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المشارکون في هذا المجلّد 
الأستاذ محمّد واعظ زاده الخراساني 
ناصر النُجفيٌ 
قاسم التوري 
محمد خسن موک ازاده 
خی خاکشور 
السيّد عبدالحميد عظيمى 
السيّد جواد سیّدی 
السيّد حسين رضويان 
علي رضا غفرانى 


وقد فُوَض عرض الآيات و ضبطها إلى أبي الحسن الملكيّ و محمّد الملكوتيّ و مقابلة التصوص 


إلى محئد جواد الحويزيّ و عبدالكريم الحيميّ و تنضيد الحروف إلى الأستاذ حسين اللاي 


في قسم الكمبيوتر. 





ينم لون اجيم 


المُقدّمة 

نحمد اه تعالی ونشکرء علی آن وفقنا لتقدایم المجلّد الرابع من الموسوعة 
«المعجم في فقه لغة القرآن وس بلاغته» الی عُشْباق علوم القرآن رتفسیره 
والمختصّين بمعرفة لغاته و أسرار بلاغته و رمز إعجازه. 
واشتمل هذا الجزء على شرح (18) كلمة قرآنية من حرف الألف والباء ابتداء من 
(أذف». وانتهاءً ب (بدل). و أوسع الكلمات فيه بحنًا : (أول) حيث استوعب 
(۸۵) صفحة. 
نسأله تعالى» ونبتهل إليه أن يتم علينا نعمته, و بوفر لنا رحمته: ويُساعدنا في 


استمرار العمل إلى آخر المطاف إِنّه خير معين: وبالإجابة جدير. 


محتد واعظ زاده ا خراسانع 
مدير قسم القرآن في جمع البحوث الإسلاميّة 
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الأعلام و المصادر المتقول عنهم 
بلا وا سطة. ۹ 


الأعلام المتقول عنهم بالواسطت.... 





۵ 


یزوس دد 


۶ 4 
انزف 


لفظان. ۳ مرات. في سورتین مدنیتین 


نا ۱:-۱ 





الموص ری 
الكَلْبِيَ؛ بنوأئف التافة سوا بذلك. لأنّ ج بشي 
عوف تحر زوا وكان له أربع نسوة» فبعث إليهنّ بلحم 
خلا أ جمفر, فقالت أَمّ جمفر: اذهب واطلب من أبيك 
الممًا. فجاء ولم ببق إلا الأئف, فأخذء؛ فلزمه, وهّجي 
به. ولم يزالوا يُسجُون بذلك. إلى أن قال الحطيئة: 
قوم هم لاف والأذناب غِيرُهُم 


ومن يوي بأنف الا ابا 





فصاربذلك مدځالم. ‏ (ابن فارس ٤۷:۱‏ 
ی ۳ 
الَّليل: الآتف معروف, والجميع: الأثُوف. وبعير 

تتأنوف. أي يُساق بأنفه, لأنّه إذا عقرء الم 





وف الحديث: «إنّ المؤمن كالبمير الأيف حيها قيد انقاد» 
أي مأنوف. کاله مل ن آنفه ۶ 
والأتف: الحميّة. ورجل مي 











وَأ من الى والمسالك والمشارب: مام ببق 
ا 
.یوکس نت ونهل نت[ اتید 











وهو اول ما تبتدئ به من کل شي 
من الأمر والكلام كذلك, وهو من أنف الشّيء. يقال: 
هذا أ الكت أي ولد ولف البرد:أول 
.وتقول: آَنْتُ فلا نما فان وت 
وأتیث فا نا کمتقول: من ني فیل. (۸: ۳۷۷ 
استأئفثُ کذاء ي رجمث ی له واتفت انا 








(ابن فایس 27:۱ 





اسنشهد بشم]] 





1 /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج‎ ١١ 


وأنف الجبل: ول وسابدا لك مسنه. [ثم استشهد 
۳ (ابن فایس ۱ 1۱6۷ 
أبوعمر والشّبانيٌ: في تفسير الحديث الذي جاء. 
«إنّ المؤمن مثل البمير الأيف» هو الذي يستكي أله من 
:, هو ذلول ناد, فأراد أنَالمؤمن سهل لي 
الإصلاح المطق: 744 








لا إذا 





زمري انلمك 





عوف بن كعب بن سعد» قال: هم نحروا ج اکن 
غنموها في بعض غزواتهم. وقد تف جمف| بن 7206 


ی من الئاق اف غذهي يه فسوي 






(لبن فأرس0871) 
افون من أحهال اليم . 

وما حرائاء برید شرا حرائافلاياي فيه. أي 
هومن الأئن. كأنّه في شمر حرا وكانوا لاون أحد 
في الشهر المرام. 

قال أبوحاتم: وفي كتابي «مؤتياء يكسر التود» فإ 
لم يكن غاطً. فإِنّه أراد كأنّ عليه وهو مُْتتفٌ متاق 
شهرًا حرامًا. فنصب «مُوْتتقاء على الحال. ۸ 
المؤف: الحدّد الطّرف. 
















يفت من قولك أشد الأتّف, أي كرهت مافلت لي. 
(لرمري ۱:۸۲:۱0 
الأصمعيّ: رجلٌ يثناف: برعي ماله أن الك 
ويفال للمرأة إذا حملت فاشتدٌ وتها وتتیت خی 
أهلها النّيء بمد الّيء:إنها تتأف التّهوات تأئقًا. 
ويقال للحديد اللَي؛ أنبيفٌ وأ 








تیه طم. [ استشهد بشعره] ری 185:18 
سنان مُؤئف, أي حدّد. [ماستشهد بشعر | 
(ابن فایس ۱۸:۱ 





للوجم الذي به. 

وكان الأصل في هذا أن يقال له: مأنوف, لاله مفعول 
به. كبا يقال: مصدور ومبطون, لذي يشتكي صدره 
أوبطته. 








وقال بعضهم: الأئف: الذّلول. ولا أرى أصله إلامن 





(AN le 


که 


هذا (الارهر 


فرسي هذه البلدةء أي 
(لارهري :1١‏ 1۸۲ 
(لارمري ۸۳:۱۵ 


سس سس سس یت 


ات طرّه وسوّیته, وسنه 
يقال في مد القرس: داف تأنيف التي 


وسوَي كيايسوى التير. 








لابن قايس 344:1 





(ابن مور :٩‏ 4۱۳ 


أيت: والأنف: أن الانسان, وأئث 








(إملاع العلق: ۷ 
يقال: قد آنفث. إذا وطنتٌ كلانه وهر الذي 
ل يزع ويقال: روضة أن وكأس أنه م يرب لا 
قبل ذلك, كأه استوؤيف عرائها. وقد أتقته إذا خم ب 
ألله. (اصلاح العلق 1۳11 
لام :رش ید تست 
التبات, وتلك الأرض آنَفُ بلاد .و اف الأرضی: 
مااستقيل الس من الد ومن ضواسي الال 
(إسلاح العلى. (rov‏ 
یقال:روضٌ إذالم يكن رعاها أحد. (۴۱۹) 
وجاءیمدو تن ال بالفتم. أي مده بمتهدا. 
(Ae)‏ 
الأناقي: الظير الأ ری ۱۳۳۲۰ 
أي اشحكى أتفد من ار فهر أي 
3 (الجوهري ۳۳۳ 
المُسوّد: العرنين والرّسن والأنف واحد ما يحيط 








۱۳/ 


بالجميع. (Ye)‏ 
يقال: روضة أب إذا م رخ وكأس أن إذا 

لم یشرب منها شيء قبل 
تغلب: وأضاع مطلب 


N) 





اني: مایت 
آنا عا یا 
آلقالی: وا ینبه من خلق الفرس بذلق المي 
کول وی له تیف را 
أنيف: التحديد. [تم#استشهد بشمر] (01:5؟) 
يه رجل حي الأنفء إذا كان اياف أن 





MY 













يضام وقد یف یأنف 
اه 

وقال بعض الکلایّین: یف 
عل أنرفهاء وطلبت أماكن لم تكن تطلبها قبل ذلك. وهو 
الأئف, والأتف يؤذيها [:#استعهد بشعر] 
د اجه کل ار 





1 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 1 
وذلك أن يبس سفاها فلاترعاها الإبل ولاغيرها, 
وذلك في آخر ال حرّ, فكأئّها جملتها تأنف رشیما أي 
تکرهد. 


ویقال: انتتفت الأسر واستأهته,[ذا امستقيلته, 





يء: أل يقال: هذا أثف الشّدّ أي 
أوله. وأثف البرد: أوّله. وأئف المطر: أو ماأنبت. إث# 
استشهد بشمر] 
وأنف مف البعير: طرف مَنُسمه. 
کسوامرب نت اف نا تشد با 
ا وآتنھا ينانا إذا رعاما أ 





وأتّف فلان ماله تأي 
اكلا [ثم استعبد بشمر] 
ناب نها 
ي سم عها اد (615:30) 






ويقال: أرض أنيفة. 





.وهذء آنفُ بلادالل, 

الصاجب: الأف: اس ورجل اف 
والمؤيف؛ الذي يمملك عل الا 

والأثف: ممروف. وبعير مأتوف: يساق بألفه 
ورجل انال عظم الأثف. 

والأثفان: حرفا المَْخرين. 

وان مد 





ينشتم الروائح. 
وآئنه الماء فيو مؤئف: إذا بلع الماء ,وه 
أصاب أثه, يأيفه ويأئفه. 
والأنوف: الطْيبة ريج الأئف من النساء. واي ای 
عا لاخير فيه 
وا مأتوف: البمير اروز الأنف. 
« الذي یشتکي أغه ولا تنح على قائدء. 














وأتنه فأيف: أي أغضبته فنضب. 


وَالأْف من المرعى والمسالك: ما لا.يسيق إليه. كلا 
71000 
لف ومنهل أنه 

وأئْفٌ الّحية: طرفها. 

وألف الدّهر: أَوّله. 

تأت الجبل: أله وما بدا لك منه. 
ل الأف من الأشياء. 
قَاأول ماتتددئ, والمُستادف: 












وأرض أيفة وأنيفة: أسرعت اللبات. وجبل أنيف: 
ينبت قبل سائر الجبال. 

وفلان يتأئّف الإخوان. 
إذاكانت تَشبى 
عند حملهاء وأيفت المرأة 

واف کل شي خده وجدثه» وتطل موف أي 
حه وقد أف تأيًا. وهو في الرقوب: تحديد طرفه. 
أعجله. 





على أهلها الأطسمة 
اتف إذا حملت ول ته شب 








وآنف مره ان 

ی ۳ 
وقوله: أضاع مطلب أتفه: قيل: فرج َه 
والاّف:الية الستة. 





والأنيف من المدید: مثل الثلیت. ۰ (۱۰: ۳۹۷ 


الجومَريٌ؛ الأنف للإئسان وغیره. واممع: آئنم 


E! 
واوق وآنافہ‎ 


اة رع الأتف. وأكفت الرّجسلة 





ویقا ا ا 
وآنفتها أنافهي مُؤئقة. . إذا تنمت بها أنف المرعى. 





وقال أبر عبد كان الأصل في هذا أن يقال: مأنوف, 


آزت/۱۵ 


لاله فعول به, کب الود مصدور الذي بشتكي صدره 
ومبطون وجميع ما في المجسد على هذا. ولكن هذا احرف 
اع 

وتقول: هن ناذا جمته يشتكي نه. 
والاسشناف: الابتداء. وكذلك الائتناف. وقا 











فنا الأصل أل فقا الخكيل: استأفت كذاء ني 
رجن کی أرله, وانحفت ت انا وموتف الم مایا 
فيه وم هذ الاب قوفم: نم ذا آ 
تال اف تعال»,... لین وتا للم 
Ed‏ 


کاله اپتداؤء. 








والأصل أثاني: الأنف. معروف. والمدد مت 


ارت 
والممع توق 


وبعير مأنوف: يساق بأنّفه. لأه إذا عقره المنشاش 


أنقاد. وبمير أَنفٌ وآنفٌ, مقصور ممدود, ومنه الحديث: 





ورجل أا عظم الأنف. وأئقت الرجل: شربت 
ألفه. وامرأة أنوف: طبّية ريم الأف. 

فأماقوهم: أنف من كذاء فهومن «الأتف» أيضّا, وهو 
كقوهم للمتكبر: «وَرمَ أثفده. ذكر الأذف دون سائر 
المسد, لآل بقال: شخ بأنفه. يريد رفع رأسه راء 


/المعجم في فقه ئغة القرآن... ج 4 
وهذا يكون من الغضب. [ثماستشهد بشمر إلى أن قال: | 


وتقول المرب: فلان أنْنٍ. أي عِرَي ومفخّري. |ثم 





استشهد بشعر] 
ودجل ماف يسير في أثف الهار. وخيرة أن 
أوّل مايخرج منها. [ثم استشهد بشعر] 





والتأنيف في العُرقوب: التّحد يد ويستحبّ ذلك من 
الفرس. 
الهَوَويٌ: والاستثناف في اللّغة, سعناء الاستداء. 
رن ۲ 
وكأس أَئفه ابّدئْ القّرب بها. ولم شرب ہا قبل 
ذلك. 


۱ 


ولي الحديث: ونا الأمر أت فال بمض الکتاأني 


مستا استناهًا من غير أن يسيق به سالن كلأ 


وتقدی, وا هو مقصور على اختيارك ودخواك يه" 
وأنف التّيء: أوّله. وأنف الشدَ: أو الك 





ك: «المؤمنون 
الأيف» أي المأنوف. وهو الدي عثر سای أنه فهو 
لايتنع على قائده للوجع الذي به. والأصل فيه: المأنوف. 
كبا يقال: مبطونٌ ومصدور وقبل: الممل لیف ول 

وف حديث أني سم المتولا: في أ 
من الكلاء» يقول: يتبع بها المواضع التي ام تزع قبل 
الوقت الذي دخلت فيه. 














از 
ت أبيبكر: مفَكلّكم وَرِم ده اي افتاظ 
من خلاقة عمر. 

أي أيكر: «أما إّك لوفعلت ذلك مجعلت أنذك 


۸۱ 


وق حد: 








في قفاك». يقول: أعرضت عن الحقّ. 
التَعالِبَ: دفصلٌ في أدواو ندل على اننا 
بالاتتاب إلى أعضائهاء. 





أنفه. ومنه الحديث: «مَيُّ ليه 





وف 
كالجمل الأيقء إن 
استاغ». 





اناد وان شین ل نطف 

o 

«فصل في تغصيل الأوصاف المسمودة في بمساسن 
خلی ار 


فإذاكانتت 





فهي: رشوف. فإذا كانت 





ريح الآتف. فهي: وف 0 

ابوسَهْل الهسَرَويٌ: والأف معروف للإنسان 
ویره هر آلة الم ا(قصيح تُعلب: 1416 
: الألف: جصيع المنجر الجسمع: آف 
ولوف وآناف, ورجل افيه یم اف 





رتسا 41 
ول المتی, وسته 





الاستشناف. وهو استقبال لام بأول النی, ومنه اف 





طرف الشَيء وأشرفه, فيقال: أثف الجبل وأثف اللُحيق. 





وامرأةٌ أنوف: طيبة الأئف. وتزوّج أعرابيٌ فقال: 
وجدئها واه زشوفء و 

ومن المشتق منه: فيهم كفا ,وقد أف من كنأ 
ألاترى أنّهم قالوا: الأنف في الأنف, والمؤمن كالجمل 
الأيف, وهو الذي أوجمت أنه الجزامة. 

ومن المجاز: هو أف قومه, وهم أثف النّاس. [ثمّ 
استشهد بشعر] 

وأئف الجبل, أف اللّحية, وَعَدا أنْفَ الد وهذا 
أف عمله, وسار في أن التهار, وكان ذلك على أت 





التي وأتنه. ونمل مت مد وفلان بتع هه أي 





يتشتم. [نمَ استشهد بشعر] ١‏ (أساس البلاغة: 

في قصّة خروجه إلى المدينة, وطلب المشركين إياه. 
قال شراقة بن مالك: فبينا أنا جالس أقبل رجلٌ فسقال: 
إتَى رأيت آنا أشودةٌ بالتاحل, أراهم محمّدا ل 
وأصحابه. قال: فقلت: ليسوابهم. ولكن رأيت فلا 
وفلانًا اطلقوا بان 


آاء أي النتاعة من اثنناف الشّيء. وهو ابتدازه 








وحقيقنه في أوّل الوقت ألّذي يقرب 
ال: لیس کان عندنا 
آنا فقالو؛ بلى. قال: سبحان ال كأنها أذة على 
غضب. [إلى أن قال:] 
یف لیا اتکی مَنرّالچشاش هقرف 
الأقيل هرا لول اذي که بأأف من الجر فيعطي 
نافندء ویسلس لقائده. (لنائی ۱:۱ 
ئي ادبا لكل سي أنمة. وأنفة اللاة التکییرت 
الأولى, أي ابنداء وأرّل كأ الثاء زيذت على ألف. 
کقولهم ي انب نی جاء في أمتالهم إذاأأخذت بذكي 
الضّبٌ أغضبته. 
نما الأمرٌ ألف, أي مستأفء لم يبق به قدر من 
الكل الأ وهو الوافي الذي لم يمزع منه. 
(مائی ۳۱۸۲ 





ومنه: إن قيل له: ماث فلان. 











(القائق 6421 


ابن الأثير: في حديث سبق الحَدَث في الصّلاة: 
«فليأخذ بأئنه ويخرجء إتّماأمره بذلك ليوهم المصلين أن 
به رُعاهًاء وهو نوج من الأدب في سترالمورة وإخفاء 
القبيح. والكناية بالأحسن عن الأقبح. ولايدخل قفي 
باب الكذب والتياء: وا هو من باب اقل والحياء, 
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وطلب التلامة من ااس. 
00000 
ومنه الحديث: «أثرلت عل سورةٌ 2 
وقد تكرّرت هذه اللفظة في الحديث. 








من الع وح من المام», اب اطمزة اون 
الكلا الذي ل رع ول عه الماشية. 





يقال أيف من اليم يأ تا کرهه وضرفت 
نفسه عنه, وأراد به ماه أحذته الممية من الفيرة 
والعضب. وقیل: هو أنماء بسكون اون للمضرء أي 
اشتدفيظه وشضبه. من طريق الككناية. كا يقال 





وفى حديث أبيبكر في عهدء ی عم بل 
«فكلكم ورم أثفد» أي اغتاظ من ذلك وهو من اخس 
الكنايات, ان التاظ يرم أنفه ويحمرٌ. 

ومنه حدینه الخر: «أما نك لوفملت ذلك لمجعلت 
أفك في قفاك» يريد أعرضت عن الحقّ وأقبلت على 
الباطل. وقيل: أراد نك تيل بوجهك على من ورامك من 





قال آبوشتند: الجمل الآيف. على مثال «فاعل»: 
الذي عقره امیشاشن, والصواب مارواه اور ین 


بالتصعر, مثال تیب 

والأثفان: سنا الانف. [ استشید بشمر] 

یقال: نت مالي تیا ریت لاف 

آئنه إلماء: يلغ أتقه, مثل تفه وأئفه: مله عل 
الأتف. وأفَ: طلب الأثف. وأثف اللّحية: طرّنها. 
يه الحسنة. وأتّفت المرأة, إذا حملت فلم 










۲ 
فرج أمه. 
وذوالتف: هو النّمبان بن عبدالله بن جابر المنتعمئ, 


يل یوم طائف, وكانوا مع ثقيف. 





ur) 
وجارية مؤتئفة الشّباب. أي مقتبلته.‎ 

«یدی ۸ 

ابن عنظوره قالآوسید: الجمل الأيف: اليل 

يي يأئف من الرّجرومن الّرب. ويعطي 

ماعنده من السير عفرًا سهلا. كذلك المؤمن لايمتاج إلى 





زجي ولاعتاب, ومالزمه من حقّ صبر عليه وقام ببه. 
إلى أن قال:] 
وا أنيف: تهديد طرف الّي. وأنفا القوس: الحدان 
الذن فيبواطن اتیتین. وف اشل: .وف کل 
طرّفه وأوّله. [م استشمد بشم | 

قال ابن يكون في الأزمنة. ياتنه 
أبوخراش في اللّحية. [ثم استعهد بشعر] 
: طَرّفه حين يطلع. وأنف الّاب: حرفه 
وطَرَفه حسين يطلع. وأنّف المطر: أُوّل ماأنبت. 
استشهد بشم] 














واف 





۶1 





هذا أن عمل فلان, أي أل ما أخذ فيد. وأئف 





لم يوط واحتاج أبوالّجم إليه ف 
ان تری انما ملل 












٠‏ وأأتفه: أخذ أوله وابتداه ويل 

ه انا رهو فتاه سن اف 
*. وفی حدیت ابن عمره َإنا الأسر أنه أي 
اھ یسیق به سابق قضاه 
.. ونا هو على اختيارك ودخولك فيه. 





وا و 


أجمه. وكذلك المرأة وا| 





والفرس تأنّف ضحلها. إذا 
تبین جلها فکرهته, وهو الأنّف. | استنهد 


0r) 


بشعر] 
ال 





رمي: یف من اي ند من باب 








الاسیکبار.وأیف منه 
والأّف امتطّس, والجمع: آنافٌ على «أفمال» 








أي جديدة لبت ل تُرع. واستأنفت القّيء: أخذت فيه 
NY‏ 


وابتدأته. وأفته كذلك. 
تا 

الفیروز ابادي: لْف: محروق, جسمه: وف 
وآناف وآئفه والشيّد. وثنية, ومن كل شي. وله 
آوآده. ومن الارض مااستقیل الم من ال 
والشواحي ومن الرغيف كسرةٌ منه. من الثّاب طرّفه 
حين يطلع, ومن اللّحية جانبهاء ومن المطرأوّل ماأذ 


ومن خف العير 











ورجلٌ حي الآتف. آي آنت يأف أن يضام. 
ويقال نسي الأن 
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وأْة الّلا: ادها ور 
مضمومةٌ. والصّواب الفتح. 


. وروي في الحديث 








وذوالأنف: الثيان بن عبدلله قائد خیل مم بوم 


الطّائف. وأنف الثّاقة: لقب جعفر بن قُرَْع أبوبطن من 





سعد بن زيد مناه 


فبعئت جعفًا مه فأناه, وقد قسم الجسزور وليبق إلا 
ليا وعنتهاء فقال: شأنك به. فأدخل يده في أننها 
وجعل يبرّهاء لب به. وکانوا یغضیون سنه, فلا 


مهم ال 





قوم هم الأنف والأذناب غيرهم 
ومن يسوي بالف الا لب 
صاراللفب مدخاء والسبة َنود 
وأشاع طب أهه: فج أ 
وأئقه يأيفه ویاه: ضرب آهه. واه فلا بان 


۳ الیل بت لاش 


وربل ا شم عظيم الشد. دا وی 






مسن لل وكذك كل الم شرب مر 
ألف: مستأفٌ ل يسبق به قدر. والأف أيشا: الفية 














المت قبل سائر البلاد. 
وامثتاف: التائر في أوّل القيل. والراعي ماله أن 


or) 


من باب ئيس يأئل 





ا ذا كرهه وعَزْتُ نفسه هنه. 
وفي الحديث: «سألته عن سبحان الل؟ فقال: أتفدٌه 
هو كقصبة, أي تغزيه الله تعالى, كما أنّ سبحان تغزيه, 
الأنفة في الأصل: القرب 








وآنافٌ. ومنه حديث: «من أحدث في الصّلاة فليأخذ 
بأنفه وليخرج». [إلى أن قال:] 

اعة المرء على قدر أتتيده ال 
ان الغضب ا يتخيّل من مكرومٍ يعض 
استذكارا له واستكالا من وقوعه. وظاهر کونه سبد 
للشّجاعة في الإقدام على الأمور. 

أي من قبل. ومنه قوله 4# في حديث 













آنا أي وَل وقت يقرب مق 
A)‏ 
الزبيديٌ: الأتف للإنسان وغيرء: سعروق» كنال 
ا: هو اسم لمموع الجْرّین والحاجز والقصبة, 
وهي ماصلب من الألف. فد ارين سن المزدوج 
لابان مد الأنف من غير المزدوج.كا توضه ليم 
«شرع التعراويّة» فتأمل, 
جمعه: أو وآناف وآثّف. الأخير كأفلس. وفي 
حديث السّاعة: «حقٌ تقاتلوا قومًا صغار الأعين ذلف. 











الآتف». وني حديث عائشة: ويا عمرما وضعت الخطم 
على آثيناء. [إى أن قال:] 

ومن الماز: دجمل أنه في قفاءه أي أصرض عن 
الح وأقبل على الباطل, وهو عبارة 
عن الي» ول لس عنه لا قصاری ذا 








عن غاية الاعراض 










آف/۲۱ 


بأغه عل ماورا» فکائه جمل أنفه في قن 
لمزم:عیناه ی 





ومنه قوطم 





امن 


الب 





محمد إسماعيل إبراهيم: الأف: عضر الك 
وهو اسم لمموع رین والاجز, اف کل 
ز an‏ 








عي أله وآ 





ناش قرب 
محمود شیت: ۱ - لین امد وج ند 


وأیف من نما وق 





الاب الماضي القريب, يقال: فمله 
أوأوّل هذه الشاعة, أوأوّل وقت 
: عضو لشم وا 


ل ومات حتف :من 









ورغم 
المبل: 


NY 
أنُوف وأناف وآئف.‎ 


بيرقتل وأئف 


نه وشتقص. وأإف الوم میدهم. جسعه: 





وال المرّة وا حمئة. 

-أ-أتَف الشيف: حدّد طرّفه, وجعله ماضيا. 

ب ‏ استألف احکم: طلب |عادة الظر فید. 
وتستسل في الحاكم المسكرية. 

ج ألف الجيشى: قائده. وف الجسبل: ماتتأمنه. 
وتستعمل في الجغرافيا السكريّة. 


ANY 







ب: أعدت. قراءمة الکتاب الذکور آ: 
وقت قریب کاتقول المجمات. 





المُصطْفَويٌ: الأمل الواحد فى هذء المبأد؛ یا 
الأنف من كل حيوان. وخا كان الأثف أوّل ما يبدو حي 
وجه الإنسان وا حيوان وأنّه واقع في مع ةة 
فتستعمل في ممنى: الابتداء والأوّل والمقدّم وسایظهر 





وباعتبار ظهور أثر الغضب والحمية والذّلَة 





وکل هذه لماي لانم أن بای فيا فيد الشقدم 
والللوع وخصوصيّة ساني الأنف. لاسطلق الابتداه 


والقتموالاعراض والفضب. On‏ 





۳ 
تخر 05 :6۱۷ 
سوه َو (۲: 14). اهدي (۳: 4۱۳۱ 

وات يْضاوي (۱: 7 وان (۱ سس 
والنُسابوري (3: ,)٠١‏ والنازن (۲: 0۸ وابنكثير 
(: ۸ والشُيوطيّ (الجلالين 1: 177): وأبوالتُعود 
۳۲۴ والکاشان (۲: ٩‏ وروی( ۲: ۳۱۷), 





ور (: 1 والالو سى( .)۱٤۷‏ 
لطس ال اسلیه: كل سخصين جبری 
تقصاص بیان لس جری القصاص بینم امین 
والّف وان والین وج الأطراف. إذاقبائلا في 
التلامة من الَلَل. وإذا امن التصاص نی تمس ات 
أيضًا في الأطراف. :0۹۹ 
الطابائی: یدل عل نالا به بیان عکسم 
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قالمقابلة الوا 





مة في قوله: الس يا 
ت بين المقتص له والمتتصٌ به. 

وامراد به أن تمس تعادل التفس في باب القصاص» 
والمين تقابل العين. والأّف الأنّف. وهككذا. والباء 











ناذا رم ا امي 


استهزاة؛ ماذا قال رسول الك لوب :049 


الَجَاج: كانوا يسممون خطة الىك فإذا 
خرجوا با ای رسول لله دی یط أيهم 








على وزن «قیل» الباقون 
قال بوعل الفارسي: جعل ابن كثير ذلك مثل: حاذرو 
زره فاكه وكه. والوجه الرواية الأخرى. 

حكى اف تما لعفف أن من 
بر ات5 واستمع لقراءة 
إلى الم من الوحي وسایدعوه[ه. نلايمني[لبه 





ری [ذا جاء 





ن منه ومع ما ده 








تحوه النا Wan‏ 








أي في ساعنا هذه والآيف: أقرب حين 






مناد, وستي الرّجل. لأنّه أقرب جسده منك. 


واتتف الکلام اتتناقًاء إذا ابتدأ به. واستأنف الأمسر, إذا 





OAT AY 





كال الشاعة؟ وإنا قالوه استبزاء أوإظهارًا الم نشتفل 





أا بأميه وفهعه. 
ترقنیل: نا قالوا ذلك, لاتم ینهموا محناه 
ول وا حانعموه. 





بل قالوا ذلك تحقير) لقوله. أي لم يقل :أ 





فيه فا 

ويمتمل أيضًا أن يكونوا سألوا ريا وذ 
.يذهب عي من قوله لا هذاء فاذا قال أَعد. 
اک ۰۲ 

القَخْر الوازی: قال بعض الفترین: سعناه 
التاعة, ومنه الاستتاف وهو الابتداه, فعلی هذا 
فالأولى أن يقال: يقولون: ال بعنى نم 
يستعيدون كلامه من الابتداء, كبا يقول المستعيد للمعيد: 





آي ۸ 
عل 











أعد كلامك من الابتداء حقٌ لايفوتني شي ء منه. 


0۸:۸ 
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الث طبيَ: أي الآن, على جهة الاستهزاء. ی 
لی قوله: وی ای تاد 










أ 


لي 
لماتقتم 
منه, مستعار من الجارحة. ومنه استأئف والتنف وهو 
أوحال من الصّمير في (قمال) 


وقری» ی ۳۹۵۱ 
نموه و الگمود (۵: 6 والتراضی (۲3: 0۰). 
وفرید وجدي ۸0۷4۱ 


النّيسابوريّ: قال المنافقون للملباء. وهل بقل 


الصّحابة كابن صَبّاس "١!‏ وابن مسعود وأی الترداء أي" 





قال محمد 





' أي في ساعتنا هه نک کل 
شيم ما تقدمه, ومنه قوهم؛: استأشت 
ولايستممل منه فمل ثلا بهذا المنی, وا وجه الذَمّ 
واعلام نم لم ياتفتوا 
إلى قوله. ولو كان سؤال بحث عتا لم یفھموء لم یکن 
كذلك, على أنّ عدم الفهم دليل قله الاكتراث بقوله. 
rv‏ 
هما اسما فاعل. ولم يستعمل 
فعلهما - والذي استعمل «اتتف» -وها پمنی مبعدئ 
iA‏ 





ت الامر:ابندشه 














وتفسيرهما بالتاعة تفسير ممنى. 
كان المنافقون يحضرون عندارسول ويستممون 
کلامه وتلاوته, قإذاخرجواقالواللّذين وتو العلم وهم 











السامعون كلام الرّسول وحقيقته الواعون له: ما قا 
ننه أيالشاعة. وذلك على سبيل الهزء والاستخفاف. 
أي لم نقهم مايقول ولم ندر ماتقع ذلك, ومن سألوه ابن 
أي مالقول الذي انفد 





مسمود. و( حال. أي مبتدأ 
قبل اتفصاله عند. 
وقرا مهو 








وقال ذلك, لأنّه فشره بالسّاعة. 


وقال اين غطلیة: والفّرون یقولون: الا سناه 
التاعة الماضية القريبة ناء وهذا تفسير بالمعنى, انتهى. 

والصّحيح أَنّه ليس بظرف. ولائعلم أحدً) من التّحاة 

عد في روف 

اليو رطيّ: (أنمًا) بالمدّ والقمعر, أي التاعة, أي 

(تفسير الملالین ۲: ٠٠١١‏ 

أي ساالذي قال تيل هذا الوقت. 


للقي 





ومقصودهم من ذلك الامستهزاء وإن كدان بسصورة 

الاستعلام. وجوز أن يكون مرادهم حقيقة الاستعلام إذ 

میلقا له آذانهم تهاونًا به. ولذلك ذبُوا, والأوّل أول. 
قيل: قالوا ذلك لابن مسعود. وعن ابسن شسبّاس: 





أنامنهم, وقد سيت فيمن سیل. وأراد رضي الله تتعالى 
عنه أله من الذين أوتوا الملم ينص القرآنء وما أحسن 
امرض ن 

وی اسم فاعل على غير القیاس, أو بتجريد 





(۱ كان ابن عتاس صفيرًا في حسياة ابي ولم يكدن في 





فمه من روالد له يسمع له فعل ثلاث بل استأف 
وائسف. وذکر اج أئّه سن: استأفت القي». نا 
ابتدأته. وكان أصل ممنى هذا: آخذت اد ي سید 
واأصل لاف المارحة العروفة, م سى به طرف 





قالوا: إله اسم للكاعة أ 
فيهاء من «الأئف» يمعو 
لتقدّمها على الوقت الحاضعر. وقيل: هو بمعنى زمان احال, 
وهو على ماذعب له ری نمب عل الرفیة, 
ولاينافي كونه اسم فاعل, كما في «بادي» فإِنّه اسم فاعل 
غلب عل معن الَرفية في الاستعيال. 

وقال أبوحَيان: المتحيح أنه ليس بظرف ولان الم 
ده في الروفء وأوجب نميه على 
الحال من فاعل (قَالّ) أي ماذا قال مبتدئاء أي مالعل 
الذي انهه الآن قبل انفصالنا عنه. وإلى ذلك يُشير كلام 


المتقدّم, وقد استُمير من الجارحة. 














الکتار والنافتین وحالة الومنین, حینا كانوا يحضعرون 
مجالس اي ویستمعون إلى مايقوله وييلّفه؛ حيث كان 
الأوَلون يحضعرون هذه الجالس لاحيدٌ أذهاهم وقلويهم 





مستخقّين بايسمعون» وحينا يخرجون ييسألون بعض 
ذوي العلم والنهم من أصحاب رول الي 











شہدواالملس ع قال الي من شيء جديدء فهؤلاء قد 
طبع على قلوهم. بسبب كغرهم ونفاقهم وخبث 
طواياهم؛ ففقدوا التداد والرّشاد والإدراك وانساقوا 
وراء الأهواء. بخلاف المؤمنين الغلصين الذين كان الله 
بزيدهم هد وفيكا لمايتفي أن یتقوابه لله کل 





ذکر الفترون الاحجالين. 
ول سورة ۳ 





یرنه وق لین نریم موش نراد 
رجشا الی رین ومائوا وم کافژون» الشوبت: 
۱ 








وقيل: معناه هذه السّاعة. وهو على أيّ حال 
(re NA)‏ 


مأخوذ من «الأتّف» معني الجارحة. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


4 3 
الأصول اللغويّة 





مقدمة الإنسان وأوّل مايظهر منه وبا أنّ هناك با 
تبدو آثارها ورموزها على الأف. نا اشتلّت منه 
الأفسمال والصّفات وا موصوفات. وترشّحت عنه 
الجازات والكنايات والاستعارات. فهو لير الأذن قامًا 
حسب ما اخترنا. 

فالاّف -لذ) -اسم لأصل واحد تفرّعت منه 
الأفعال والمسميات. 

۲ ۔ والفعل من أ 
وهو من الأفعال المتملّقة بالمشاعر والأحاسيس؛ 

وعليه كان هذا القمل ومث 














الآباب المتجمّع على أثنها. فهريت إلى مكان آخر. وقد 


يكون هذا من باب تسمية ‏ 








سمه ولا ولی بوجهه عنه. وأا تقول أيِف. أي ول 
بأنه. فأطلق الفعل على عضو يلازمالجسم. أوقد يكون 
من باب إطلاق الجزء وإرادة الكل كبا تقول: هذه أرض 
لم تطأها قدم. والمقصود ثم يصلها إنسان. 

فالأصل في «أينَ» ذا 





تغبير انهاء الأف, إت حقيقة 





كبا تفمل المرأة مع زوجها إذايان حملهاء والإبل إذا فرت 
من الذباب المتطاير فوق أنفها. وما بجا تعبير؟ من 
التموع والعَرمَم. وإن كان الا والمتكيّر ذالأئف 
مرتقع في صورته الوا 

"- والأئقة ما دل على أمرين: 

١-الحميّة‏ والمرّة والإباء والتراهة. 

1 الكبر والاستكبار والتمالي, والأوّل مستحسن 















دون الثاني. 





أنا الأئمَ بمنى القراهة المطلقة والتّغزيه الخسالص. 
فإته أمر متمق بالذّات الإهية المقدّسة التي تتفژه عن 
صفات التقص. التي تذل ها الأنُوف. ف«الأئّة» تقابل 
وسيحان المّه». وطذا يستحبٌ اللمصلٍ أن مرغ أنه 
اراب أثناء سجوده. مبالددٌ في الخضوع لله عرّ وجل 
-أما الفعل «أئَفَ» مفتوح المين فهو استعيال نادر 
كاذل تطاء 
بل قبلها. والاستمیال الاکثر ق مذا المنی هر «آ تفه 
کي برد به اب أهمر آرجمله 


یبن طا به: رب أقه, والإبل او 








5 - والفمل «تأتف» ينسب إلى الرّجل حين يطلب 
ال ار 


من هو متکبر آوشا, لایعاشم أحدا. 








هكذا جاء على وجه التشبيه بالأنف, فكونه دا من 
طرّفه لامدؤرًا كأغلب الجوارح والأعضاء. وقيل منه: 
أنفت الشراج, إذا 


فاتتشرت. وإذا قيل: أنّف فلانٌ ماله 











وظغه في أمر جديد. 


۷ ۔ نا «استائف» ودانتف» فهبا فعلان لایدلان 





۸ لا كان الأصل في «أن ف» هو المجارحة 
المعروفة, وهي أبرز مایکون من الوجه, وأوّل ماييدو من 
صاب فلذا سيت به أطراف أشياء ومبتدآتها نوسمًا 
قي المعى. 

ونسب القدمون والأشراف إليه, فقيل: هذا أنزي. 


إذاكان مين يفتخريه. وقيل 








» الذي 


يشخص من المبل: أف الجبل» ولطرّف اقاب انلا 


ولأوّل البرد: أثفه أيضًا. 


وجاءت الاستعارات والجازات والكتايات بق 


قلنا تحوم حول الأثْف آخذة صغة من صفاته أوحائة 





من حالاقه أوعلاقة مرئبطة بهد 
عزيز يأى المليم. 
کاس ائ وكأئها لم تستايف يعد أو 
لم يشرب منها شيء. أي لل تستأنف, أو يقربها ف 
إذاكان يجري وراء كل 
[ذا غضب, ورغم وترب 


بہ وشخ با إذا 


حي الف أي 

















وجح «الاف» على الأشجر هو الأُوفء أنا 


آل نت وت فهي جوع غير مشهورة. وعأثقازء 


نف / ۲۷ 





/ ان مخعلفان لإنسان. ويقصدبه مرّة 
أخرى منخِران لأيف واحد. والمشهور أن الأئف ما 
أحتوى على مُنخِرين, فكلاها أنف واحد, لا اف 
ذا قيل: أفان, وأريد الأنف 








ولاحدًاء متنا جاء منصوبًا على الظّرفيّة الزّما: 
من الحال. وكأنّ معناه مبتدئ الوقت الذي نحن فيه, أو 
مستقبل التاعة الي نحن فيهاء ويراد به الَو أو الكاعة. 


فت الذي مر قريكا. 





وفیه 








ايف من الشّباب: أَوَله ومستأئفد. ومن الأرض: 
لذي البازز نباتها كبايبرز الأف. 

والآيف: القادم في وَل الوقت أوالأمر. 

یفاب 

والمأنوف: الذي يبري خلف أتفه. وهو من الجاز. 

والأنوف على وزن «فمول» كهنون ورؤوم: يطلق 
عل الأكر واا هذا رجل أُوف. أأريد يه 
الّجل التّديد الأنَقّة. وإذا قيل: هذه امرأة أنوف. 
أريدبها ام التي ريج الأنف. 














والأثف:الأوّل. وقد يقصد به الجديد, لأنَ الأول من 
الأمريكون جديت) غاليا. 

ومن الاستعبالات الحدئة: استأئف الحكم: لب 
إعادة الظر فيه. ومنه: بمكلة الاستثتاف. 


8 / المعجم في فقه لغة الفرآن... ج 1 


الاستعمال القر] آي 


١‏ -جاء (الأنّف) في القرآن مرّتين فى آية وأحد: 





1 - يلاحظ أوَلا أنَ في الآية الأولى مقابلٌ بين 
الجوارح الممتدية والجوارح الممتدى عليه اوعد 
البؤخذ حقّ المظلوم من الظّالم أمام القضاء المدل. فالقيق. 
بالتفس والعين بالمين. وهكذا. وفي المقابلة نكيثن الندالة 
والمساواة تمامًاء لائتل نفس شیر قاتلة نالفي 
المتل. امین یر لسمدي بالگ لیم 
کالا متا 
آویالعکس. 

كما أنَإطلاق المقابلة سوا اء في التّفس أوالجوارح - 
يوضّح عدم التمريق بين الفقير والغنيّ والحاكم والرّعيّة 
والقويّ والضتميف, فكل أفراد الأمة سواء أمام القانون. 





بأتّفه ولا عينان ملا بعین واحد: 











والمعتدی علیه, وفي عددهما. 
ومن حناجاء لنظ القصاص نیما کیب لک 


الْتِصَاض» (َوَالْجرْوحَ يصاض» المائدة: 10. 






أنَالأولى تع فس والجوارح, 
والتانية ترتكز على الّفس فقط؛ مع التوسّع في أنواعها. 
الحرّوالميد والذكر والأنتى.مع اشتراكهمافي الث غيب في 
العفو تصريمًا أوتلويمًاء ونه أفضل من القصاص, وفي 
التَوعّد بالمذاب, 








وهناك فرق آخر بين 
الأخيرة موکد بقوله: وَلَكُمْ في الْتِصَاصٍ حَبو: 
س لمکم تلو الرة: 11.بما في من أسرار 
البلاغة دون الأولى. 

وفرق ثالث: أن الأولى حكاية لما كنب 
لی بني إسرائي 








في القوراة 
فهي بالنسية لین لام تربع 












تت فرق رابع, وهوأن | 
ثانية بعد لفو دون الأرلى. 
شا قدّمت النفس على الجوارح في آية المائدة, 






بينهما في الجوارح قهرًا. أو لأنّ التفس أهم. 


بعدهاالجوارح مع رعاية الأهم فالأهم, حسب ماين في 





لو أصيت الثفس, والأئف إن دع فضررء أقل من 
العين, وهكذا. ولكن في كون الأ أهم من الأذن فيد 








الإناطة المسياة يه. ثم عتم الحكم بغيرها بقوله: 





خامسًا: أن الّفس والسين وغيرهما جاءت في 
ا معتدي منصوبةٌ وهي مناسبة لكونها تنصب للتضاء 
ليقتصٌ منها. وجاءت في المعتدى عليها مكسورةٌ متلامة 
امع حالتها. لما وقع عليها الجور والكسر, فيجب أن 
يمير كسرها بأخذ الح لها من المتجاوز المتصوب أمام 
القضاة. 

وحنالد تكنة أخرى في التصب والكسر, وهي أن 
النصوب لابد أن يكسر بإزاء كسر مقابله. والکسور 
لابد أن ينصب كذلك, ليحصل العدل تمامًا. 

وهذا يتلام مع القراءة المشهورة بتصب المين 
والأتّف ومابمدهماء فهي أو من قراءة الرّفع من هذه 
الجهة. أما الجروح فجاءت مرفوعة. فهي استثتافيم ليدم 
تماما لیا مع اتنس والمين. وما بمدهما. 

وهذا يعتبر فاركًا آخر بين الآبتين 
الألفاظ (الحرً) و(المبد) و(الأنئى) في المعتدي في الآية 
الثانية مرفوعة. حيث يجب رفها عن الجتمع رأسّاء مع 
اشتراك الآبعين فى كسر الممتدى عليه. وقد جاء لاف 
في القرآن بلفظ آخر. وهو الشرطوم؛ مکسوژا یا 
عة نیع ع ويك الت 15 دلا مل اق 

















سادتا: قد لاحظنا أنّ «الأثف» لم يأتٍ في القرآن 
مرفوعًاء نا يُشعر بأنّ رفع الأف للإنسان مرفوض 
وغیر مقبول, فليس له أن يتكبّر على الّاس. فيشمخ 
بأفه ويتعالى على الآخرين, وإن كان أفضل منهم؛ کا 







بإفساح الججال أمامه 
اعه بالممروف والإحسان: 
5 اع پانتفووب وا 
ال إن يت ب بن كاذ وَرَعْمَة البقر؛ 











بتر في (له) للمتصدّق. وهو الجسروح أو ولي 
ألم إذاكان كثّارة له فكيف لايكون كقّارة 
ديع الندی علبه تصدق یله علیه, ففرم 





هما وتخفيف من الله ورحمة على 
العباد جميمًا. 
فالقرآن لاينسى اماب الأخلاق ومد الط 





۰ /العجم في فقهلفة لقرآن... چ 1 
واختلاف التمبير في (الْكَافِونَ) ول 


والنایشرن) ناشن وحاله والله ألم عن نكتة 








بلاغية. وهي أن الأولى نزلت في ايهود, فهم كافرونء 
لإنكارهم حكم اشوراة. وكذلك النانية کت 
عَليم» المائدة: 48 

ولا لا الهود وتشمل السلمین, فهي 
تشریم هم بصورة غیر مباشرة كا قدمنا فعهم 
ار آن ظالمين لأنفسهم؛ ووبنهم دون الیهرد. ووردت 





اتماری. ٠‏ 
۳-بلاحظ في الآية اقانية عاذ قال ابا عد 
١‏ بالتظر إلى التصوص التفسيرية والأصول اللغويّة أن 


الآراء والأقوال قد اختافت حول (ابنا) أهو ظرف أم 
حال؟ وهل كان سراهم هذا استفهامًا أون 
وتا کبا اختلفت القراء‌ات فیه. فقری سا و 
ا فقد تقدّم في التصوص مايفنينا عن إعادته. سوى 
فيه نكتنين: 

الأوال: أن الله تبارك وتمالى لم بره 
حت في صيغة اسم الفاعل والصّفة المنسبّهة, فجاء 
منصوبًا. وفيه تلميع أيضنا إلى تلك امزيئة الأخلاقية التي 
سبق بيانها. 

ان لابيمد أن يكون التمبير عن الساعة أو الحالة 
المتقدّمة بالأتف باعتباره أقرب أعضاء المتكلّم إلى 
(فاطب. ویهذا استمیربه عن القرب اسان تسیا 
للرّمان بالمكان, للملازمة بيتهيا. كبا لايخلو هذا التبير 
عن شيء من إساءة الأدب والإهانة إلى الي کا بذ 
»که بتکم بائفه استکباژا وان آوآن کلمة 
«أئف» تدلّ على كبر أنه أونمو ذلك. فليتأمل. 














برقع اف 











واحد مدني 


اللُصوص الأغوية 

الخَليل: الأثام: ماعلى ظهر الأرض مين جميع 
المخلق. ويجوز في الشّعر: الأنيم. رمت 

له اشالی: Not)‏ 

ابن ريده الأنامممروف. وقال الکوفیون: واحد 
الانسام: نسیم: | اسستشید بشسمر] ولم بسعرفه 
ابص بون. ۸۳ 
الصّاجِب: الأنام: ماعلى ظهر الأرض من جسيع 
الخلق. وي أن والججميع آنام. (ENN)‏ 

أبوهلال: الفرق بي: الأنام 
على ماقال بعض العلباء ‏ يقتي تعظيم شأن المسئى 
من الاس( 3 


إن اناس قذ جوا َ4 آل عمرا 












«الام» ودالقاس »د 











أحدة. في سورة مدنيّة 


لکم. ولاقول: جاءني الأنام, تريد بعض الأنام. وجمع 
الأنام: أ ۹ 
أَلطوسی؛ يجوز أن يكون «الأنام» من وثم الذذباب. 





(A) 


إذا صوّت من نفه. ويُسمّى كل مايصوّت من نفسه 


آنائاه وقلبت الواو من دونام» همزة كقوهم: أ: 











امن 
N)‏ 

ید لو رزقنا الله عدل ساطانه نم ناه 

(آساس البلاغة: ۱۱) 

ميّ: الأنام: السنّ والإنس. وقميل: الأنام: 

ماعلی وجه الأرض من جميع الخلق . ۳0 
نموه لاطبا :۸ 






لفيروز اباديّ؛ الأنام كسحاب وساباطٍ وأمير: 


الق أو الببسنّ والإنس, أو جسيع ماعلى وجه 





1 كنا في المصدر. ويبدر أن فيه تسحيئً. 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1 
الأرض. 
الزّبيديّ: الأنام كسحاب. أله ال 


ولف فی فقيل: من أ وقيل: صل «ونار» من 


وتم ذا صوت من سم كإناء ووناء. 


الآنام, مئل ساباط. وقال ال 
-مثل أمير ‏ وهو الخلق و کل من 









۶ ۱ وه الفلان 
أو جميع ماعلى وجه الأرض من جميع الحلق. 
والمجب من الجوحَريّ كيف أغفلّه وهو في القرآن. 
مع َنه استطرد بذکره 1 en)‏ 
مجمع اللغة: الأنام والآنام: الخلق. ‏ 94:۱ 
محتد إسماعيل إبراهيم: الأنام, حو كلا اقل 
وجه الأرض متا فيه روح وقد شل ذلك 4۳ 
والإنس. ول بستخدم من هذاالأصل سوى سد اة 








«u 


الجيادات من أجزاء الأرض. والّبات وال ران قد ۳ 
للإنسان. وقد مدت التباتات من لوازم الأرض وزيتتهار 











Non! 


الرحن: ۱۰ 





لأنام: الخلق بلغة جرخم 
(اللغات فى القرآن: 41) 


له ماد 0۸۰۱۲۱ واه وی رد 





OMY 
کل شيء فيه الروح.‎ 

الام بنو آدم. 
الأنام: السيوان كله 


ری ۵۱۷ 







(أپ وان ۱۹۰۸ 


الأنام: هم اقاس, (ابن ا جوزي ۸ 1۱۰۷ 





نحوء ابتيضاوي. UD‏ 
الضّحاك: كل مادبَ ملی وجه الارض, وهذا عاج 


۳ 





الحَسّن: للخلق الجن والإنس. 
ری ۲۷: ۱۱۹ 
وه ناج (ان ابوزي ۸ ۸۱۰۸ والشيوطي 
(تضیر ابملالین ۲: ۱ 








کل في دوع 


وتو 4 1۲۹۲ 








۳ 


ری (لاام؛ للخلق: وهو کل ماعلى ظهْر 
الأرض من داية. 
وعن اشن: انس وا 





فهي كائياد هم, 
۱ 
رقيل: هو الاس 
خامّة, والأوّل أجود, لأنّ في الأرض غير الاس من 
الق A‏ 
لیسابوري: اي لکل مامل هر الثرض سین 
دای وقيل: للإنسان. وحص بالذّكر لشر فه, ولأنّ البأق 
خُلق لأجله. 
الطريحيٌ: الأنام.بنتح الفاء: لمن والإنسي 
Non‏ 


قيل: الأنام: أ! 





ML 


العاملی: هو في سورة الرحان. ومعناء ممنى الاس 
تتزيلا وتأويلا. فافهم. ur)‏ 
البْرُوسَويّ: هو جع لاواحد له من لفظه؛ من 
متلق والممنَ والإنس عا على الأرض. كبا في القاموس. 











فيي کانهاد والفراش هم يتقلّبون عليها. ويتمعرّفون 
فوتها. 

وفيل: من وتم الذّباب: هسس, وفيه إشارة إلى بط 
أرض البشريّمة لتنتمش کل قبيلة بما يلاثم طبعها. 





(: 4۲۹۲ 
ببنت الشّاطِن: الكلمة وحيدة في القرآن کله» 





ينه وبين الأنام. فالحذلق 
عامٌ لكل ماخلق الله في التهاوؤت والأرض ومابيتهرا؛ من 
ملائكة وإنس وجنٌ؛ ومن حيوان ونيا وجا مانعلم 
منها ومالاتعلم, 
فهل يكون الأنام لمن خاق الله هم الأرض من 
الأحياء دون مافي التباؤت وسائر الكائنات الغلرقة في 
الأرض وماييتها؟ لراء بعيداء وله أعلم. 1 
(الإعجاز 
عبد الكريم الخَّطيب: (للآنام) إشارة إلى أن هذه 
ارك هي في خلافة الأنام, وهم الاس؛ وأنّ سعهم 
أليزا الي يضبطون به أسور الأرض. أشبه بذلك 
آليزان الي وضمه الله سبحانه لضبط التاء 
وع 








vA 


ُ 2 
الأصول اللغويّة 
١لم‏ يذكر اللفوتون أي لفظ هذه المادّة سوى 
«أنام». وهم في معناه عنتلفون. فقالوا: يعني ماعلل ظهر 
الأرض من جميع الحخلق, وقالوا: يُطلق على ذوي العقول 
فقطء وعلى التاكنين على وجه الأرض, دون الماد 
ولبات وایوان. 





۲- وق لفظ «أنام» حتمل مایلي: 
أ-إته افظ قديم جد وكانت له اشتقاقات مستعملة, 


4 /المعجم في فقه فة القرآن... ج‎ ٤ 


بيد ئها 





برو رالمان ولم یتب منها غيره. كما أن 


كلمة «النّاس» نسي أصلها ومفردها. 





اقه من دوثه اباب ذا صرت من 





نفسه. ويسمّى كلّ مايصوّت من نفسه أنامًا. ولمل هذا 
يناسب شموله لكل ذي روح من الخلق. وقيل: من وتم 
أباب: هتس فاله المُرُوسَويّ. [لاحظ التصوص ] 
أي الزّبادة والكثرة, يكأتها. 
الاس بزدادون على كر المصور. وأصله «ماء», # نقيت 
اغمزة إلى ,وت اف عل الیم» فاص 
ماما 
دأو من الوم قال 
ينامر 
٣‏ وقال الكوفيّون: مفرد أثام «ن 
مشهور, ولا لكان قد عرفه البصدريون. وقيل: ان جع 
نام «آنامه, 















الاستعیال الق رآ 

١‏ وردت كلمة (الأنام) مرّة 

خاض المفسرون كالليين في معناهاء فقالوا: هي بعت 
الخلق» او کل دابة على وجه الأرض» وقالوا جع 














اه الا الحدن: 
۱ الواره حتب قوله: «رَالزض وَضَتا یلامک 
الرحن: يمني انس اب أو الإنسان والميوان. 
وييدو أن عدم الاتفاق على رأي في ممنى (الأنام) 
یکن فی تفسيرهم الخلق بمعنى شامل, فالخلائق تشمل 
كلّ ماخلت الله في التباؤت والأرض. أمَا الأنام فنهم 
أخخلق الذين يعيشون على الأرض. 
هذه الكلمة كسائر الكلمات الي 


وقالوا؛ إنّ قوله: تفر 








أو مرّتين, قد استمملت رعاية لرويٌ 
الآآيات, فإ روي سورة الرحمان هو الأألف مع او 
الأنف مسع المسيم. ود يها الألف والاء لكلستي 
کارا ونر لا استسلت مکانه کمة دای 
و «لقنلی» وماأشهها فان ذلك لايتناسب مع 
واه أعلم. 

٣‏ وحن نرى أنّ معنى (الأنام) في الآية ببعنى 
«اتاس» استاد) عل مایلي: 

إن سياق الآيات يدور حول التذكير بنعم اله على 
الإنسان» إذ ابتدأء بقوه: هلق الْإْسَان» الرحلن: ٣‏ 
وهي اولي التعم. وأعقبه بقوله: لَه ان رن 
4 ثم استمر بذكر الم واحدة قلو الأخرى. إلى قوله: 
> م4 الرحلن . 
ذکر الم وختها بتوله :ان لا 
ارحنن: ۱۳, والنطاب موجه [لی الانس وال 7 








ارو 

















الانسان. 

ب ان الإنسان هو خسليفة الله في الأرض, وقد 
أكرمه بهذ امم المادَيَة والممنويّة لينهض برُوليته 
ويتحئل أعباء الأ 

ج إن بسط الأرض وقهيدها وجملها كالفراش هو 
للإنسان على الخصوصء فبعض الخلائق ‏ كالتي تعيش 
في باطن الأرض ‏ لاتحتاج إلى بسطها وتهيدها. وبعضها 
لايسكن الأرض فقط كالجن. 

د ان سياق الآيات يدل على أن الحديث يدور 





ب له الأرض مسرا لحياته. 








آنم/ ۲۵ 


حول الخصوص وليس العموم, فكان الأحرى أن يذكر 
لفظ الأنام دون الخلق, لأ الخلق لفقا عاب وذكره 
يحتاج إلى قربنة لكي يمكن مع فته. 

ه ولو قيل: إن الأنام من «الثوم» كناية عن الرّاحة, 


۳ یکن بیدا 
عن التسياق. إلا أتهم لم يذكروء في جمسلة المستملات 
لأسلها. سوى مامرٌ عن قتادة. 








في ٩۱سورة:‏ ۲ مکی امدنية 


2 
النُصوص اللغويّة 
القليل: هأنَّ» ممناهاكيف؟ وين أين؟ 


أن شنت: كيف شئت؟ ومن أن شئت؟ [# 


ا آل عمران: ۳۷ 





رن له املد عاي 
لبترة: ۲۸۷ آي کیف يكون؟ [ثم استشہد بشم ] 
CAA)‏ 





أحدهما: أن تكون ببعنى متى, قال الله تمال: ق 
ذا آل عمران؛ ۱1 أي مَتى هذا؟ وكيف هذاة 





وتكون «أنّ» بنى بين أينء قال لله تعال: ان 
ان تجي» سبأ: 01, يقول: من أين 





وقد جه الشّاعر تأكيدً) فقال: 


أن وین أين آبك الطَرَبُ© (00۱:۱۵) 








الميمن؟ أي كيف )1 (tote‏ 


الؤاغب: «أنّ» للبحث عن ا حال وا مكان, ولذلك 











وجل أن لب فذا4 آل عمران: ۳۷ ي ین ین 
وکیف. (u‏ 

الَيُوميّ: «أنّ» استفهام عن الجهة. تقول: أن 
يكون هذا؟ أي من أيّ وجه وطريق. لقم 

الفيروز اباديّ: «أنّ» تكون بمنى أين. ومتى. 
وقيف. وهي من الظروف التي يجازى بما: أن تأتني 
آید. 50 

اليو طيّ؛ اسم مشترك بين الاستفهام والشّرطء 
فأتا الاستنهام فترد فيه بمنى كيف. نمو: «آن بى 
زو اه فد واه الترت: ۲۰۹ أن بكرت 
لتبة 














غو ان ل هذاه آل عمران: ۷ 
أنى هذاء أي من أين جاءنا. إإلى أن قال:] 


وېمنی متى, وقد كرت المغاني الثلاثة ل وتا 





اومن أ 





رکف 02-0 


بن كعب؛ انتها ُضطجعة وقامة. وصنحرفة, 


مثله قادة والشدی. (الطَبريَ ۰ ۳۹۳ 
م سللمة: قم المهاجرون فتزوّجوا في الأتصار. 


رن" وكانت الأنصار لاقمل ذا 





۰ ضقالت 










مانا واحد مانا 
(سْري :۳۹۱ 
شا مالم يكن يأنيها في 


َي 
مُقبلة وُدبرة, مالم تأتها في ار 
ری ۲ ۹۲ 


۳۹ 





۱ آي یه وميبارة منک علی وجهها 
(5) في اقلسانه وفي حديث الوطء: في صمام واحد. أي في 
مسلك واحد. 








وان شنت ققپرةه وان شنت فباركة. ونا يعني بذلك 
موضع الود للحرت, يقول: نت الحرث من 






قال: وماّذي أهْلّكك؟ فال: حوّلت رحلي الليلة. قال 
فلم يرد عليه شينًاء وقال: فأوحى الله إلى رسول الى 86 





إن هذه الآبة نزلت رد على اليهود. وأنّ الّجل إذا 
أ المرأة من خلفها في قبلها خرج الولد أحول, فأ كذبهم: 








لله في ذلك. 
مثله جابر بن عبد اله ونحوه الحسن. 
(اطوسی 0۲۲4۲ 
نحوه الربيع. ری ۳۳ 





ابن فزخ أن الاب حرو 


ابن عمر» فقال له: ياأبا عبد الرحمان إتا نشتري الجواري. 
فنمتض هن. فقال: ومااشمحیض؟ قال: الب فقال 







Wat 
۳ ری‎ 


الإمام الباقر 1 : حیث 





أن ۲۹ 


[شل 8ة صن هذه الآية قال:] من 
بل (لقروسي :4۲۱۷ 

الامام الضادق 12 : اي متى شثتم في القزج. 

[دفي دولية أخرى:] في أي ساعة شت 

[وفي أخرى:] مسن قُتامهاء ومن خَلنها في 
الل (الكاشاني ۰:۱ ۲۳۲) 

ستل 8# عن الرجل يأتي المرأة في برها قال: 


الابأس إذا رضيت. 









ين قول اله عر وجل: «نومُْ ین 
ما14 ایترة: ۲۲۲ 
۱ قال: هذا في طلب الوئدء فاطلبوا الولد من 











مک 
انوا نکم آن ینب 

ستل عن |تیان اقساء نی أعجازهن فقال: هي 
الم لاتوها: (الكاشاني ۳۳۳ 





عن أبي بصير عن أب عبد شك , قال: سألته عن 
الّجل يأتي أهله في دُيرها. فكره ذلك, وقال: وإيّاكم 


وعان التساء, وقال: إا ممنى يتا كم رك لَكُمْ 





۰ /العجم ی فقه لفة لقرآن... ج 1 
(ret)‏ 
الإمام الؤضاءة: إِنّ اليهود كانت تقول إذا أتى 
الرّجل المرأة من خلفها خرج ولده أحول, فأتزل الله 
عرّوجل: بتاکم رت لَكُمْ قَأنُوا خرن ا 
نم4 من خلف أو دام لاف لقول اليهود. ولم بن في 








یره (الكاماني 1۲۳۲ 






Vr) 
اختلفآهل ول نيمنی تلد‎ 
سر فتال بعضهم: ممنی (آتی) کیف.‎ 


ث شلتمه 





وقال آخرون: نی ن من 


وجه أحيتم. 





وقال آخرون: ممنى قوله: ی ينمه مني نكا 


وقال آخرون: بل معنی ذلك أين شيثتم, وجيت 





وقال آخرون: معنى ذلك اثتوا حر ثكم كيف شلتم. 





إن شنتم فاعزلواء وإن شنتم فلاتعزلو. 

وما الذين قالوا ممنى قوله: «آنُ 4 : كيف 
شنتم د مُقبلة ومديرَة في الفزج والبل ‏ فإنهم قالوا 
الاية ما نزلت في استنکار قوم من الهوده استتکرو! 
إتيان النساء في أقبالهن من قبل أدبا رهن قالوا: وفي ذلك 
دليل على صحّة ماقلا. من أن معنى ذلك على ماقلنا. 

والصّواب من القول في ذلك عندنا قول من قال معنى 
قوله: ی نم من أيّ وجه شتم؛ وذلك أن (أى) 
في كلام العرب كلمة تلا ری مها في کلام على 
المسألة عن الوجوه والمذاهب, فكأنّ القائل إذا قال 














لرجل: أنّى لك هذا المال؟ يريد من أيّ الوجنوه لك. 
ولذلك يُجيب المجيب فيه بأن يقول:من كذا وكذاءكما قال 





تعالى ذكره ميا عن ذكرا في مسألته مريم: ( 
1 اه آل عمان: ۳۷: 

قارية: أين وكيف في الممنى, ولذلك تداخلت 
أشكلت (أثى) على ساممها ومتأولها تی 










أين» إنما هي حرف استفهام عن الأماكن 
والمحال, ونم يستدلٌ على افتراق معاني هذه الحروف 
بافتراق الأجوبة عنهاء ألا ثرى أن سائلا لو سأل أخسر 
کا أين مالك؟ لقال يمكان كذاء ولو قال له: أين 
"آخوك؟ لكان الجواب أن يقول: بلدة كذا. أو بموضع كذا 
ار هن محل ماساله عن محله.فيعلم أن «أبن» 
مسألة عن المحل. 

ولو قال قائل لآخر: كيف أنت؟ لقال: صالح أو بخير 
أو في عافية. وأخبرء عن حاله التي هو فيها, فيملم ينقد 
أن دكيف» مسألة عن حال المسؤول عن حاله. 


ولو قال له: ی بحب ا هذا ت؟ لکان الجواب 





أن يقال: من وجه كذا ووجه كذاء فيصف قولا نظير 








قال تعالی ذکره: رت لک فأتوا مرت من أي 


وجوه شتت وأيّ ثرت في الر؟فقال: اشته من 





وجه 

وتبيّن با با صح معنى ماروي عن جابر وان 
عَسبّاس, من أن هذه الآية نزلت فيا كانت یبود تقوله 
للمسلمين: إذا أتى الرّجل المرأة من دُبرها في كلها جباء 





الولد أحول. 00 

لقي أي مق ضحم وتوت الساتة في شود 
,أي حيث د شتتم في الئل والدير. 

wa) 


الخضاص: اخُلف نی [تبان اتساء فی آدباره, 
فكان أصحابنا يحرّمون ذلك وينهون عنه شد السي, 
وهو قول اوري ولاف فیا حکاه ال 

قال اللَحاويٌ: وحكى نامحد بن عبد الله بن 








ان 1۱ 


کم هس لام یقول: ماصح عن رسول 4 
في تحریه ولاتلیله شيء. والقياس أنه حلال. [وبعد 
۳ 





یات نی جوازه وتحریه, قال:] 

المشهور عن مالك إباحة ذلك وأصحايه یتفون عند 
هذه المقالة لتّبحها وشناعتهاء وهي عنه أشهر من أن 
ابندقع بنفيهم عنه. وقد مكى عمد بن سعید عبن أي 
سلبان الجوزجانيّ قال: کنت عند مالك بن أنس فشیل 
عن التكاح في الديْر. فضرب بيده إلى رأسه وقال: 
الشاعة اغتسلت منه. وقد ر 


ماذكرناء وهو مذكور في الكتب. 











jÎ J] TTY‏ قال:] 


کات کیل وله مّوجل؛ وا 






اف4 فال في نق 
ينت أبان بذاك موضع المأمور بهء وهو موضع الحرث. 
وام يرد إطلاق الوطء بعد حظره إلا في موضع الوئد. فهو 
مقصور عليه دون غيره, وهو قاض مع ذلك على قوله 
تمای: لا علی آزواجهز آز عاعلکث یاه 
المؤمنون: 3, كبا كان حظر وطء الحائض قاضیّا على 
قرله: إلا غلى أَزْوَاجهم4: فكانت هذه الآية مرئية 











۲ /العجم ن فقه لة اترآن... 4 


على ماذكر من حكم الحائض. 
إبقوله: ل هو ى4 البقرة: 
۲ فحظر وطء المائض للأذى الموجود في الحيض» 
وهو القذر والتجاسة, وذلك موجود في غير موضع الولد 
في جميع الأحوال؛ فاقنضى هذا التعليل حظر وطهن | 
في موضع الولد. 








ومن ييحد يجيب عن ذلك بأنَّ امستحاضة يجوز 
وطؤها باتفاق من الفتهاء مع وجود الأذى هناك وهو 
دم الاستحاضة, وهو بس كنجاسة دم ال ميض وسائر 
الجاس. 

ويبيبون أيضًا على تخصيصه إباحة موضم ا حرث 
باثفاق الممميع على إباحة الجاع فيا دون الفزج ولق 
لم يكن موضمًا للولد. فدلّ على أن الإباحة غيرامتطتورة 
على موضع الولد. 

ويبابون عن ذلك بأنّ ظاهر الآبة بفكمي كوي 
الإباحة مقصورة على الوطء في القرْج. وأنّه هر الذي 
عناء اف تعالى بقوله: 3 مركم ا4 إذ كان 
معطوقًا علیه. ولولاقیام دلالة الإماع نا جازا لماع فا 
دون الفرج. ولكنًا سلّمناه للدّلالة, وبق حكم المظر نیا 
لم تفم الدلالة عليه. er ra)‏ 


وه اي 
الشريف الممرتضى: جواز نكاح النساء في 
أدبارهن. 1 
هذه المسألة عليها إطباق الشّيعة الإماميّة ولاخلاف 

ن فقهائهم وعلائهم في الفتوى بإباحة ذلك, وإ 
التظافر بيتهم في الفتوى بإباحة هذه المسألة على سبيل 














Meir) 











وخوف من انا 
إباحة هذا الوطء إجماع الفرقة اة 
اعهم حجة. ویدل أيضًا عليه قوله 









وس 4 کید شتم, وفي أيّ موضع أردتم. 
فإن قيل: ما أنكرتم أن يكون معنى قوله: أن 
مع 
الفظة تستعمل في الأماكن والمواضع وكل 
ماتستممل في الأوقات, ألاترى أتهم يقولون: لني زيا 
أين كان وأ كان» يريدون بذلك عموم الأماكن. ولو 
سكن أتها تستعمل في الأو 
الأماكن والأوقات, فكأنّ قال:فأتوا حر ثكم أي موطع 
لبم و وت شنم 
أمَا من يطعن على هذه بأن يقول: قد سمل الله 
تعالى التسَاء حربًا. والحرث لايكون إلا حيث النّسل, 

















حرا فقد أبيح نا وطؤهن - بلاخلاف يسذه الآية 


وبغيرها- في غير موضع الحرث. فبا دون الث 
بال فليس يقتضي جمله شعالى لمن حرثًا مق 
الاستمتاع في غير موضع الحرث. 

ألاترى أنه لو قال صعريتً: نساؤكم حرث لکم 
فأتوا حرئكم في الل وانُُر وفبا دون القّزج وفي كل 
موضع يقع ابه حل الاستمتاع, لكان الكلام صحيحًا. 















ز أن يدعوحم إلى امرض 





وقد أباح من من الوطم 
القصوص مثل ما يلشمس من الذكران. 

.وكذلك قالوا في قوله تعالى: ف هو و 
م4 هود: ۸۸ هلول يكن في بناته امعنى الملتمس 
من ل كلع ادلي مرگ د 

وهذا ليس 
ال کرن بل من حیث کان له عنه عوض بنکاح 
التساء في الفروج الممهود, كان فيه من الاستمتاع وال 
مثل مافي غيرء, وكذاك القول في الآبة الأأخرى. 

ألاترى أنه كان يحسن التمعريم بما ذكرناء. فيقولي. 
اتون اران من العالمين وتذرون ماخلق لکم سل 
أزواجكم من الوطء في الل لأله عوض عدم وي 
عن استعراله, على كل حال. 

(رسائل الشريف المرتضي: 574.577 

الطوسي:  َْ«‏ ممناء من أين شلتم في 
J‏ وقال باهد؛ معناه کیف شنتم. وقال 
الحا معناه؛ مق شلتم, 

وهذا خطأ عند جميع المفسرين, وأهل ال 
(آ) لایکو 1 


بالأزواج عن الّكران. 

































من حيث لاصبوة ولاريب 





رتأول مالك. فقال: يِه تفيد جواز 
الإثيان في ادير ورواه عن نافع عن أن عمروء وحکاه 
زيد بن أسلم عن محمد بن النكدرء وروي من طرق 
جماعة عن ابن عسرء ويه قال أكثر أصحابناء وخالف في 
ذلك جميع الفقهاء والمفسّرين. وقالوا: هذا لايموز من 
وجوه: 

آحدها: ابر لیس بعرت, لته لایکون فییه 
الولد. 

ذا ليس بعيء. لأنّه لايتنع أن تُسمّى النّساء 
رل یکت مود یلوط فا ایکون 
نه الولد. يدل على ذلك أَنّهِ لاخلاف. أنه جوز الوط د 
ب الفخدين وَإنَ لم يكن هناك ولد. 
قالوا: قال الله: هفَاَنُومُنٌ من ی ار کم 
ات وهو القزج. والإجماع على أن الآبة الثانية ليست 
بناسخة للأول. 











وهذا أيضًا لادلالة فيه, لأنّ قوله: لمن حَيْتُ 
رک اف4 معناه من حي أباح الله لكم. أو من الجهة. 
شسرّعها لکم. على ماحكيناء من الرَجَاج. ويدخل 
الوضمان ما 











٤‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... 








فل هذى البقرة: ۲۲۲ غير التّجاسة, بل المراد أنّ 
في ذلك مفسدةءولایوز آن یعمل علی غير. لا بدلیل 
يوجب العلم على أن «الأذى» بعنى الّجاسة حاصل في 
البول ودم الاستحاضة, ومع هذا فليس يمي عن 
الوطء في الفزج. 1 








وقال المسن: آنکر الود [تتیان 
المرأة قامة, وباركة, فأترل الله إباحته بعد أن يككون في 
القزج, وهو الشبب الذي روي. ولاينع أن يكون 
ماذكرناء مباحًاء لأنّ غاية مافى الكبب أن تطابقه الآية. 
فأمًا أن لاتتمداء. فا يب عند أكثر النصّلين. 

(rs r) 


ورواه أ 











r.) 





أي فأتوهن کسا تأتون 
أراضيكم الني تريدون أن تحرئوها من أيّ جهة شتتم. 
ی فص والمعنى جامعوهن من أي 
شق أردتم بعد أن يكون الأ واحداء وهو موضع 
ارات 








وأشباهها في كلام الله آداب حسنة عل الزسین آن 
3 فوا سثلها في ممساوراتهم, 
N)‏ 





ینمی معتاء عند جمهور العلباء من صعابة 
وئدیرة وعل 
الآ خباژعن أمر له جهات. 
فهي أعمٌ في اللّفة من قيف ومن أين ومن مت . 

هذا هو الاستعيال العربي. وقد فشر التاس (أَنَّ) فى 
,هذه الآية بهذه الألفاظ. وفشر ها سِبويْه يكيف ومن 
آل باججاعهبا. 

أبن العرّبِيٌ: اختلف العلياء في 





وتابمین وا من أي وجه شت 





(A 
اح الرأة في‎ 
إة. وقد جمع ذلك ابن شعبان في‎ 
اجماع النسوان وأحكام القرآن» وأسند جوازه‎ 
إلى زمر كريةٍ من الستّحابة والتابمين وإلى مالك, من‎ 

روايات كثيرة. [تمذكر روليات في عدم الجواز | 





د برا ُجرّزه طائفة كك 





كتاب 








or) 
لح الرازي؛ [مد نقل قول الملاء في جواز‎ 
الوطء وعدمه قال:]‎ 
حجة من قال بالجواز وجوه:‎ 


الحجة الأول: التمكك بهذه الآية من وجهين. 
الأوّل: أنه تعالى جمل الحرث امنا للمرأة. فقال: 





یاو کم عزث لک فهذا يدل على أنَ الحرت اسم 














هذا فنقول: ظهر أنه لايكن حمل الآية على 
الإتيان من لها في ُبلها. أو من دُمرها في مُبلها. لأنّ 
على هذا التقدير المكان واحد. والتمداد إا وقع في 
طريق الإتيان. واللظ اللاتق به أن بقال: اذهيوا له 
كيف شتتم. فلا م یکن المذكور هاهنا لفظلة « یښ بل 
لفظد «آن» وبت أن فظه «آنی» مشعره بالتخي هي 
الأمكنة, ثبت أنه لیس الراد ماذ کر تم بل ماذ گرناه. 
الشمتك بسومقولهتعال: 1 
ت 4 الومنون: ۷ ترك 
العمل به في حن اكور لدلالة الإجماع» فوجب أن يبق 
مسولا به في حي النسوان. 
افقنا على أنه لو قال للمرأة: 
عل حرام. وتوى الطّلاق؛ أنّه يكون طلاقاء وهذا 
بقنضي کون برها حلالا له. هذا بجموع كلام القوم في 
هذا اللاب 

أجاب الأوّلون فقالوا: الذي يدل على أله لایجوزأن 
يكون المراد من هذه الآية 















إتيان القساء في مير اللأق 


أن /40 


وجو 

الأوّل: أن امحرث اسم لموضع الحرائة. ومعلوم أن 
المرأة بجميع أجزائها ليست سوضمًا للحرائة, فامع 
إطلاق اسم الحرث على ذات المرأة. ويقتضي هذا اليل 
أن لابطلق لف ا حرث على ذات المرأة 
السل بهذا الدكيل في قوله: سا کم عرش لک لت 
لله تعالى ممرّح هاهنا بإطلاق لفظ الحرث على ذات 
المرأة, فحملنا ذلك على الجاز المشهور. من تسمية كل 









باسم ججزئه. وهذه السّورة مفقودة في قسوله: 
تاوا حركم؛ فوجب حمل الحرث هاهنا عل 
يوضع الحراثة على التميين. 
أنهي إلاعل إتبان النساء في 

کوج التاني: في بيان أن هذه الآية لايكن أن تكون 
كال على ماذكروء: لمابينا أن ماقبل هذه الآبة يدل على 
کاک کمن وجهين: 

أحدهما: قوله: «فُل ُو آذى4. واشاني 
ركم اك البقرة: ۲۲۲ فلو دلّت 









أن هالک لادلا 











قوله: 






اتر 


هذه الآبة على التجويز لكان ذلك جما بین مایدل علی 


التحريم. وبين مايدلٌ على التحليل في موضع واحند. 
والأصل أنه لايجوز. 

الوجد الَالث: الرّوايات المشهورة في أن سبي نزول 
هذه الآية اختلاقهم في أنه هل يجوز إتيانها من دُبرها في 
مُيلها؟ وسبب نزول الآية لايكون خاربًا عن الآبة. 
فوجب كون الآبة متناولة لهذه الصّورة. ومتى حملتاها 
على هذه الصّورة لم يكن بنا حاجة إلى حملها على 
الصّورة الأخرى؛ قبت بهذه الوجوء أنّامراد من الآبة 











1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج٤‏ 


اليس ماذكروء. وعند هذ نبحث عن الوجوه التي تمكو 





» لايقال: ليس حمل لفظ الحرث على حقيقته, 
.والتزام هذا الإضمار أؤْلى من حمل لفظ الحرث على المرأة 
على سبيل المجماز, حتّى لايلزمنا هذا الإضمار, أن نقول. 









5 <إلا عدى إزو اكبلا 
از السومون: »عم وک 
خاصّة, والخامسٌ مقدّم على العام 

وأما الرَابع فجوابه: أنّ قوله: برك علي حرام ما 
صلح أن يكو ن كناب عن العألاق. لله مح لحل الملابسة. 
والمضاجعة, فصار ذلك كقوله: يدك طالق, واف أعلم. 

واختلف السفترون في تفسیرتول: ذه 
والمشهور ماذكرناء أنه يجو: 
في شُجلهاء ومن دبرا في شُبلها. واثاني: أن المنى أي 
وقت شتتم من أوقات الحل, يعني إذا لم تكن أجنية, أو 
أوحائضًا. والتّالث: أنه يجوز لل 
أو باركة, أو مضطجعة, بعد أن يكون في 
لج الرابع: قال لبن عباس المعنى إن شاء عزل» وإإن 
شاء لم يعزلء وهو منقول عن سعيد بن المسيّب. الخامس: 














متى شتتم من لیل أو تهار. 

فإن قيل: فما المختار من هذه الأقاويل؟. 

قلنا: قد ظهر عن المفّرين أن سبب نزول هذه 
الآية هو أن اليهود كانوا بقولون: من أتى المرأة من رها 
في قُبلها جاء الولد أحول, فأنزل الله تعالى هذا لتكذيب 
قولهم. فكان الأدْلى حمل اللّفظ عليه. وأمًا الأوقات 
فلامدخل لها في هذا الباب. لأ (أثى) يكون يمعنى متى, 
ويكون بمعنى كيف. وأما العزل وخلافه فلايدخل تحث 
(نی) لا حال الجماع لايختلف بذلك/ فلاو جه لحمل 
الكلام إلا على ماقلنا. 

آبوخیّان: مد نقل کلام افتهاء 
رات وحرمتها, ذُکر كلام ال 

وهو حسنء قالوا؛ والعامل في 
لذي قائوه لايصح. لأنا قد ذكرنا أها تكون استفهامًا أو 
رالات أن نكون هن شرطاء لأتها إذ ذاك تكون 
ظرف مكان, فيكون ذلك مبيعًا لإتيان النساء في غير 
ال وقد نبت تحريم ذلك عن رسول اله وعلی 
تقدير الشرطية يمتنع أن يعمل في اقرف ارط 
ماقبله, لأنّه معمول لفمل الشّرط, كما أن فمل الشرط 
معمول له 

ولاجسائز آن یکون استفهاماء 
استغهاما اكتفت بم مدها من فعل.کتوله: یکی 
4 آل عمران: 4۷ و من اسم کقوله: لآ 
هدّا4 آل عمران: ۸۳۷ ولایفتقر الی غیر ذلك. وهنا 
ظهر افتفارها و , وعلی تقدیر آن یکون 
استفهائا ل يعمل فيها ماقبلها وها تكون معمولة لفعل 





۸-۷۰ 









(ّی) وا وهذا 

















وجهن (أنَ) ها لاتکون معمولة لا 
قبلهاء وهذا من المواضع المشكلة التي تحتاج إلى فكر 
وی 

والّذي يظهر ‏ والله أصلم - انا تکون شرا 
لافتتارها إلى جملةٍ غير الجملة التى بمدها, وتکون قد 
جعلت فيها الأحوال كجمل القآروف اللكانية. وأجريت 
مجراها تشبييًا للحال بافرف الکان. 

وقد جاء تظير ذلك في لفظ د 
الاستفهام إلى معنى الشّرط في قوهم: كيف تكون أكون, 
وقال تعال: بل يَدَاهُ متو طنَانٍ 4 
المائدة: 4 فلاعبوز أن تكون هنا استفهامًا وا يبظ 
فيها من الشّرط وارتباط الجملة بالأخرى, ؤجواب 
الجملة محذوف ويد علیه ماقبله, تقدیره: نع 












خرچ به عن 














فإن قلت: قد أخرجت (أَنّ) عن اللأرفية المقينية 
وأبقيتها لتعسيم الأحوال مثل «كيف» وجعلتها مقتضية 
لممملة أخرى كجملة الشرط, فهل الفمل الماضي الذي 
هو (شتتم) نی موضع جزم كحاها إذا كانت ظرفاء أم هو 





في موطع رفع كهو بعد «كيق» في قوطم: كُيق تسنم 
آمنم! 

فالجواب: أنه يحتمل الأمرين لكن يُرجنّح أن تكون 
في موضع جزم, له قد استقر الجرم بها إذا كانت ظرفا 
صيريمًا غاية ما| الأحرال بالظروف, ويينهما 
علاقة واضحة؛ إذ كلّ منهيا على معن «قي» جلاف 





أن 1۷ 


«كيف» فإنّه لم يستقرٌ فيها الجزم. ومن أجاز الجزم بها 

فنا قاله بالقياس, والمفوظ عن العرب الرّهع في الفمل 

يقتطى جملة أخرى. 550 
الكاشاني: [بمد نقل روايتين عن الإمام الصّادق 

والمام زا کم تقم, قال:] 

« ان لاد باون لا 








ذلك فاستشهاد منه 
بها بعل أن الله سبحانه إا أراد طلب الرلد إذ سمّساهن 
يوذ أن يكون قوله تمال: 3ین حبك ارم 
۵ البقرة) ؟؟. إشارة إلى الأمر بامباشرة. وطالب 
لوق قرلهسیچان. 
ا آک4 البقرة: 

ولي الرواية القائية إشارة إلى أن المتوقف حلّه على 
لتطهّر هو موضع الحسرث خاصّة. دون سائر 
(rr)‏ 














۸ 





المواضع. 

الآلوسي: اختار بعض مين كونها هنا بعنى «من 
أين» أي من أيّ جهة, لبدخل فيه بيان التّزول. والقول 
أن الآية حيتذ تكون دليلًا على جواز الإنيان من 
الأدبار ناشئ من عدم التديّر في أنّ «من» لازمة إذ ذالد. 
فيصير الممنى؛ من أيّ مكان, لاني أيّ مكان. فيجوز 
يكون المتفاد حينثذ تعميم الجهات من لام والتلف 
والقوى والتّحت واليتمين والٌّهالء لاتصیم سواضع 
الإتيان, 


أن 











مر والأخبار هينه في ذلك سحيحة مشهورة 
والروايات عنه بخلافها على خلاقها ‏ وكابن أي مليكة. 
وعبد لله بن القاسم ‏ حتّى قال فيما أخرجه الطَحاوي 
في أنه 
حلال وک مالك ین نس -حتی آغرج الخطیب عن 
سليمان الجوزجانيَ أنه سأله عن ذلك. فقال ل 
غسلت رس ذكري منه ‏ وكبمض الإماميّة لاکلهم - 
كما يظنّه بعض النّاس ممّن لاخبرة له بمذههم - 
وكسخنون من المالكيّة ‏ والباقي من أصحاب مالك 
ينكرون رواية الحلّ عنه. ولايقولون به. 

وباليت شعري كيف يُستدل بالآبة على الجاع 
ماذکرنه فیها ومع قیام الامتال: كين مش 
الاستدلال لاسما وقد تقّم قبل وجوب الاعتزال في 
المحيض وهل بأئه أذئ ستتذر, عفر الح 


عنه؛ ماأدركتٌ أحدًا اقندې به في دي 








الشاعة 












عله وهو 


الأدبار لاشستراك العلّة, ولايقاس ما 


وجوب الاعتزال عن الإننيان في 


المحاش من الفضلة 








بدم الاستحاضة. ون قاس فقد أخطأت إسته الثفرة 
لفلهور الاستقذار, والثفرة سنا في المحاش دون دم 
الاستحاضة, وهو دم اتفجار العرق كدم الجرح. 

وعلى فرض تسليم أن (آتی) دل على تعميم 
مواضع الإتيان كما حو الشّائع ۱ 
بمواضع الحرث يدفع ذلك. فقد أخرج ابن جريرء وابن 
أبي حاتم عن سعيد بن جبيرء قال: بينا أنا وتُجاجِد 





جالسان عند اب 





عباس رضي الله تعالى عنهما إة أتا 
رجل فقال: ألا تُشفيني من آية المحيض؟ قال: بلى, فقرً: 








يشتوك عن الستجيضٍ 4 إلى ومن ین ۶ 





۳ فقال: وبحك, وفي الدُبر من حرث. لوكان ماتقول 





حم لكان المحيض منسومًا.إذا شل من هاهنا جئت من 
هاهنا. ولكن (أنَى شنتم) من اليل والتهار. 

وماقيل: من أنه لو كان في الآ تعيّن الفرج لكونه 
موضع الحرث للزم تحريم الوطء بين ال 
الأعكان. الأتهالييست موضع حرث كالمحاشٌ. مدفوع 





وفي 





لإمناء فيما عدا الصّتامين لايس في العرف جماءًا 





بووطة؛ والله تعالى قد حرم الوطء والجماع في ضبر 
مواضع الحرت لاالاستمناء, فحرمة الاستمناء بين 
انتاقین وفي الأعكان لم تعلم من |! 
ات وجماعًا وأنى به؟ 


إلا أن يمد ذلك 





ولاأظّك في مزّة من هذاء وبه يُعلم مافي مناظرة. 
الإمام الَاضيَ, والإمام محتد بن الحسن؛ فقد أخرج 






ال له: أفيكون ماسوى الَرْج مُحرّمًا فالتزمه؟ 
فقال: أرأيت لو وطأها بين ساقبها أو في أعكانها أ في 
2 فال: أفيحرم؟ قال: لاء قال: فكيف 
تحتجبمالاتقولبه. وكأنّدمن هناقال الشَافميَ فيما حكاء 
عنه الحاويّ. والحاكم. والخبطيب لتنا ستل عن ذللدة 
بي تحليله ولاتحر يم شي ه.والقياس 











وهذا خلاف مانعرف من مذهب الا 
رواية التحريم عنه مشهورة. فلعلّه كان يقول ذلك في 
القديم ورجع عنه في الجديد لماص عنده من الأخبار 
أو ظهر له من الآآية 
لاطبا 





Oro NED 
«آنىء من أسماء الشقرط يستعمل في‎ 














۷ فان کان بممنی المكان كان المعنى من أيّ محل شثتم, 
وإن كان بمعنى الرّمان كان المعنى في أيّ زمان 
وکیف کان؛ یفید الاطلاق بحسب مماهء وخاصّة من 





) وهذا هو اي یمن الأمر, 





ده بقوله: 
أعني قوله تتعالى: وا خرنکغ» آن ید علي 
الوجوب؛ إذ لاممنى لإيجاب فمل مع إرجاعه إلى اختيأر 
المکلف ومشیته. (YD)‏ 

المُصطْتَويّ: الظاهر أنّ ده الکلمة تدل کی 
الاستفهام في مقام التحقيق. في مورد يناسب الرّمان 
والوقت, وقد ورد في القرآن المجيد في (1) مورد. 
وهذا الممنى هو الأنسب في جمينها. 

اگم رث لم فأنُوا را 
كيف وفي ی مان 

ان ی 
وفي أيّ وقت يُحييها اله1 

ان یَکُون لی عام آل عمران: 
یکون لی غلام؟ 

<لإلة إلا مو قآتتى تُؤْتكُون» فاطر: 7 45 
یه فاتی توتکون» بونس: ۳۸ يوون ِل 








هزوا 








آن/ 1۹ 








البقرة: 163 





لو البو الذي ذكر لل أنه مر بد خرايا بعد ماعهده 
انرا قال: أن يحِْى هذ اه بد مؤتها4ه؟ فقال: 
گنل ماقال من ذلك شک في قدرة انه على 
إحيائه. فأراء لله قدرته على ذلك, بضريه المثل له في 
أراء الموضع الذي أنكر قدرته على صمارته 
وإحيائه. أحيا مارآه قبل خرابه. وأعمر ماكان قبل 








0 


Nr) 

كيف, وذلك يدل على أن (أتنى) 
البقرة: 177, معناه 
.دون ماقآله بعضهم من أنّ معناه حيث 
لأنّ معناه هاهنا لايكون إلا على «كيف». ولقائل أن 
يقول: إن اللفظ مشترك وأنّما يستفاد بحسب مواضعه. 
وقال الرَبَاج: معناه «من أين» في الموضمين .551:10 
المَْشَرِيٌ: اعتراف بالمجز عن سعرفة طربقة 





5 
آن ثِ 











۰ لعج في فقه لقة القرآن... ج 1 


الاحیاء, واستظام لقدرة الحي. 

لس ي کی يُمتر الله هذه القرية بمد 
خرايها؟ وقيل: كين م ي لله أهلها بمد ماماتوا. وأطلق 
لفظ القرية وأراد به أحلها. کتوله: وونل ای 
ل ولم بقل ذلك نکاژا رانا ولارتیبا 











ب أن يريه الله إحياءها مشاهدة. كما ييقول 
يكون حال النّاس يوم القيامة, وکیف 
ة في الجنة, وكبف يكون حال أهل 
أرني كين لبی 
,4 البقرة: ۲١‏ أحب أن بريه لف إحياء الموق 
مشاحدة ليحصل له العلم به ضعرورة, كبا حصل العلم 
دلالة, لأنّ الملم الاستد لال يبا اعتورته الشّهة, 
۳ 

الخرالرازی: هذا کلام من مس عناق 
الإسياء بعد الإماتة, وذلك كفر. 

فإن قيل: يجوز أن ذلك وقع منه قبل البلوغ. 

قلناء لو كان كذلك لم يبز من الله تعالى أن يعيب 
ارسوله منه؛ إذ السَي "يتعجتّب من شكّه في مثل ذلك. 
وهذه الحجّة ضميفة لاحقال أن ذلك الاستبعاد ماكان 
بسب الك في قدرة الله تعالى على ذلك. بل كان بسيب 
اطراد العادات في أن مثل ذلك الموضع الخسراب قلا 
سره الله معمورًا. وهذا كبا أن الواغد 
جبل, 
منه الم فى قدرة الله تعالى بل على أنّ مراده منه أن 
ذلك لايقع ولايمصل في مطّرد العادات, فکذا 
ماهتا ۳۱۳۰ 








يكون حال أهل أ. 
التار ی الّار؟ وکقول ابراهیم: ور 















متی یقلبه الله ذحبا أو ياقوبًا. ان مراده 








ال رطع ناه من أي طریق وا سیب وظاهر 
إحياء لقريةبعمارة وشگان, كبا يقال 
الآن في ادن التربة التي يبعد أن ممر وتسكن: أ تعر 
هذه بمد خرابها؟ فكأنّ حذا تلوف من الواقف المعتبر 
عهد فا أهله وأحبته, وضرب لہ الل 











في تفه با هو أعظم تتا سأل عنه. والحال الذي ضعرب 
له في نفسه يحتمل أن يكون على أن سؤاله إا كان على 


الله موتاها؟! 





إحياء الموق من بق آدم, أي أن 
وقد حکی ال عن پمضهم أّه قال: كان هذا 
القول شك في قدرة لك تمال عسل الإسياءء شلذلك 





شرب لهالل فو نه 

قال ابن عَطيّة: ويس يدخل شاك في قدرة الله تعال 
بل إحباء قرية يلب المارة الهاء وا يتصور الك 
كن جاهل في الوجه الآخر.والواب ألا 
سیگ 0 








ال في الایة 


رَشِيد رضا: يتعجب من ذلك ویمته شرا 





الايكاد بقع r‏ 
الا ي لله أهل حذه القرية؟ 
ففيه با كا في قوله تعالى: فشكل اليد يوسف: 


Ar 
وإِنَا قال هذا القول اسعظامًا للأمر ولقدرة الله‎ 
سبحانه, من غير استيعاد يؤدّي إلى الإنكار أو ينشأ مندر‎ 


والدّليل على ذلك قوله على ماحكى الله تعالى عنه في 













أي من أين لك هذا. نم استشهد 
د 





اي تال زک یار أن ب هدام ب 
أيّ وجه ۳ هذا الذي أرى عندك من الرٌزی؟ فال 
مرج مج له مو من عند الوه نمني أن لاحو لدع 
رزقها ذلك, فساقه إليها وأعطاها. واکان زکریا يقول 
ذلك هاء لاله كان فيا کر لا - يغلق صلیها سيمة 
یراب ویخرج يدخل عليهاء فيجد عندها فاكهة 
في اليف وفاكهة اليف في الشتاء فكان 





يعجب عت يرى من ذلك ويقول ها تعبا با یری 
آن ی هد 14 فنتول: ین عند اف (۲ ۲۵۷ 
التحاس: قال أبوعتيدة:المعنى من آین ان 

وهذا الفول فيه تساهل؛ لأنّ «أئمن» سوال من 
الواشع ووأن» سوال عن الذاهب وامهات, والعنی 
من أيّ المذاهب ومن أَيّ الجهات لك هذا؟ [#استشهد 











FAN) بشم]‎ 





أن /۰۱ 


من أين لكء وقال قوم: معناء كي 
(۲: 144۸ 


GN 


قيل: تكلّمت وهي صغيرة,كا تكلّم عيسى وهو في 
الهد. 

وعن اتیک أله جاع في زمن قحط فأهدت لد 
فاطمة رضي الله عنها رغيفين وبضعة لحم آثشرته بهار 
فرجع با لها وقل: هلتي یا فکشفت عن البق 
زا و علوه خبز) شاه فیهتت وعلمت أتها ترلت 
من ند ام فقال ها أَْ للي حذا؟ فقالت: هو من 








يرزق من يشاء بغهر حساب. فقال عليه 





الصّلاة والّلام: الحمد لله الذي جملك ث 





بني إسرائيل. ثم جمع رسول الوق علي بن أب طالب 
والحسن والحسين وجميع أهل بيته فأكلوا عليه حن 
شبعوا. وبق الام كسما هو. فأوسعت فاطمة على 


جيرانها. لكك 





أبوحَيّان: استغرب زكري وجود الرّزى عندها وهو: 
لم يكن اتی به. وتكرّر وجوده عندها كلّ)ا دخل عليهاء 
فسأل عل سیل اجب من وصول الّزی یا رکیف 


أتى هذا الرّزق. 





ودأقّ» سؤال عن الكيفيّة وعن امكان وعن, 
الرّمان, والأظهر أنه سؤال عن الجهة. فكأنه قال: من أي 


۲ /المعجم في فقه لغةانترآن... ج 4 
جهة لك هذا الرّزق. ولذلك قال أبوعبيدة: معناه من أين. 
ولابيمد أن يكون سوال عن ال 


وصول هذا الرّزق إليك؟ م استشهد بشمر] (؟: ؟44) 





رَشِيد رضاء أي من أين لكٍ هذاء والأيام يام 
قحط. 

قال الأستاذ الإمام ماثاله مبسوطًا: إن القرآن نزل 
انا یسپل عل کل أحد فهمه. من غير حاجة إلى عناء 
ولاذهاب في الدفاع عن شيم خلاف انظّاهر؛ فملينا أن 





لاخرج عن تمه ولانضیف إليه حكا. 


غير إسرائيليّة لجمل هذه القصّة من شوارق المادات. 





والبحث عن ذلك الرَزق ماهوء ومن ین جاء؟ فضول 
لايمتاج إليه لفهم المعنى ولالمزيد العبرة. ولو علم إف "أن 
1۳۳ 






فطل اکلام مس غيرآن یف عل قول: لك 
قا يدل على آنل إا قال ها ذلك مد اد 
فأجابت با قنع به. واستيقن أن ذلك كرامة ها, وهنالك 
دعا وسأل ربّه ذريّة طيبة. (Ye r)‏ 
4 َال رب ان يَكُونُ ی لام وق بت نک 





آل عمران: 1۰ 
اء الطان,فأرا آن پکذر علبهنعمة 











عمران: 4۱, فکان قوله ماقال من ذلك, ومراجمته رد 
قبا راجع فيه بقوله: ان کي عم للوسوسن 
الي خالطات قلبه من القيطان. حق خيّلت 


الذي ممه كان نداء من غير الملائكة. فقال: رآ 








إليه أَالتداء 





کون ل غلا سینا ی 
بريه اله في ذلك أنه بشارة من اله على ألشن ملائكتد. 
ولذلك فال: رب امل ې أده 





ری ۲۰۸۲ 

الحسن: من أيّ وجه يكون لي الولد؟ أيكون 
بإزالة المقر عن زوجتي. ورد شبابي؟ أم يأتي ونحن على 
حائا؟ فكان ذلك على سبيل الاستعلام, لاعلى وجه 








لش 
مله این الأباری, وابن کیسان. 


لابن جوزي ۱۳۸۸۰۱ 








اد زكريًا ا سمع نداء 
اللانکة: بابشارة بیحبی, جاهه السیطان فقال لد 


یازکر یا وت اي سهمت, لیس هو من اف إا هو 
من الشّيطان يسمّر بك. ولو كان من افه أوحاء إليك. كبا 
يوحي إلبك ني غيره من الأمر. فشك مكانه. وقال: 
ان بون لى لام ذَكر؟ يقول: ومن أين وش 
قي الک وَامرَآقٍ عاقِوه؟ ‏ (الطُمرَيّ * 300 
الب :فان قال قائل: وكيف قال زكريًا وهو ني 








غاقن4 وقد بشرته اللائكة با بشرته به, عن أمر الله 





في صدقهم؟ فذلك مالايجوز أن يوصف به 








أهل الإيان بالله. فكيف الأنبياء والمرسلون؟! أم كان 
أعلم في ید1 
قيل: كان ذلك مني عل غير ماظنت, بل كان 


ذلك منه استتكارً! لقدرة ربه. 











قیله ماقال من ذلك. 2 نقل قرل اي وک إلى 
آن قال:] 

وقد يجوز أن يكون قيله ذلك مسألة منه ربّه: من أي 
وجه يكون الولد اذ أمن زوجته فهي عاقرء 


أم من غيرها من النّساء؟ فيكون ذلك على غير الوجه 
الذي قاله سِكْرِمَة والُدَيّء ومن قال مثل قوهيا. 
۲0۸۰۲۷۸ 
التّحَاس: يقال: كيف استكر هذا وهو نبي يلم أن 
الله يفمل مايريد؟ فني هذا ججوابان: 
أحدهما: أن المعنى 





منزاتٍ استوجبثُ هذا علا 
فی قول مرم: نی کون لی 
ول تشن بر4 آل عمران: ٤۷‏ 

والجواب الآخر: أنّ زكريًا أراد أن يَعلم هل يرد 


شابًا؟ وهل بره امرأئه؟ وهل يرزقها لله ولذ) من غير 


التواضع لله. وكذلك ف 








ره و من غيرها؟ 
فأعلمھم اھ عر وجل الہ پرزقھیا ولدگ من غر رده 
ام یل مَایْاء». (۱: ۱۳۹۰ 
راجع هذه ا مراجعة ممع 
مابشّره الله تعالى بأل يهب له . وبعد آن سأل 
ذلك؟ 
قيل: إا راجع ليمرف على أي حال يكون ذلك 
آیرده ای حال اباب وامرأته. أم مالک فقال ال 
:» أي على هذه الحالء 



















0 


وتقدير: كذلك الأمر الذي أنت عليه يفمل الله مايشاء, 
هذا قاله المسن. 

وقيل في وجه آخر: وهو أنه قال على وجه 
الاستمظام لقدور أف والمجّب الذي يحدث للإنسان 





عند ظهور آبة عظيمة من آيات الله كبا يقول القائل: 
كيف سمحت نفسك بإخراج اللك افيس من بداد؟ 
تعبا من جوده, واعترافًا بظمه. 

وقال بمضهم: إِنّ ذلك نا كان لللوسوسة التي 






كان من غير الملائكة. وهذا لايجوز. 
وجه الاعجاز عل عادة لك 





به من الوحي عن 
أ رالبیاء بل لایجوز عليهم تلاعب الشّيطان بهم 
حك تلط عليهم طريق الإفهام. فلايمرفوا نداء ملك 
or‏ 
ری : استبماد من حيث المادة, كبا قالت 
UTA:‏ 
سيّ: أي من أين یکون, وقيل: كيف يكون, 
[iJ‏ 
ويحتمل أن يكون اشتبه الأمر عليه أيعليه الولد من 
ال اله 
ura)‏ 
تاكان زكرتاط# هو الذي سأل 
الولد م أجابه ال تعال إلبه فلم تعب منه ول 











للك 








55 
الجواب: لم يكن هذا الكلام لأجل أنه كان شاكًا في 
تعالى على ذلك, واللیل علیه وجهان: 








الاول: کل أحدبملم ن خلق الولد من اف 
کان علي سبیل المادة, له لو کان لانطفة لا من خلق . 
ولاخلق إلا من نطفة, لزم التسلسل ولزم حدوث 
الحوادث في الأزل, وهو ممال. فملمنا أنّه لابدٌ من 
الاتهاء إلى مخلوق خلقه ل ما لامن أطفة. أو من 


نطفة خلقها الله تعانى لامن إنسان. 

والوجه الثانى: أن زکرا لا طلب ذلك من اف 
تمالى. فلو كان ذلك مالا مننمًا لما طلبه من الله تعالی, 
قبت بهذين الوجهين أنّ قوله: ن َون ې عام 
ليس للاستبعاد, بل ذكر السلياء فيه وجوهًا. 

الأوّل: أن قوله (أَيُ) ممناه من أين. ويمستمل أن 
یکون معناء كيف تُملى ولد على القسم الأوّل أم عن" 
القسم التاني؛ وذلك لأنّ حدوث الولد يحتمل وجلين! 
أحدهما: أن يميد الله شبابه. ليه الولد سع 
شيخوخته, فقوله: ن بون بې لام سمل 
تمطى الولد على القسم الأول أم على القسم الشاني. 
فقيل له: (كذلك» أي على هذه المال. وال يَفْمَلٌ 
مايا4 وهذا القول ذكره الحسن والأصيّ. 
يذ أنّ من كان آيسا من الشّيء؛ مستبعد) 
لحصوله ووقوعه. إذا انق أن حصل له ذلك المقصود 
فربّا صار کالدهوش من شدّة الفرح؛ فيقول: كيف 
حصل هذا؟ ومن أين وقع هذا؟ كمن يرى إنسانًا وهبه 
أموالا عظيمة, يقول: كيف وهبت هذه الأموال؟ ومن 
أين سمحت نفسك بهبتها؟ فكذا هاهنا أ كان زكرا 841 
مستبعدا لذلك ت#اتفق إجابة الله تعائى إليه. صار من 
عظم فرحه وسرورهه قال ذلك الكلام. 


























الثالك: أن الملائكة متا بشّروه بيحبى. لم یلم 
یرذن الولد من جهة ی آو من ساب( فذکر هذا 
الكلام لذاك الاحجال. 

الزابع: أن المبد إذا كان ني غاية الاشتياق إلى شيم 
فطلبه من السيّد. ثم إن السيّد يمده أنه سيُعطيه بعد 
ذلك. فالتدٌ التائل بسماع ذلك الكلام. قربا أعاد التتؤال 
اليميد ذلك ابمواب, فحیذ بل باج تلك الا 
أغرى, فالتبب في إعادة زكرا هذا الكلام يمسم أن 
يكون من هنا یاب 

المناسس: تقل عن سفيان بن 
«دعاؤه قبل البشارة بستین سنة حت کان قد نسي ذلك 
التتشزال وقت البشارة. فلتا سم البشارة زسان 
الخولخة لاجرم استبمد ذلك عل بجری المادةء لاک 
في قدرة لله تعالى. ففال ماقال. 

















الامر عل زکر یا 
غتال: رب آ بكو لى عام ؟ وکان مقصوده من 
هذا الکلام آن یریه اه تعلی آية تدل عسل أن ذلك 
الكلام من الوحي والملائكة, لامن إلقاء الشيطان. 

قال القاضي: لایر كلام الملائكة بكلام. 
التبطان عند الوحي عل الأنبياء عليم اللا 
رالتلام؛ ٍذ لر جوزنا ذلك لارتفع الرنوق صن کل 
٠‏ ويمكن أن يقال: ا قامت المعجزات على صدق 
الوحي في كل مايتعلق بالدّين, لاجرم صل الوتوق 








۲ كذافي الأصل. 





هناك بأنّ الوحي من الله تعالى بواسطة السلائكة 
فان نی نا سابسلن بمصاع انا 
وبالولد فريّما لم يتأكّد ذلك المعجزء قلاجرم بقي احتمال 
ان. فلاجرم رجع إلى اٹ تعالى في أن 
يزيل عن خاطره ذلك الاحتمال. ۰۰ (4۱۰4۰:۸) 








سواله ره رب 









إمكائيّة ذلك وجوازه, ولا کانذلك ممکا وبشرتهبه 
الملائكة فما وجه هذا الاستفهام؟ ریت پوجوه: 

والممنى أبولد لي 
على من الشّيخوخة وكون امرأتي عاقرًا أي بلغت سن 
من لاتلد. وكان قد بلغ تسمًا وتسعين سنة, واسرأتته, 





أحدها: أَنّه سؤال عن || 


بلغت ثمانيا وتسمين سنة؟! وقال ابن عَسبّاس: كان يول 
عشرين ومائة سنة. وقال الكلبِيٌ: أبن. 
بة وك 











وتسمين سنة-أمأهادأنا وامرأني إلى سنال 


پولد له على هذه الحال. قال سمناء 








الثاني: لما بشّر بالولد. استملم أيكون ذلك الولد 
امن صلبه نفسه أم من بنيه؟. 
كان نسي التؤال. وكان بين الؤال 








الرابع: أنَ هذا الاستعلام هو على سبيل الاستعظام 
القدرة الله تعالى. يحدث ذلك عند معاينة الآ. 








3 
أده 


لکونه کالمدهوش عند حصول ماکان مستبمدًا له عادة. 
الخامس:ِإنّما سأل لأنّه كان عاجرًاعن الجماع لكبر 
سلّه. فأل ريّه حل يقوّيه على الجماع وامرأته على 
ألقبول على حال الكبر؟ 
التسادس: سأل هل يُرزق الولد من امرأته العاقر أم 


من غیرهاژ 





نممة رب فقال له؛ هل تدري من نادالا؟ قال: ملائكة 
بّي. قال له: بل ذلك الشّيطان. ولو كان هذا من عند ريك 





الأخفاء لك. كما أخفيت نداءك. فخاليات قلبه وسوسة, 





ا 


قا اقّاضي: لو اشتبه على الرّسل كلام الملّك بكلام. 





ان لم ببق الوثوق بجميع الشرائع. 

بجا ماقاله لايلزم. لاستمال أن تقوم 
المعجزة على الوحي بما يعلق بالدّين. نا سایق 
بمصالح اللّنيا فربّما لامك بالمعجزة. فيبقي الاحتمال 
فيطلب زواله. 









يّ: استبعاد من حيث العادة, كما 
قالت مريم, انتهى. 

وعلى ماقاله لوكان استبماد) لما سأله يقوله: مب 
ط4 آل عمران: ۲۸ لأنّه لايسأل 
الا ماکان ممکنا لاسما الأنیاه, لا خرق العا 








(oc HEAT) 


حهم کی لوفرع 
شید رضا: تالا 
ذلك التؤال وانجواب. [وقد 






7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج. 





ولبسسعضيم كسلام في المسألة لايسليق يمسقام 


(Ar) 


باطبائ: استفهامتعجیب, واستلام قیقد 





امال, لاستبماد واستعظام مع تصرع البشارة بذلل, 
ون اقه سبحانه سيرزقه ماسأله من الولد, مع أله ذكر 
هذین الوصفین الذین جمها عا يفي 


والاستملام في شمن سألت. على مالي سورة مرم 





ولا مرم اه 
لکن القام یل معنی آخر, فکأ هل تا انقلب 
حال من مشاهدة مر مرت و 





كر انقطاع عقبه, لم يشمر 
إلا وقد سأل ريّه ماسأل. وقد ذكر في دعائه ماله سهم 
وافر في تاره وتمرنه وهو بلوع الكبر, وكون اسرأته 
عافرًا. فل استّجيبت دعوثه وبر بالولد كأئّه صعا 
وأفاق ما كان عليه من الحال. وأخذ يتعيتب من ذلك 
وهو بالغ الكبر وامرأته عاقرء فصار ماكان يثير على 
وجهه غبار اليأس وسياء الحزن 
المشوب بالترور 

على أذ 
الحاجة, واستملام 





نواقص الأمر بعد البشارة يقضاء أصل 





نة رفع واحد واحد منهاء إا هو 











ين َة وإ اون4 المجر: 01-01 فذكر في 
جواب نهي الملائكة ياه عن القنوط أن استفهامه م يكن 
عن قنوط. كيف. وهو غير ضالٌ والقتوط طلالة, بل 
على عبده إقبالا يؤذن بالتر. 
روالکرامة أوجب ذلك انسبساطًا من العسبد وابستهاجًا 











والأنس. 


يدعي تلدّذه من كل حديت. وفتمه في كل باب. 


۱۸۷ 





رب نیون ل وله و مى 
آل عمران: ۷ 

الطَّري: قالت مريم, إذ قالت ها الملائكة: 
يبشّرك بكلمة منه: رب يكو ل و 
وجه يكون لي ولد؟ أي ل زوج أتزوجه وبمل 
أتكحدة أو تبتدئ في خلقه من غير يمل ولافحل, 






من أي 







غور أن یت با (vr FY‏ 


إن قيل: كيف سألت مريم عن خلق 


آحدها: نها اسفهمت آیکون ذلك. وهي على 
حالتا من غیر بشمه أمعلی بجری العادة من بشسر؟ كبا 





فتعجّبت من عظم قدرة لله. كبا يقول القائل عند الاب 
يراها: ماأعظم الله! وكما يقول القائل لغيره: كيف تهب 





(Et) 







ر (۱: ۳ 
تس ارس أضاف] 
استفهمت عن الكيفيّة كما سأل زكريًا من 
هل يكون ذلك على جري المادة بتقلًم 
اوطء. أم بأمر من قدرة الله؟ 
وقال الأنباريّ: لما خاطبها جبريل ظتّحه آدمًا يها 
بها سو؛؛ ولهذا قالت: إن و ال 
4 مریم: ۱۸ فلتا بشرهالم تن صحد قوله. لها 
ل تملم أنه ملك فقالت: (رَبٌ أل يَكُوُ في وَلَدْ» 
آل‌عمران: 4۷ (EY‏ 
الآلوسيّ: يمتمل أن يككون الاستفهام از 
والمراد التَعجّب من ذلك والاستبعاد العادي. ويحتمل أن 
یکون حقبقاء على معنى أنه بكون بقروّج أو غيره, 
وقيل: يحتمل أن يكون استفهامًا عن أله ين أي 
OME)‏ 
يد خطابها لرتها. مع کون الم نها 
بناء على ماتقدّم أنّ خطاب الملائكة 



























وخطاب الرّوح وكلامهم كلام الله سبحائه, فقد كانت 
ملم أنّ الذي يُكلّها هو الله سبحانه. ون کان النطاب 
متوجَها إليها من جهة الرّوح المتمثّل أو الملائكة. ولذلك 





ويمكن أن يكون الكلام من قبيل قوله تعالى: قال 
ون4 المؤمنون: 41: فهو من الاستفاثة 
الممترضة في الكلام. [إلى أن قال:] 

وأا الب من هذا الأمر فَإنًا بصحٌ لو كان هذا 
الأمر مّا لايقدر عليه الله سبعانه أو يشق. أَمَا القدرة 





رب از 





فان قدرته غير حدودة يفمل سايشاء. وأا صموبته 
ومشقّته فإنّ المُسر والصّموبة إِنَا يتصوّر إذا كان الأمر 
#يتوسل إليه بالأسباب, فكلا كثرت المتدّمات 
لوآلا كباب . وعرّت وعد منالها اشتدٌ الأمر صعوية. وال 
تحانه لأيمخلق مايخلق بالأسباب بل وذ قطى أمرا 
رل هن فک اتر: ۱۱۷. 
(۳: ۱۱۹۷۰۱۹۱ 
ويهذا المنى جاء قوله تمال: ال رب ین 
فى لام مرم ۸ 


شا آصابتکز خميةٌ قذ بر ليها لم 

آل عمران: ۱00 
ثم لا استکروا ذلك, لاله وعدهم 
بالتمعر من لله ان آطاعوه. .لس 
هذا)؟ من أيّ وجه هذا؟ ومن أين 


أصابنا هذا الذي اما 


















tor 





ونحن مسلمون وهم مشرکون. 
انب يأنيه الوحي من السماء. وعدوتا أل 
OTE st)‏ 





۸الجم في فقه لغة الفرآن... ج٤‏ 


terr) 







قلت: على مامضى من قصّد أحد من قوله: كد 
ضَد فکمه وَغدا4 آل عمران: ۱۵۲ ويجوز أن تكون 
معطوفة على محذوف. كانه قيل: أفملتم كذا وقلتم حيشتر 
كذا أنَى هذا؟ من أين هذا؟ کت 
آل عمران: ۳۷ لقوله: من ع 
۶ وقول ین الد آل عمران : ۲۷ والنی 
أنتم تنبب فيما أصابكم لاختياركم الخروج من المدينة. 
أو لتخليتكم المركر. 6۷۷۱ 
لفَخْرالَازيّ: سیب تعجنهم آنهمقال: نحل نتصر 
الإسلام الذي هو دين الحقء ومعنا ارول وهم 
ينصرون دين الشّسرك بالله والكفر, فكي اروا 
منصورين علينا؟ 

واعلم أنه تعالى أجاب عن هذه الشّبهة من وجهين: 

الأوّل: ماأدرجه عند حكاية التسؤال وهو قوله: 
در 4 آل‌عمان: ۰۱۹۵ يمني أن أحوال 
الدّنيا لاتبقى على نهج واحد. فإذا أسبتم منهم مشلّي هذه 


الواقعة, قكيف تستبعدون حذء الواقمة؟ 








که 
QATA)‏ 
يّان: الممنى كيف أصابنا هذا ونحن نقاتل 
أعداء الله. وقد وعدنا بالتصر وإسداد الملائكة؟ 








فاستفهموا على سبیل التمجٌب عن ذلك, و(آتی) سؤال 
عن الحال هناء ولایناسب أن یکون هنا بمعنى أين أو متى. 
الأنّ الاستفهام لم يقع عن المكان ولاعن الرّمان هنا. نما 
الاستفهام وقع عن الحالة التي اقتضت لهم ذلك, سألوا 
عنها على سبيل التعجّب. [وبعد نقل كلام الرُمَخْشَرِيَ 
قال:] 

والظرف إذا وقع خبرًا للمبتدأ لايقدّر داخلًا عليه 








حرف جر غیر «في» نا يقدّر داخلًا عليه «من» فلاء 
أنه نّم انتصب على إسقاط «في» وا إذا أضمر الفآرف 
تعدى إليه الفمل بوساطة «في» لا آن یتسم في الفمل 
فينصبه نصب التشييه بالمفعول به فتقدير ال 





أي هذاا؟ من أين هذا؟ تقدير غير سائغ, واستدلاله 


ند که وتوله 








وذهول عن هذه القاعدة التي ذكرناها. وأا على 
نّ الجواب جاء على مراعاة الممنى لاعسلى 
مطابة الجواب للتوال في ال 

وقد تقرّر في علم العربيّة أن الجواب يأتي على 
حسب السَؤال مطابًا لفلف ومراعی فیه المعنی 
لاالأفظ. والشؤال (أى ) سؤال عن تعيين كيفيّة حصول 
هذا الم والجواب بقوله: يسن بني آَنْمُسكمْ», 
لِأنّه بعيين التبب تتمين الكيفية 
من حيث المعنى. لو قيل: على سبيل التَعيئب والإنكار 
كيف لايحيع زيد السّالم؟ وأجيب ذلك بأن يقال: بعدم 
استطاعته. حصل الججواب, وانتظم من المعنى ‏ 
وهو غير مستطيع. 











له لايحج. 
۰۷۳ 


الالوسی: ( هذا) جلة ‏ 
والممنى من أين هذا؟ لاكيف هذا؟ لدلاة اجواب [على] 
مفعول القول. 
وقيل: (أَنْ) منصوبة على الأرقية, «لأصابناء 
) فاعل له. والججملة مقول فل وتوسيط 
الظرف ومايتملق به بينه وبين الممزة, مع أنه المقصود 
إنكاره والمعطوف بالواو حقيقةٌ لتأكيد التكير وتشديد 
التتريع. فإنَّ فغل الفبيح في غير وفته أقبح. والإنكار 
على فاعله أذعّل. والممنى أحين نالكم من ا مشركين 
نصف ماقد نالهم منكم قبل ذلك رجعتم وقلتم من أين 
هذاة ونحن مسلمون نقائل غضيا له تعالل وفينا رسوله, 
وهزّلاء مشركون أعداء الل تعالل ورسوله كف أو قد 
وعدا الله تمالى التمع؟ وإليه ذهب الجا 

وهنا مل تقدیر توجیه النکار و 


سقدمة امير 

















اشتریم إل 
NE EE‏ 








لتب ويورث الكل 

أو أفملتم مافملتم من الفشل والتنازع و الفروج من 
المديئة وألإلماح على الَو وخا أصابتكم غائ 
قلت: (آنْ هدَا)؟ وهذا على تقدير تتوجيه الانکار 
الاستبمادهم الحادئة. مع مباشرتهم لسببها. وجوّز أن 
يكون المعطوف عليه القول إشارة إلى أن قوم كان غير 
واحد. بل قالوا أقوالا لا. 









۲ إلى هناء ولللق بقصّة 


أن /اه 
ب ليكون القول بذلك بعيدًاء كما 2اه و 
والهمزة حيشذ متخللة بين المتماطفين للتقرير بمعنى 
التتبيت, أو الحمل على الإقرار والتقريع على مضمون 
المعطوف, والممتى أكان من الله تتمالى الوعد بالتصر 
بسشرط الصّبر والشّقوى, فحين فشلتم وتناز 
وعصيتم وأصابكم الله تعالى بها أصابكم لَمُلمٌ آنْ 
هدا )4 (Ye‏ 












یقول: وکیف له؟ سر ۱۸۸:۳۰) 
يقول: من أيّ وجه له التذكير. 

)۱۸۸:۳۰( 

لول ناه من آین له ال کری التي كان أمر بها 

در لت فاا تقوده إلى طريق الاستوا 

الصَلال سن ألهدى. فكأئه قال: وأ له الأكرى التي 








اتقدير حذف مطاف وإِلّا فبين 9يَوْمَ يتَدَكرُ» وبين 
لوآ لَه الأكزى» تتاف وتناقض. 

الألوسي: اعتراض جيء به لدحقيق أنه ليس 
يتذكر حقيا 
وأَنُ) خبر مقدّم. (الأكرئ) مبتدأ. واله) متملق بما 
به امبر آي ومن أين تكون له الذّكرى وقد قات 


(ror 4) 





رنه عن بمدوی. لعدم وقوعه في أوائه. 





أوانها. 
وقيل: هناك سضاف مذوف. أي وأ له ستفعة 
الذّكرى. ولابدّ من تقديره للا يكون تتناقض. وقد 





1 /العجم نی فقه لفة لقرآن... ج‎ ٩۰ 


أو على آله إذا جل 
اختصاص اللَام مقصورًا على الّافع استقام من غير 
تقدیره ويكون إنكار أن تكون الكرى له. لاعليه. وأا 
كونه حكاية ما کان عليه في الدنيا من عدم آلاعتبار 
والاتماظه فليس بشي 
أي ومن أين له الأكرى؟ كناية عن 
عدم انفاعه به. فان ال کری ِا تفع فجا أمكه أن 
يتدارك مافرّط فيه بتوبة وعمل صالح» واليوم يوم الجزاء 
لايوم الرجوع والسل. ۲۸:۲۰ 





علمت أن هذا يتحفّق 


Ore) 





د 
الأصول اللغويّة 
اب المعاجم قاطبة لفظ «أنَّه پن مق 





(أنو) إلا أنَ عد منهم قد انطرب كلامهم في ]ار 
جملوه من (أنو) وأخرى من (أذن) كصاحب لكان" 
والقاموس والتاج. فإن كان سن (أنمٌ) عالفنة أللية” 
كألف «طوى», وإحدى التونين زائدة فيه كزيادتها في 
«قق». وإن كان من (أنن) فألفه زائدة كألف «طوبى», 
وكلا التونين من أصل الكلمة. إلاحظ أنو] 


الشرط بعنى «أين», يقال: 






أن لك تفتح الحصن؟ أي كيف لك ذلك. وبمعنى من أين. 


يقال أنّ لك5؟ أي من أين لك. 





وأمًا قول الأزهري بت تأت بعنی « 
الفهروز ايادي ث» فهما ناظران إلى قرله تعال: 
أن ِن البقرة: ۲۲۲ ولاوجه له کب 
سيأتي في الاستعرال القرآي. 


















> وأ تشاكل «حكئٌ» في الصياغة, وتكاد 
تضارعها في كثرة ممانيها مثلما ضارعتها في وذئهاء كا 
هي مقصورة الأنف كحتّ, خلاثًا لما جاء في وذنها من 
الأدوات, مثل: كلا وا وأناء وغهرها: ٠‏ 

ولاينكر ار 
من الأسماء. والصّفات على وزن ات ممدود ایشا 
ويكاد يقتسعر عل الأثفاظ :رو سم 
وهي مواضع؛ وشرٌ: اسم فرسء وخَطّمٌ؛ لقب العنبر بن 


عمروبن قي( 











7 
الصّياغة نادرة فى اللغة. وأ ماجاء 





ورغم 
القياس, لأنّ الألف التصورة لانزاد ق لفظ تلا 





١‏ الشرط: 





ابقر ۲۱۳ 
قيل في ممنى (أّ) هناء كيف, ومن آین, وی ومتى. 
وحيث. فمل القول الأوّل يراد بالإتيان حالته, أي حالة. 





أو على جنب وذلك في 
يلها فتط. والراد بالقول الثاني مكان الإتبان. فيدخل 
الدير. وعلى القول اا الا لک المراد صفة 
ان الّجل من أيّ وجه وطريق. ويعني القول لايع 








0 اهر (۲: 6۳ 





الزّمان بغض التلر عن حال الاتیان ومکانه. ما القول 
الخامس فهو ببمنى من أين ومتى, وقد تقدّم ممناهماء إلا 
أن «حيث» لانتضئن معنى الشّرط مثل دأَنّه. 

أنّ هناك ثلائة أقوال في إنيان المرأة 





الأوّل: الحرمة. وقد قال بها خمسة عشر صحاييًا 





تقريبًاء منهم أبن مسعود. 
الثاني: الحلية, وقال بها أربعة من الصّحابة. منهم 
پوسید در 


اقا المزل, وقال به سّة من العتحابة,منبم این 
عاس ود لاه بعد الآبةارّوايات.وهي المدة فيالباب. 
الاستفهام الإتكاري: 
01 


رن کون له انش عّنا4 





ابقر £۷ 
4 
البقرة: 201 





قال رټ اَن کون ې ُا 

آل عمران: ۰) ومرع: ۸ 
اَن بكو ی و4 آل عمان: 4۷ 
ارآ يؤتكون» 








المائدة: هلا 

٩0 کسام‎ 

أن يكن له ولد الأعام: ٠١١‏ 
تما آن رنه 

والتافقون: £ 












قالث آن کون مه مر ۲۰ 
میرن م ئل فاتنی تحرو 





المؤمنون: 44 


٠۴ الآخان:‎ 





د 4 


الفجر: ۲۳ 





آل عمران: 136 












آاء ۱۲۳ بان ۱ا 





ناه ۱-۰۱ 


آید ۲-۷ 


وتقول: ما أن لك. وأم يأن لك أي ألم ین لا 
اس راد[ ستشید بشمر | 
إذا كان الايسجل في الأمورء أي 
[#استسهد بشمر] 








۶ /المجم في نقه لة ترآ 











وبقال للمرأة المباركة الحليمة ا مواتتية: نا بن السكيت: والأناة:البطيئة الرزبنة عن كل 

والججميع: الأنوات. قال أهل الكر: ماهي من هل ۳۳۹۱ 

وهو العف ولكتهم همزوا لواو الإ من الاعات ومن فوع التّيء: منتهاء. 
مقصور, يكتب بالياء. ويفتح فيمة. 

يقال أي الطّعام في انار إذا أطلت كته 





ت ي التي إذا فرت فيه 








(الازهري ۱۵: 10۵0 
ور 1 :1۲۲۷ 
ب مث سني 
والجمع: آناء. مثل أحساء. ‏ (الَومَريَ 3 ۲۲۲) 
أبورٌيدء .يقال: ماكان ذالم ولقد تمم وماکان ذا طابخه, يقول: ما يؤره, لأنْه لوآناء لأنضجته. لأنّ معن 
7 #آنه:بلغبه ناه أي إدراكه. قال لله عر وجل: ف 
86 





أبوعٌبَئْدة: «الآناء» واحسدها 














ين 4 الأحزاب: 06 . 





م أنه الرجن: 
rv)‏ 





الأجاج: قال أمل اللغة: واسد آناء اليل 
وتاه مثل مي وأتاء. وأنشد أهل القفة في ذلك قوق 





الشاعر: 
لو وئزکطممالقدح یرژته 
بكل إن حداء اليل ينتمل 
(الأزمَري 36 1هم) قالوا: واحدها «إنٌّ». مثل وأسماء. وحكى 
أبن وألّ لك يأني أني. أي حان. on}‏ 





لأبن فلس 00180 
أ تي فيها فتورٌ عند القيام. 


(اين فایس ۱: 6۱6۲ 


یقال: آن لك أن تفمل كذا وكذا. وأ 
» وبلغ الّيء إناء مقصور. أي منتهاء. 








وغیره سل ردام وأردي. 
الاتظار, وهو مصدر آتی يوني لينا [ثم 








استشهد بشمر]] 
والأناء: الانتظار, ممدود أيضًا. 
» وهي التاعة من الیل 
نم استشهد بشمر] NNN‏ 
أبن الأنباريّ: آناء اللّيل. على ثلاثة أوجه: إ: 








بسكون الثون, وى بكسر الألف, وأنى بفتح الألف. 
الّجل. أي انتظرته وتأشّرت في أمره. ولم 








بالياء, هي ۱۰: 00۲) 
الأزهَريٌ: الإناء. ممدود: واحد الآنية. مثل رداء 








69۵ :۱۵( 


آني/ 1۵ 





الجَوهَريّ: أثى | 
أيضّاء أدرك. فال الله تمالى: غي تا 





الأحزاب: 07, أي نُضجه. 
ويقال أيضا: أي الحميم: أي انتهى حرّه, ومنه قولد 
> الرّحمن: 16 أي بالغ إناه في 








واه هي ره وحبه وأبطاء. | 
استشهد پشم ] 

والاسم منه: الأناء. على «قمال» بالفتح. 
استشهد بشمر] 

وآناء القيل: ساعاته. يقال: مضى إليان من اليل 
وان[ استشهد بشعر] 

تک کي اي ترقق وتفظر. واستأنى به. أي 
آتطزبة: بفال: اسموني به حَولا. والاسم: الأناة, مثل 
تاه قال تایا تی لا أناة 

والأناة من النساء: التي فيها فتورٌ ‏ عند القيام ‏ 








وت[ ستشهد بشم] 
ودجلٌ آِ. على «فاعل» أي كثير الأاة والیلم. 


والإناء معروف, وجممه:آ. 





اي اون 





(rr) 






اون وما بعدهما من الممتل. 
له اصول آریم: بط » وما أشيه من الحلم وغيره. وساعة 
من الرّمانء وإدراك الشّيء. وظرف من الفأروف. 


2 ۲ 3 
ويُروَى دوتأيٌ». ويقال للتَمكث في الأمور: اي 


5 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج 4 


وقال رسول اف َة لذي تخطّى رقاب الاس يوم 


والأنا: من الأناة واودة. [ثم استشهد بشمر] 
٤ Ek‏ 
وقول للرجل: إّه لذوأاة, أي لامجل في الأمورء. 





المباركة: أنءٌ. والجمع: أنوات. 
وأمًا لمان فالاتى والأتى: ساعةٌ من ساعات اليل 


ده فيالجمي 

و إدراك الشّيء ف" إتى اللعم. 
أي إدراكه. وتقوا رن 2 
قال اه تعالی: 1 
لم يجن 

واستأنيت الطمام. أي اتظرت إدراكه. وب 
أ نرسن: ۸4 قد انتهى حرّء, والقمل أذى الماء. 
السش يأني, ین َب أيية4 الماعية: ه. [نم 
استشهد بشم ] 

وقالاه تمال: رین 

وأا القرة رف فالإناء ممدود من الآنية. والأواني جمع 














ين أمَنُو» الحديد: .1١‏ أي 








4۶ الاحزاب: ۵۳ 





جمع. يجمع «ضال» على أقيله . 


GEJ 










لبط ء في الحركة, في مقاربة الخطو في المشي.ولهذايقال 
للمرثة البديئة: أناة. 





ثم استشهد بشمر] 

ويكون المراد بها في صفات الرّجال المُتتهل في 
تدبير الأمور, ومفارقة التَمجّل فيهاء كأته يقاريها مقاربة 
الطيفة, من قولك: أنَى الشّيء. إذأ قرب. وتأتى. أي تمهّل 
اليأخذ الأمر من قرب 

وقال بعضهم: الأناة: التكون عند الحالة المزعجة. 
وق یا ون اد 
موه وأصاها من قود: را 


ودة. وأصل الاء فها 












ومته ۱ 


«واو» ومثلها ان 
وأصلها من الوخامة. والنئنة وأصلها من وهمت. والثرة 
وأصله من ترث. 

"فود تفيد من هذا خلاف ماتفيد الأناة؛ وذلك أن 
الأناة تفيد مقاربة الأمر والتسبب إليه بسهوثة, والتوْدة 
تفيد مفارقة الخمة.ولولاأنًا رجعنا إلى الاشتقاق لم نيد 
بينهما فرقًا. 

ويجوز أن يقال: إن الأناة هي المبالغة في اللإفق 





(۱) العلم هر هل بأخیر اتب الستحن, الم من 
لله تعالى: عن العصاة في الانيا فمل ينافي تمجیل 


المقرية من اأنسة والعافية. 








ا» الأحزاب: 07. أي ها يته من اج 
لأناة: الميلم والؤقار. أن في الأمريأني 
وق وا واي يأقَ أئيا ونه وتأنّ واستأق. 
عبت وقکّت, ول يعجل. (الإنصاح ١د ٤١‏ 

الزاغب: آن التي.: قرب ان *: زير یه 
الرحن: 46 بلغ إناء في 1 
ره انغایة: .وتو تمال: 1 


0۳0 












الحديد: 16, أي ألم يقرب إناء؟ 





ا وأ يأني فهو آن أي وقوٌ. 





: انتظرت أوائه؛ ويجوز في معنى استبطأتها 
واستأنيت امام كذاك. 





والإثاء: مابُوضع فيه التي وجمعه آنيةء نم كسام 
وأكيية. والأواني جمع الجمع. ی 
الّمَخْشَريّ: انتظرناإقَ الأمام: أي إدراكه. و 
اھا غب نا 


بقال: أن العام إن وحميم آنء وعين آنية: قد 





إن الأعزاب: ٥۴‏ . 








انتهى حرّها. 

.وهو يقوم آناء الآيل. أي ساعاته وأما أن لك. وألم 

نٍ لك أن تفعل, وإِنّه لذو أناة ورفي. [ثم استشهد 
بشعرا 

وامرأءً أ: ر وناء أواث. وتأن فى 





الأمرواستأنى, يقال: تأنٌ في أمرك واتيد. [ استشمد 
بعمر] 
واستأنى فى الطّمام: انتظر إدراكه, واستأنيثُ فلاا 








رقق به ويسعأني بالبيراحة: 
بترم أمرها. [ استمد بشعر] 


الأمر: أخمرته عن وة 





اله انون 
فرصتك. [ثم#استعيد بشعر] ‏ (أساس البلاغة: 00١‏ 


نی عناوم رن مازعا 





ون بأميویأن هو نا رن 
(ابن مور 1٩:۱6‏ 
ابن الأثير: في حديث المجرة؛ «هل أن الرحيل», 
أي حان وقته. 


تقول: أن يأني. وني رواية «هل آن الرحيل». أي 


رسول الله يك أمر رجلا أن مُروّج ابنته 
عن ليم فتال: حقٌ أخاور أنها. فلمًا ذكره لها 
کت سیب ان ل لعمر الفهه. 

قد اختلف في ضبط هذه الأّفظة اختلاهًا ثرا 
فرُويت بكس الهمزة والتّون وسكون الياء وبعدها هام 
ومعناها أنهَا تنظة تستعملها المرب في الإنكارء ييقول 
القائل: جاء زيد. فتقول أنت: 











رنه وه که 
استبعدت ميثه. وحكى سيبويه أله قيل لأعرابية سكن 
البلد: أنخرج إذا أخصبت البادية؟ فقال: أنا إنيد؟ يفي 
أتقولرن ني هذا القول وأنا معروف بهذا امل كات أكر 
استفهامهم ید 

ورُويت أيضًا يكسر الهمزة وبعدها باء ساكنة “م 
فأسقطت اليا 





() انظر حامش الضفحة الشابقة. 





ووقنت علیها باماء 
قال أبوموسى: وهو في مسند أجمد بن حتبل بنط أ 
الحسن بن الفرات, وخطّه حجّة. وهو هكذا معجم مقيّد 


في مواضع. 
ويبوز أن لايكون قد حذف الياء. ونا هي «ابنة» 





اللتعريف. أي اليب الابنة. وروبت اليب الأمة؟ 


تريد الجارية, كناية عن بنتها. ورواء بعضهم أمية 





وزان جنگ وتان في الأمر: 


«أناقه وزان 






والاناه وال 
والأواني جمع المع 

والإنٌ, بالكسر مقصورا: الإدراك والْضْجء وأ 
الشّىء أنيّا من باب «رمى»: دنا وقرب وحضعر. 
9 کذاء والممنى هذا وقته فبادر إليه. 


الوعاء والأوعية ورْنًا وُحَلْصىّة 








بين موان 





اف الحديد: ١‏ 
آن لك أن تفمل کذا أا من باب «باع» 








بالد:آشرته, والاسم: 


الأناء. وزان سلام. 
الفسیروزابادی: أنْ القىء أ: 
بالکسر: وهو أي كغق: حان وأدرك؛ أوخاصٌ 


ANN 

















بالثبات. والاسم: الأناء كسحاب, وبالكسر صصدر, 
جمعه: آنيةٌ وأوان. 

وأ المميي: انتبى حرّه. فهو آي وبلغ هذا ناه 
ويكسر: غايته أُوتْضْجه وإدراكه. 

والأناة كقناة: الحلم والوّقار كالأنُ. والممرأة فسيها 
هُتورٌ عند القيامء ورجل ]. 





والأن ويكسر. والأناء والإثو بالكسر: الوَضْن, 
والشاعة من الآيل. أوساعةٌ ما منه. وال كإلى وعل: 
عل ابا جمه: آنا وأ وإ وأناكهنا. أوكحق. 
أؤيككبر التون المشدّدة: بعر بالمديئة لبنى قريظة. وار 


ریق حام یصر. Yt)‏ 

حن إسماعيل إبراهيم: أ 
قرب ودنا وحان, والأّ: الجزء. والجمع أناء. 
والإناء: الوعاء. الججمع آنية 
وأقَ الطمام (ق: نضج, وأنى الكائل: بلغ لحاية 





نیا وأ 














بینا الفعل آن یژون؛ بعنی حان, نادر الاستممال. 
ولم يذكره سوى اسان ولتاج وال ومحنيط الحسيط 
وذيل أقرب الوارد والمعجم الكبير. 

وقد ذكره الاج ومحيط الميط في ماد «أين» لامادّة 
33 

ولست أدري لماذا اختار طه حسين استميال هذا 
الفمل: آن يؤون القابع في زوايا الإهمال والتسيان. وأنا 
أرى أن نكتني باستعرال القعلين: 
ينا حان. [تم استشهد بشمر] 
['استشجد بشعر] 
ون وأن:-حان,فالتملی: 1 
آن لقع ريم ینف ابا 










الحديد: 11 
وفي الحديث: أنّ رسول لله يك قال: ونلا ب عل 


لاتزگرهن: وابستازة لا کته 





والأم إذا وجدت كما [ثم استصيد بشمر] 

على أن لاتئ الغرمين بالغريب النادر, النذين 
يستعملون الفعل: آن ي* 

المْصطَنُويٌ: بظهرمن كلبات القوم ومن التحقيق 
فى موارد الاستعيال أنّ الأصل الواحد 3 هذه المادة هوه 
الاخ والتُضعء من جهة الوقت. وهذا الممنى يخستلف 
بمسب اختلاف الموارد والمقاهير كا في بلوغ وقت 
انتداد الحرارة, والبلوع في أوقات اليل وساعاته, 





رن َو بعنی: حان. ‏ (40) 











آنو -آني / 14 





رن نا اه 4 آل‌عمران: 
وين أا اا 


۳ 








فة4 المر: .٠١‏ 
ت الاستفادة سنها ال 


وك جلك حد الكال: وانتهت 
وقت الغاية. 

فق كل من هذه الموارد قد أذ قيد البلوغ بمسب 
اللوضوع وقيد الوقت. وهذا هو الفارق بينها وبين 
الأرقات روي 





اتتضحت الأطائف في انتخاب هذه المادة في هذه 
الواد. 
ولايخق مافيا بين هذه الَة وکلمة یو من 


Nora) اللناسب.‎ 





بين اقرب والمشاء. 


وهذه الأقوال 





کرتها علی اختلاقها ستفاربة 
المماني؛ وذلك أن الله تعالى ذكره, وصف حولاء الوم 









آلعمران: ۱۱۲ 
هم يصلّونها. ومن وقد يكون تاليا في صلاة المثاء 
سواحم من أحل الكتاب لايصليها. (الطُرَيَ + 00) 2 وكذلك من تلاها فيا بين الغرب والمشاء. ومن تلاا 

8 جوف الليل. فكل تالو له ساعات اليل 
ل الأقوال بتأويل الآبة قول من قال: مني 
بذلكك تلاوة القرآن في صلاة المشاء, لأنّها صلاة 
لايصليها أحد من أهل الكتاب, فوصف الله أئة مد 
ré.)‏ نیم یملونها دون هل الکتاب. این کفروا با 
ات جوف الیل 





یعون آیات الله في ساعات 





أبن مسعود: صلاة ال 








غير أن 









ott) 


وقد قيل: إن واحد ال 
الأمعاء یمی. 
۳ 


وقال آخرون: بل 
المشاء الأخيرة. 


وقال آخرون: بل عن ذلك قوم كانوا يصلّون فيا 





بالثلاوة في ساعات اليل مع 
في الموج 

وقيل: المراد صلاة المشاء, لأنّ أل الكتاب 
لايصأونها ماروي أله عليه الصَلاة والتلام أخرهاء ثم 
خرج فاذا النّاس ينتظرون الصّلاة, فقال: أما إل ليس من 


أهل الأديان أحدٌ يذكر الله هذه السّاعة غيركم. 


التجود. ليكون أبين وأبلغ 





OWN 








آسوالشعود: 


ساعاتد. جع له بزه قماء ا. أو إِنّء بزنة یعی. 


آناء) ظرف لا 





(ra? جز‎ 


وه الالوسي, r)‏ 





rb 
(۳ ۱۹ ار‎ 
0 
مراد بالآية صلاة للع‎ 
4۱:۱ ری‎ 
اي ْيلِ) ين أوله وأوسطه وآخره‎ 





(e 1 





۳ 
قتادة: صلاة لمغرب والمشاء. (الطََرِيَ 554:13 
أسوعْبيْدة: أي ساعات الأيل, واحدها ان 
تقديره: جني واججميع أحساء. [استتهد بشعر] 
(rn‏ 





موه طبر 10 ۲۳۲ وراج (۲ ۳۸۰ 





اي /۷۱ 


(۱۲۳) وائقوي (4: 4۲۳۲ والتتيضاوي 
(۲: 04), وان (۳: 0۷۰, والسازن (4: ۲۳۲), 
وَالشّرْبسيَ (۲: ,)4٩۲‏ وأسوالش مود (۳: 4۲٩۳‏ 
رالكاعان © rr‏ 

الطوسئ. يمني صلاة اندرب والهشاء. (/3 1117 
Cot)‏ 











لی ۳۹۱۹ 
العيجدي: أي من ساعاته. وواحد الآناء:إن وأ 
وهي ملاة الذرب والیشام. 


وقيل: اراد من اي 





ل) صلاة المشاء. 
OYY‏ 
وتو أي بعض ساعاته جمع «إنّ» بالكسر 
اقفر كبتى وأنماء وآناء دالت نافد )0: (ELE‏ 








(To N) 





والتّقدير: ويعض آناء الَا 
وبهذه المعاني جداءت كلمة «أناء» في مسورة 


الزمر:؟. 





3 


الد 23 





۴ / العجم في فقهلفة الترآن... ج 4 





ابن عَبتاس: إن لله استبطأقلوب المؤمنين فعاتيهم 


على رأس ثلاث عشرة سنة من نزول القسرآن, فقا 
جام أن4: ألم بج ودين أثوا أن تنقع»: 

وتلين, وتخضع <قلو لهم لكر آف4 
وی ۷ ۲۹) 

ألم يجن لين أمنول 

(الدر الستور 7: 4۱۷۵ 
نحوه ان مب (بن التوزي ۸ ۱۱۸ اي 
(۷ ۲۲۸ واشوسي(4: ۵۲۸), لب( 
























الّجاج:(يأن) من أّى يأني» ویقال: آن يئین. وفي 
هذا المعنی, ومعناه حان یحین . oye)‏ 

المي يمني ألم يجب. oir‏ 

المَخشَريّ: من أن الأمريأني, إذا جاه 





Met) 





نحوه الاو (۲: 4۵4), وف A4)‏ 
واشيابوري ۲۷ ٩۸‏ ویر وتوي (۱: ۳۱۳), 
والالوسي (۲۷: ٩‏ والقاسميّ (17: 40380 
والتراهي (۰۲۷ ۱۷۱) والطباطا. 

الط ي یقرب ویعین. نم اسنهدبشمر] 
وماضيه أي بالقصر يأني. ويقال: آن نك بالمدّ أن تفمل 
كذايئين أن أي حان, مثل أنّى لك, وهو مقلوب 
استشهد بشعر]] 
بنيٌ: أي ين ويدرك. ويتهمي إلى الغايق. 











۸ 





۲۸: 





ناه 





ا الّذِينَ أمتُوا ذخا یوت ا إل ن 
لَك إلى ام مار 








الأحزاب: ۵۳ 


ین عجاس: فیرنالرین الم آن عنم 
اسر ۲ ۳۱ 
E)‏ 
شري ناس 
أي إدراكه ويلوغه. ويقال: أنّى لك أن 
تفل يأني أا والاسم إلى وأكى: أسلخ: أدرك. 
(۲: ۱۱4۰ 
لیرد غر متظرینادراکه وبلشه: وهو 
"تصدرمن قولهم: قد ی حذ الق يأني یوب ونم 
رامششهد بشم] 
وفیه فة غریب 














الد قد آن لك آي 





ونال نك. وأنال لك. [ن استشهد بشمر| ۰ (۲۲: ۳۱ 


لا (اء: نشجه وبلوقه. یال 



















إذانضج وبلخ. }4 (OE‏ 

القَْسيّ: (إناء) ظرف زمان, أي وفته. وهو مقلوب 
من «آنه الذي بممنى الحين, قُلبت التون قبل الألف. 
ويرت الهمزة إلى الكسر. فمعناء: غير ناظرين نهد أي 
حينه. ثم قُلب وير على ماذكرنا. .۳ 


الاغب: أي وقته.ودالناه ذا کسر وله شصر. 
واذ کح مد ۳۹ 


البتغُويّ: غير منتظر ين إدراكه ووقت تُضجه. 








يقال: أنّ الحتميم, إذا اتتهى حرم وأ أن يفعل ذلك, 





مین لمعك 
نموه ادي (۸ ۸۳ والخازن (۵: ۲۲۶ 
در ناظرین) حال من توا 
وقع الاستئناء على الوقت والحال ممّا. كانه قيل: 
لاندخلوا بيوت الب إلا وقت الإذن. ولاتدخلوها 
إلا ميرنالرين. وهسؤلاء قوم کانوا یتحیتون طحام 
رسولاث ولك فيدخلون ويقعدون منتظرين للإدراكه. 
ومعناء: لاتدخلوا ياهؤلاء المُحيّنون للطّمام إلا أن 
زذن لكم إلى طمام غير ناظرين إناء, وإلافلو لم يكن 
لمؤلاء خصوضًا لماجاز لأحد أن يدخل بيوث ان 











لا آن یژذن له إذنًا خاصاء وهو الإذن إلى العام فحسب 

وعن این بي علة آّه تا تافیرین) جوا 
صفة لاو ولیس بالوجه. لاله جری على غيرما 
هوله, فن حقّ ضميرما هوله أن يبرز إلى اللفظ. فيقال: 
كقولك: هند زید ضاربته هي. وإقّ 
الطّمام: إدراكه, يقال: أن الطّمام إن كقولك: قلا 
عبر أ» التحلن: ل بالغ إن 


. أي غيرناظرين وقت ١‏ 















Ovi) 
(ir 

کر اه ۱ 
الطب سيئء أي غير منتظر ين إدراك التلعام؛ فيطول 


مقامكم في مغزله. والمعنى لاتدخلوا بغير إذن. 
: نشج الطّمام, انتظارًا ُضجة؛ فيطول بتکم 


آند -آزي/۷۳ 


ومقامکم. (MAY‏ 
الخُر الرازی: قوله «غٌ تاظرین4 یمن نت 





لاتظروا وقت اللمام فإّه ربما لايتهيّ. و(إناه) قميل. 





وقته. وقیل: استوا Ovi o!‏ 


الط أي غير منتظرين وقت تضجه. واإناء) 





مرول سید 





ولإناء) ممدر أنْ التيء بأن ان رغ وان 
ودرك mas‏ 

البْضاويّ: أي منتظرين وقته. أو إدراكه. وهو 
تال من فاعل «لنحوا4 آوامرور في الک 

وق باب صفة مام, فیکون جار یال غیرمن 


وله پل را لمیر وهو غير جائز عند البحمر: 





مدنا خمزة والكاي (إناء) لأنه مصدر أن 





الما إذاأدرك (e.‏ 


موه مود (؟: ۲۱۷), والکاشانی(4: 0۱9۸ 








بالفتح وبين | 

القرُوسَويٌ: أي غير منظرين وقت الام 
أوإدراكه, وهو بالقمم والكسر مصدر أن امام إذا 
أدرك. وفسيه إشارة إلى حفظ الأدب في الاستذاء 





ومراعاة الوقت, وإعهاب الاحترام. ۳۱۳۷ 


غيرَ متتظرين لورود إناء العام 








أوصالهم. ثم يُخرجون منها. وقد أحدت اله لهم حلفا 
جديدا فيلقون في الثار. فذلك قوله تعلی: هرن 
1 شرس ۱۷ 








له الحَسن وشفیان (الطبَري ۲۷: ۱۲4 والبموي 
بن جییر تشرط ۱۷ ۱۷۵), 
والآلوسی (۲۷: ۱۱0 الط (۱۹: 0۰۸ 








غلى حتى اتهى عَلْيه. ‏ (الطَْرِي 046:19 
نحوه الشخال. E)‏ 
ماشتذغلانه وئخجه. .لیر ۲۷ ٤‏ 


شجامد أنه الذي قد آن شربه وبلغ غیته, 
شب ۷:۷ 
قتادة: يطوفون مره بين الحميم ومرّة بين الجحيم. 
والجحیم: التار (شرطی: ۷۰:۷ 
(آنٍ) طبع من خلتق الله الكماوات والأرض. يقول: 


إذا استغائوا من الثار جمل غيائهم ذلك. 
اقرط ۷۰:۱۷ 


والاآني: الذي قد انتهت 


ال 





ع 

AMA} 
وفي ديأن» لغات: من العرب من يقول: ألم يأن له‎ 
مثل يَين. ومنهم من يقول: ألم يي للك‎ ٠ 
باللام. ومنهم من يقول: ألم بل لك. وأحسهن التي أتى‎ 
۱۳ ۲۱ 
أبوعبئْدة: بلغ إنا. في شدّة الح وكل مُدرك آن.‎ 
الأحزاب: ۵۳ ي‎ 6 











(to 





ن ماه قد آشُن وأغلی حتّی انتهی حرّه 
وأ طبخه, وکل شيء قدأدرك فقد أنى. ومنه قوله: 


عي نَاظِرِينَ إِناهُ» الأحزاب: 0١‏ يمني إدراكه 





ره [نم استشهد بشمر]] ۷ 
نحوه القاسمي. )11:18( 
ال :ین من شد م 
الأَجاج: يمي آ 











الج والخرا استاوامن آثر سمل انیم 
الحميم الآني الذي قد صار كالمهل. فیطاف بهم مر إلى 
الحمیم وم لیالر. :۲ 
الط :وان لذي بلغ هايته, والمرادها هناهو 
الذي قد بلع هایةحزه من آنی نيا فر :وم 
قوله: «َر رین 4 الاحزاب: ۳ يعني تُضجد. 
:۷۸ 





(YA) 


الرّمَخْمَريٌ: ماء حارٌقد اتتهى حرّه ونُضجه. أي 
يُعائب عليهم بين القصلية بالثار. وبين شرب الحميم. 
وقيل: إذا استغاثوا من التار جعل غيائهم الحميم. 
CA)‏ 








موه لطس (۵: 4۲۰3 وا 


4: ۲۱۷ واّايرري (۲۷ 0۱۸. وابوختان 


تيضاويّ (۲: 4۱۲), 








(۸ ۱ واین تب (1: ۹۱ 4), وأیوالگمود (۱۲5:۵) 
والكاشاني (0: 011 وروی (۹: ۸۳۳ را 





(۲۷: ۱۲۰), وعرّة دروزة ۸۷۱ ۱۳۷) 
حوکقوله تمال: (وإن فوا 
مُهل الكهف: ۲۹ وكقوله تمال. 
كلما آزدراآن جرا مب جوا فا( الكجدة: 
۰ هم خرجون فیستفیشون,فظهر هم من د 
مائ هو صدبدهم الل فیظتونه ماء. فیردون عليه 
کبایرد العطشان, فیقعون ویشربون منه شرب اليم 
فیجدونه أشدّ حرًاء فيقطّم أمماءهم كيا أن السلشان إذا 
وسل إلى ماء مال م لايحث عنه ولایذوقه وا بشربه 
عا فيحرق فؤاده, ولا يسكن عطشه. 

وقوله؛ (حبي) إشارة إلى مال فيه من الإغلاء, 
وقول تعالى: (أنٍ)إشارة إلى ماقبله, وهو كرا يقال: قأعنه 
فانقطم. فكأئّه مته الَار فصار في غاية الشّخونة. وآن 
الماء. إذاتتهى في الحرّ نهاية. تكن 

پنت التماطی: سأل نافع عن قوله تمال: ر 
4 فقال این عَبباس: الآني: الذي انتهى طبخه وحرّه, 
خلت سألهتافع: وهل تعرف العرب ذلك؟ آجاب: نعم 















أماسمعت قول نابغة بنی ذیبان: 








ذخا یوت اش[ 


اظرین 44 الأحزاب: ۵۳. 





آلعتران: ۱۱۳ ط ۱۳۰ السر: ,١‏ و اة من 
وش ار ۱۰ 

وتفتر (عم آن) بالاي انتبی طبخه وحبزه, 
شخ کباختره بن ان تقریب لایفوتا ممه 
دلالة الکلمة أصلا علی «الرّمن» بمنى حان وقته وبلغ 
اه ی سالک قل الراب في «الفردات». ودلالة 
الرس في «أنّ» لاتفيب مع تمللقها بالکان أوالكيفية 
آراال. الب ساعاته. والإاء بالك والقصم: 
امام وقث نضجه. والآنية والأواني: وأوعية الإنا. 

کالاتخن دلالة الادة على «الرمن» في | 
امهل وفي القواني بمنى التراخي والإبطاء. وكل 
من تصيرّف العريّة في المادّة لبيان فروق الدّلالات, دون 
أن ينفكَ عنها جميمًا أصل الدلالة على الزن والوقت, في 
کل تصمّنها واستمطا 

من هناكان التفسير بالّضج أو انتهاء الطبع ملحوظ. 





أن في لاث وعشرين أية. 




















١‏ المعجم في ققد لغة القرآن... ج ؟ 


فيه دلالة المادة أسلًا على الأوان؛ وجاء لش من بلوغ 


(ror) 





إناه وأوائه. 


الهر: ۱۵ 
ا الماء 





۳۱۸ 






اطبا (۲: ۱۲۹ 

9 یا جم إناء. كسقاء وأسقية. وجمع 
الاب 1 وهي ظروف للمياء. 
البوُوسَويّ: (لييّة): أوعية, جمع إناء, نمو كبياء 
وأكييّة. والأواني جمع الججمع, كبا في امغر د رانا وال 
نی بهمزتين. مثل : «أفملة: 
قال في بمض التفاسير: الباء فيها إن كانت للتّدية 
ام الفاعل, لأئها مغمول له مم ول 
فالظاهر أن يكون القائم مقامه عليهم.  )01:1١(‏ 











Qesir) 








وآنية: واحدها إناء, وهو مايوضع فيه 
الشّراب. ای أن قال:] 

أي يُديرعليهم خدمهم كوس الشّراب والأكواب 
2 وقد تکوّنت وهي جاممة لصفاء الرّجاجة 
وشفيفها ويياض الفضّة ولينهاء وقد قدّرها لهم ال 
ألذين يطوفون عليهم للسَقيا؛ على فدركفايتهم ورئهم» 
وذلك أُلذّهم وأخف عليهم» فهي ليست باللآى الي 

















صفاء ارجا ری مافي باطبا من ظاهرهاء 
OW:‏ 





٤ 
۳۲٤ ۱۰ الوس‎ 

7 
مثله قتادة,(الطوسین ۱۰: 4۳۲4 نحوه الجستاني 
(۲۱۷) راو (۷: ۱۹۸), وا 





وا یضاوی (۲: 0۵0), واشیسابوري (۳۰: ۸۲ 
ن (۸ 60۲ والشريين: 
(: ۵۲۵), وأبو الشمود (۵: ۲۵۸, والکاشاني ۵۱: 





وانخازن (۷ ۱۹۸ وا 


۰ والف اس ۷ ۱۳۸ وا امن (۲۰: 
(tyr‏ 
مُجاهد: قد بلغت إناهاء وحان شُسربها. 
دار 
الحَسّن: أنّ طبخها منذيوم خلق الله الدنيا. 


كل 








مله تاد سر +17 0130 

أن حرّها. يقول: قد بلغ حرّها. 
لري 

آي حزها أدرك, أوقدت علها جهمم مط شُلقت 

«ْي ۱:۰ 












عين قد أن حرّهاء فبلغ غايته في ده الم 


سس سس آنو-ازی/۷۷ 





حاضرة. 








۳۷ 
نموه الألوسي: rr)‏ 
2 حوها. ۸ 





هن اه قرط 





بچ م آنه 
الرحنن: 4 

قال الفشرون: إنّ حرّها بلغ إلى حيث لو وقعت 
منها قطلرءٌ على جبال الدّنيا لذابت. Mor ır)‏ 

نو الط ۱:۲۰ 


النسَفي: من عين ماءقد اتتهى حرّهاء والتأنيث في 
هذه الصّفات والأشعال راجمعة إلى الوجوه, والمراد 
امحابهاء بدلیل قوله ولیس َم عام إلا من بیع 
میج o)‏ 

البؤوشوي: أي متناهية بالغة نی الا » ي اه 
غايتها لتسخينها بتلك الثار منذ ُلقت, لووقعت منها 
قطرة على جبال الدني لنابت. فإذاأدنيت من وجوههم 
تنائرت لوم وجوههم. وإذا ربوا قلّمت أمماءهم. کا 





























یقال: أنْ السمیم: انتبی 
إنء. وإناه: غايته. وفيه إشارة إل 
نار الأبيعة, وعين الجهل المرك الذي هو مشرب أهلها, 
للم 
التراغي أي أهل الثار إذا عطشوا في تلك الدار 
جيه هم باه من بیع بلغ من 
١‏ فهو لین با ولابنفع علد 

لع ككل 


الأصول الوب 

١‏ الأصل ف هذه للادة البلوغ والإدراك. 
بوالألاء. وساعة من ساعات الليل, فن الأول قرهم: 
ول ونيا حان وأدرك, وبلغ الك 
وأنّ الحميب اتتهى حرّه. وانتظرنا ان 
ي إدراكيه. واستأنيت الطّمام, أي انتظرت 
إدراكهء وما أن لد, وام يَأنٍ للد, أي لم ب 

ومنه أيضء الإناء. واحد النية لاله كبا قالوا قد 
بلغ أن يعتمل بما يعاني من طبخ أوخرز أونجارة» وقد 
جمله ابن فارس أحد أأصول هذه القادّة. 





مر 

















واستأنیت فلاا: ات مره و أسجل, 
وتيت العام نی الثار إذا أطلتُ مكنه, واستأنى فلان. 
بالأمر: اتلريه. 





8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 





فرصتّك: لاتؤخّرها إذا أمكنتك. وكلّ شىء أَخّرته فقد 





فهو من «الوّنّه. إذ الهمزة بدل من الواو, ومثله قولمم: 


أين أَمْيكُم؟ أي سقرهم وقصدهم. وأصله «وشییم». 
ونو: کل مال کي ذعبت أبلته. أي عرّه, وأصلله 
«وبلته». ونحو: أزير في «وزير». وج في «ويج» وم في 
«وَجَم» وقد تعرّضنا لذلك في مواضع عديدة من 





على نفسك. أي ارفئ بها في اشير 
واد وبيني وبين مكّة محر ليال اللائاي 
وادعات, ليس من (أن و)ء بل هو من (أون) 
وكذا قوطم: آن اي ي حان, ف من اي 
۳- ولاينكر أنّ بين هذه الوا الاربعة الأنّ 
اشتقاق أكبر. أ 





والوقّ والأون والأين -ا 
الحروف ثنظًاء واشتراك 
على الرّمان في كل ساتتصعرف [ئیه سن دلالات, آي 
أتتاتلمج معن الرّسان قويًا في بعض الانستمالات 
وضميفًا في بعضها الآخر. ولكنّه في الحالين موجود بحيث 
يصح -أويقرب من الصواب -القول بدلالة أصل الجذر 
على الرّمن, إِلَا أنّ ذلك لا يسمح لنا بأن تديجها في مادّة 














الأول الأرعة التي ارتآها ابن فارس هذا الجبذر في 
أصل واحد, وهو الال على الرّمن, فالبط ء, والسّاعة 
من الزّمان وإدراك الشّيء. والظرف. تنتضئن معنى 
لمان جميماء مع ملاحظة الفرق بين الواويّ وال 


حسب ماتقدم. ونا ذهب ابن فارس إلى تفصيل ذلك 














الرّمن على بمالات تحدّدة تختلف بينها بض الاختلاف. 
ذلك الاختلاف لم يسمح له أن يبعلها ضمن إطار واحد. 
أنه ظر إلى الدَّلالة انظّاهرة, لا الدّلالة المائة ا مستكتة 
في الاستعيال. 

وعلى هذا الضّوء يقال: أن 












نا أي حبان الوقت. وآن الرحیل» ي 
قرب وا أي تار دار وب 
وق 

+ - ول فلاغرو أن يؤخذ لفظ مالآن» دال سل 


تن اضر ولفظ «إنى» دالا عل الّمان التأنتر 
اسواء كان في الماضي أم في احال, كقولك: نيت اللات 
أي أشرتهاء وسأوانهها - 

ختفوا افمزة, وقالوا: ساوانيها. ومن هذا المعنى الأخير 
قالوا: بلع التَيِء إنا أي سنتهاء وغايته, والإييناء: 





34 
ا بعنى سأؤمّرهاء فقد 














دالّة على الاستغهام 
يدل لفظ «أين» على 
ا نادژ: ويدلّ لفظ 
ناه عل الاستيام 











وقيل: «فاعلة» و«فواعل». والقول الأوّل 
باس لأنّ «أفلة» جمع لكل سم مذكر على 


: قذال وأقذلة. 





أربعة أحرفء ثالثه حرف مد 





ورغيف وأرغفة, وعمود وأعمدة, والتزم ذلك في جع 





وأعاين, وأقوال وأقاويل, 
وأمًا (فواعل) فهو جمع (فاعلة) من الصّغات, مثل: 
صاحبة وصواحب, وفاطمة وفواطم. فلايكون جما 


للفظ «آنية», 





نه ليس مفرة) ولاصفة. 


الاستعیال القر] آي 
الاستممال الق رن للفظ ملحوظ فيه أيضًا تضمّته 





الرهن:ع] 
وصف به «الحسير» الذي وُعِدَ به أهل الجحيره 
وأريد به عل ساظهر من دلالة المادّة أن ذلك 
«الحمير» قد بلغ أعلى درجات غليائه. أوقد حان زمان 
تعذيبهم به فإ بلوغ ذلك «السمیم» درجة الفلیان 
القصوى يحتاج إلى زمن, فكان توصيف «الحسمير» به 
باعتباره قدمر به الرّمن الطويل حك بلغ الفاية من 
الحرارة. 


آنو -آزي /۷۹ 


ولیس استعمال «الرّمن» في القوصيف إشارة إلى 





٩‏ فالممنى القريب له أنه م بر عليه التنون, 
والمعنى المراد أنه لم يتغير طعمه ولا لونه بم انين 
الطويلة عليه, لاحظ «س ن «». 


؟-آنة: وَرَيْطاكُ 
کانث قواریراه التعسر: ۰۱۰ 
الغاشية: 8 

فى الأولى جاءت بالممنى المتداول المعروف من 
الأدوات المستمملة لتقديم الطّمام والشّراب. مغردها 
زناه الذي يجمع على الأواني. 

لقع کون چا لناء لا تتضتن معنی 
التق من معنى الأواني. ذلك أن "نية ‏ كصيغة - تظل 


تحتل ی «اللن» وهو الّمن الحاضر. أي أنّ هذه 






















بين جمع وجمع. هوباب تستطيع به 
أن تقزر أن صيغ المموع نا کفرت وتعدّدت لبیان 
فوارق دقيقة بين صيغة وصيغة, وقد يكون ذلك الفارق 
من لسن كبا هاهنا. أولمان أخر. 

فالأواني جمع الجمع من الإتاءء جمع جرم الإناء إلى 
جرم الإناء الآخر فإفا ماأريد التميير من ذلك ا ممع 
باستحضار ممنى الرمان فيه عُدِلٌ من الأواني إلى الآنية, 


کاخ الماهزة, کل ناغم لو 














550 


علبي طلا ولك تُطرئقا كذ 4 امن 4 
مايساعد على استيحاء ذا! 





ب والآنية في الآية ضعرة الجا 


ی قدمر عليها الآن بعد الآن حت وصلت إلى حالتها 
الجاهزة للاستعيال, وهي المين التي يعدب الكافرون 
بإسقائهم منها. وهذء 3 دفي كل 
منهما بين عنصبر الرّمن بيانًا واضحًا. وني المع بين 








موتك 





جاءت (أناء) في هذه الآيات الدلاث مضافة إلى 





ارات یه في (طه). فدلّت بذلك عل آوقات 
تائية من اليلء وهي مایستطیب الونان استمرار الوم 
فیها من الّمن, وتحده في البعد المت لا في قربه, أي 
وقت بعيد عن النجر. 

ه-إناء: تاا لذن موا دوا ثي 
!¢ 

الأحزاب: ٣ه‏ 

مستعجلين تُضجهء أي زمن جهازء للأكل. 
معن الزّمان. 
وعد لاطا 





تال 











أله عن الفآرف, أي لانستمجلوا 
بفي الدخول؛ لعنتظروا دخول الإنناء. ويوْيّده قراءة 
نا وعليه فالأولى أن يكون (َاظِِينَ) عن الرَوية. 
آي اروا حال الأكل إلى ظروف الطمام كيف هي. 
تة مامكسورة, غالة أم رخيصة؟ ونو ذلك 











اه ل 


۲ لفظا, 109 مزّة: 6ل مكيّة. 68 مدا 
في 4# سورة: 14 مكَيّة, ۱۷ 








آمل ۲٣-۱۸:۵٤‏ أملكم 3:1 

آمل ۱۷ 0 

آملها ۵۱۵۰۲۰ أملنا 5 

أهلهم 7 أهلونا :١‏ 1 

أملين 1:1 أمليم ١+‏ 

أطك 144 آملیکم ۲:۲ 

4 0 
النصوص اللغويّة 

الخَليل: أهل الرّجل: زوجه. وأخص الناس به. 

وَالتَأمّل: التررّج. وأصل السيت: سُكاته. وأصل 
الإسلام: من يدين به. ومن هذا يقال: فلان أل ككذا. 





أوكذا. قال اله عر وجل (موَ آمل الكفؤى وَآفْلُ 


4 المتر: ۵۱, جاء في التُسبر أنه جل وع 





وجمع الأهل: أهلون وأذلات. والأهالي: جمع 








ات الياء ني في «الأهالي »من الوا التي في 





مُه لهذا الأمر تأهيلا. ومن قال: وه ذهب به 
إلى آم من يقول: وامرْتُه وواكلته. 

ومكان مأهولٌ: فيه أهلٌ. ومكانٌ آهل له أهل. انم 
استشهد بشمر] 

وکل داب وغيرها إذا يف مكانًا فهو آحل وأهليّء 
أي: صار أهليًا. ومنه قيل: أهليَ لما أيف الاس والمنازاء. 


وبري لما استوحّض ووحشيّ. وحرّم رسول اله ني 








ُ ۲ 
نجوه الوس (۱: ۲۹۱, اس (۱: ۲۱۰), 


۲ / العجم نيققه ة ترآ 





E 





سألت الیل من قول العرب: أرض 


ات 


وارضات؟ فقال: لا کانت 3 
ات أ( 

رنء كما قالوا: أَهْلون؟ قال إن 
أرادوا أن يجمموها بالواو والّون 












١مذكر‏ لاتدخله الا ولاتغيّره الواو والتّون, 
كبالا تعر غيره من المذكر, نحو صنب وقشل. 
)4( 


و 
(الأزهرَي 7 4۱۷ 











هي انم و 
n‏ :۱۷ 


الامالة: کل شي ء من الأدهان 





ال: استوجب ذلك واستحگة. 





الأصمعي. 





أهل ذلك وأهل لذاك. ويقال: هو أهلة ذلك. 
(اين منظور ۱۱: 4۳۰ 





مکان مأهول: فیه أحله, ومکانٌ 










استشهد بشمر] 
وكلّ شيء من الَواب وغيرها إذا یف مكانًا فهو 
آهل وأهل ولذلك قیل 6 اف الاس والشری: امل 


ولا استوحش: بر ووحشيء كالحرار الوحدي. 





خيب عن لموم لكر الأهلية, 
المرب تقول: مرحيا وأهلا وه 









أ بعض الاس قول القائل: فلان يستأهل أن 
يُكرم معنى يستحقّ الكرامة. وقال: لايكون الاستئهال 
إلا من «الإهالة». وأجاز ذلك كثير من أحل الأدب. وأمًا 





وقد سمث امراك فصیشا من پو يقول لرجل 
ول كرامة. أنت تستأهل ما أولیت. وذلك عضمر: 
جماعة من الأعراب فا أنكروا قوله. ويحقّق ذلك قول الله 
عر وجل: جهو آمل التقزى وَآَمْلُ الْحَشْيرة» الماثر: 


0 


(الأزمرَي ا ۱۸ 


الماز: 
الأمرء ولا 








مستوجب طذا الأمر. ولایدل «مستأهل» علی ما ردت 
تطلب أن تكون من أهل هذا 
المعنى. وم ترد ذلك. ولكن تقول: أنت أهل هذا الأمر. 
(الأَزمَريٌّ 5 4۱۱ 
شور: في حدیث کمب: «کتا من اه [لحني 
التار] متن الإهالة: ظهرها إذا سكنت فى الإثاء. ونا شه 
كمب سكون جھتم قبل أن يصير الكافرفيها بذلك. 
ميري 06:1 
آهلك الله لهذا الأمر: جملك اله له أهلا. 





ونا ممنى هذا الكلام: 





(فملت وأقملت: 0) 
والإهالة: الحم المذاب. (: 415) 





ي زيد وغيرء قال:] 

وكذلك ما علا القدْر من وَدك اللّحم الكمين إجألة: 
واستأهل الرّجل, إذا عَم بالإهالة 

ويجمع الأهل: أهلين وأمّلات. والأهاي تم 
الجسم وجاءت اليا التي في «الأهائي» من الياء 
«الأهلين». 

ویقا فلا شرکذا کذا تأمیلا. (< 4۱۷ 

[وبعد نقل قول ابن السکّیت قال:] 

والّواب ما قاله برد لصتم وغيرء, لأ 













أخذ هذاعنهم. ۰ (0: 12۱9 
بفلان آَل به, إذا يشت به, وهم آهل 
روي ۱: 6۱۰۵ 

الجَصاص: الأهل: اسم بقع على الروجة وعلى 
جمبع من يشتمل عليه مغزله, وعل آباع ال 
وأشياعه. (TYA)‏ 


آمل/۸۳ 





الجَوهَريّ: الأهل؛ أهل الرّجل وأهلٌ الدار. وكذلك. 
الأهلة. [م#استعهد بشمر] 

والجمع: أخلات وأمّلات وأمَال, زادوا فيه الياء 
على غير قياس, کیا جوا یلا على ليال. وقد جاء في 
الم «آهال» مثل 
استشهد بشعر] 

والإهالة: الوك والمستأل: الذي يأخذ الإحالة 
أويأكلها. م استعمد بشمر] 

وتقول: فلان أهلٌ لكذاء ولاتقل: مُستأجل. والعامة 
أمل فلا یأمل یلو ي ترژعء 
وكذلك تأهُل. 





وأفراخ, وژند وأزناد. | 





تقوله. و 





Qat) 

أبن فارٍ. رس: المزة واهاء واللام أصلان متباعدان. 
أدبم الأمل. والأسل الآخر: الإهالة. ‏ (1: 00۰ 

أبرَهِلال: الفرق بين الأهل والآل: أن «الأهل» 
وه الب والاختصاص, فن جهة اسب 
قسولك :أهل الرجل لقرابته الأدنين» وسن جهة 
الاختصاص قولك: أهل البصعرة وأهل الملم. 

ودالآل»: خاصّة الرّجل من جهة الّرابة أوالمّحبة. 
تقول: آل الرّجل لأهله وأصحابه, ولاتقول: آل البصعرة 
وآل العلم. وقالوء آل فرعون؛ أتباعد, وکذلك آل لوط. 
وقال الميرّد: إذا صترت المرب «لآل» قالت: أهيل: 
فيدلٌ عل أن أصل الآل: الأهل. 

وقال بعضهم: الآل: عيدان الخيمة وأعمدتهاء وآل 
الرجل مشتهون بذلك. لأنهم ممتمدء. والّذي يُرفع في 
الصّحاري «آل» لأنّه برتفع كبا ترفع عيدان الخيمة, 
والشّخص «آلء لأنّه كذلك. 





(rv) 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 





الهرَويّ: في الأال: «استأمل إهالتي وأحسني 
ایالتي» أي خذي مفو مال وأحسني القيام علي. 
QAN‏ 


أبن سيدة: أهل الرّجل: عشيريُه وذَوُو قربا 
والجمع: أهلون وآهال وأهال وأهلات. [ استشهد 
بشمر] 

وال الرجل: انذ لا[ استشجد بشمر| 

وأهل المذهب: من بين به. وأهل الأسر: ولاه 
وأهل البیت: شک 

وأهل بيت اليك أزواجه وبناته وصهرء. أعني 
علاط 1 .قیل: نساه اي والرجال الذين هم آله. 
[إلى أن قا 8 








وا شش 
وكل شيء من الدوابٌ ألف المنازل: هل وأهل. 


الأغيرة على التسب. 
ومكان مأهول, وقد جاء أيل. [ استشهد بشمر] 
وقوظم في الدّعا. وأملا. أي أ: 





لامرباء فاستأيس ولاتستوجش. 
وأهل به: قال له: ألا وأجل به: أيس. 
وهو أهل لكذا أي مستوجب له الواحد وا جع 
في ذلك سواء؛ وعلى هذا قالوا: ُلك شه أل اللك. 











یل لا ولا وتأمل: تروج. 
وآعلك اف في الجتة: زوجك فيا وأعَلكها. [إلى 











T00:‏ هوك 
التيء الذي يسب إليه, 
4 هود: 4۵ ونستی 
زوجة الجل با ها آهله, وکذلك هل البلد وأهل ار 


OAD 






وهم خاطنه الین پنسبون إليه 

الأهل: هو أا 
وكلياكان أل به فهو أحق بأئه أحله. فن ذلك أحل الجمئّة 
وأهل التار. ومن ذلك أحل الجود والكرم, وفلان من أخل 
القوآن ومن أهل العلم ومن أهل الكوفة, ومن هذا قيل 
أُزوجة الرّجل: أهله. لأنها مختصّة به من جهة هى أَوْل 
A)‏ لک 


من جهة ساهو أَولى به. 





تو غود 

آلرآئْب: أهل الرجل: من ممه وام تسب 
أودين أومايجري بمراهما من مبناعة وبيث وبلد. فأمل 
الزجل في الأصل: من ييمع وإيّاهم مسكن واحد, ب 
مجو به فقيل: آم 

وتتُورف في ره الو سطلمًا إذا قبيل: آمل 
البيت. لقوله رل انا رید اف 











وقال تعالى: اعلق امن سبق علب لزز 
هود: 4۰ 


یام ولا وقیل: مکان 
أجل به. إذا صا رذائاس دم وکل 
داب أف مکانا یقال: أل ل 
رج ومنه قيل: هلك الله في المّة. أي 











َك فيها وجمل لك فيها أهلا بجسمك وإتاهم. 
ويقال: فلان أهل لكذاء أي خليق به. 
وترحبًا وأهلا في اشحية للتازل بالانسان, آي 





وجدت سمة مكان عندناء ون هو أهل بيت لك في 
الشّفقة. 

وجمع الأهل: أهلون وأهال وأهلات. ۳۹ 
أهل. ويقال: أهلابك.: 
وأرضات. وقد جلا 






رید 
على تقد 
آملة. وتا «أمال» فاسم جع کلیال. 

له اضاوي: (۲: ۸۰۱), ویو الکعود (۵: ۸۱ 

رجعوا إلى أهالهم. وفلان أمل لكذاء وقد استأمّل 
لذلك وهو متأهل له. سممت أهل الحجاز يستمملونه 
استعبالا واسمًا. 

ومکان آهل ومأمُول. وأمَل فلان أهولا. وتأمل: 
ورجل آهل. وفي الحديث: «إلّه أعطى المرب 
حف وی الاجل حنین».وآخلك اف ناب لهال 
زوجك. 
وَوشكان ذاإهال» وهي الوك وکل من الأدهان 
يدم به كلجل والرّيت وتحوها. واستأمّلها: أكلها. م 


استشهد بشعر] 


OT) 








أهل/۸3 


وثريدةٌ مأخُولة, تقول: حَيذا دارٌ مأهولة وشريدة 
مأعولة. (أساس البلاغة: 131 

المدينيّ: في حديث عوف بن مالك: «أنَ اي 
أعطى الآهل حظين والأعرّب حظّاه يمنى إذاجي . 
فالآهل: المتمّل ذوالأهل والميال. ومكان آهل: له أهل, 
ومكان مأهول: فيه أهل. 

وني حديث:«القد أمست نيران بني كمب آهلاً. أي 
أهل والقوم. آهلك اف أي جمل لك زوجة. 

وني الحديث: «نهى عن المكر الأهليةء وهي الي 
تالف اليوت. والمبارك مثل الإنسية. 

في الحديث: «أهل القرآن هم أهل الله وخاسّته», 
یل ويکر الورّاق عن معناء. فقال: أهل القرآن: مسن 
بوك أرآن ولامسلمه إلى التيطان. ولايُسلك به غير 
ریق ال مان. هل رآیم أحت أسلم هله إل أعداننه, 
فاظر سمل القرآن إلى عمل الشيطان أم إلى عبادة 
التحمان, فإن أسلمك إلى عمل الشّيطان قَلَستَ من أهل 

















القرآن. وإن أسلتك إلى عبادة الرحمان فأنت من أل 
القرآن. 
عبداللّطيف البفداديّ؛ تقول: فلان يستحق كذا 
وهو أهل لكذا. فنا قوهم: يستأيل فهومستأل فود 
وممناء عند المرب: الذي بأكل الإهالة وهي الحم 
أقول: استعياله بمنى الاستحقاتق سائغ في القياس. 
فيستأل ديسغمل» من لفظ «الأهل» مثل يستأصل 
ويستأسد من لفظ «الأصل» و«الأسد». 
(ذیل قصیح تعلب: 4۱۰ 
ابن الأثيره «أهل القرآن هم أهل الله وضاضته» 


WEN 
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أي حفظة القرآن العاملون به هُم أولياء لله والقتصّون 
به اختصاص أهل الإنسان به. ومئه حديث أبيبكر في 
استخلافه عمر: «أْقول له اذل 





أهلك» يريد خير المهاجرين. 

وکانوا بستون هل مک أهل الله. خلب 
یقال:بیت اه ویجوز آن یکون آراد أهل بیت اذل 
كانوا سكان بيت الله. 











ولايُسِيٍ وان عليهم. 





:ساب أعطى الآحل حظّين والأعزب 
حظاء الآهل: الذي له زوجة وعيال. والأعرب: الذا” 
لازوجة له. وهى لغة رديئة. والأفذ الفُصحى «علْرَ: 3 
ريد بالعطاء تصبيم من لل 

ومنه الحديث: «أنّه نبتى عن المكر الأعلية» كي اق 
تألف البيوت وها أصحاب. وهي مثل الإنسية اة 








«وأته كان بدعى إلى بز امير والإهالة اة 





فیجیب». کل شي من الأدهان عا تدم به إهالةء 


E 
وقيل: ماأذبب من الألية ولحم وقيل: السم ا جامد‎ 








وهل التجل يهل ويأِل هلاه 
كذلك, ويُطلّق الأعل على الرّوجة. 


تزوّح. وتال 








والأهل: أهل البيت, والأصل فيه القربة, وقد أطلق 
على الأتباع. وأهل البلد: من استوطنه, وأهل العلم: من 
اقصف به. والممع الأملون, وربما قيل: الأهالي. 

وأعل التناء والمد في ألدعاء - منصوب على التداء, 
ویجوژ رفه خر مبتدام عذوفي-أي أنت أمل. والأحله 
من الدَواب: ماقلف المنازل. وهو أَمّل للإكرام. أي 





مستحق له 
وقوهم: «أهلا وسهلا ومرحباء معناء آتیت قدومًا 
أهلا وموضمًا سبلا واسمًا فابْكط نفسك واستأيس 
ولاتستوحش. 
والإهاثة بالكسر: الوك المذاب. واستَأهَلها: أكلها. 
وريقال: استأهل؛ ببعنى استحق. (AN)‏ 





جمعه: أهلون وهال وآهال وألات ويمّك. وأمّل 
يَأملوَبأئِنَ أهولا وتأمّل واتيل: امد أمقد. 
رأهل الم: ولاته, ولییت سگانه, وللمذهب من 


بين به؛ وللرّجل زوجته كأ. 1 








و4 آروابه 
وبناته وجبره عصل رضي الله تعالى عنه آرنساوء 
والتجال الذين هم آله. ولكل بي أت 

ومكان آجل: له أهل ومأهول فيه أهله. وقد ایل 
کمن ول ماأيف من الوا المنازل فأهلل: وأیل 

ودمرحبًا وأهلاء. أي صادفت ألا لامرباء. وأا 
به تأهيلا: قال له ذلك» وكفرح: أنس. 

وهو أهل لكذا: مستوجب للواحد والجيع. وله 
الذلك تأهيلا وآهله: رآء له أهلا. واستاهلّه: استوجبه, 














هیده ونکر ور باطل, 

ان 
الإها لة: للحم أوما أذيب منه أو 
العين. 
وآل الله ورسوله: أُولياٌء. وأصله «أهل» وتقدّم 











«أول» 





اي سا كك 
ول کانت ار یمة حککت برفع الب کنر من 
الأحكام بين المسلم والكافر قال تمال: انه لش ین 
آمك هود: ٦‏ وفي المثل: «الأهل إلى الأهل سرع 
من اليل إلى الشهل». وفي خير بلازمام'” إن 
في التماء التابعة تتسبيحه: سبحان من يحُوق الأهل إلى 
الأهل. [ثماستعهد بشمر, إلى أن قال:] 
مل لله في الجنه. أي زوجك وجمل لك فلا 
أهلا. يجممك وإيّاهم. وجمنع الأهلل: أهلون وآهال 
وأملات, وفي الحديث: «اصنع المعروف إلى من هم أغك6] 
والی من لبس أهله. فإن أسبت أهله فهو أهله. وإن 
لم تصب أله قأنت من آهلده 
(تصائر ذوي التمييز ؟: 6 








أهل بيتد خاسّة. 
وفلانٌ أحل لكذا أو يَستأحل لكذاء أي حقيق به. 
وأهلٌ البيت: سكانه. وكذا أهل اماء. ومنه الحديث: 





أهل/ الم 





والأمل من الدَوابٌ: خلاف الوحشيّ؛ وهو ما 
يأيف المنازل. 

والإهالة. بكسر الحمزة: الشّحم المذاب, وقیل: هن 
ييؤتدم به وقيل: التنشم المامد, ومنه الحديث: ماضن 
يسمن أوإهالة». وفي الب «کان دی إلى خيز لمیر 
(0: 1۳۱4 

البْرُوسَويّ: والأهلون: جمع أهل, وأهل الّجل: 
تكو وذَرُوا قرباء. وقد يجمع الأهل على أهال 
الإآهل وأهلات. ويمرّك كأرضات, ملى تقدير تاه 
آقَانيت أي على أنّ أصله «أهلة» كبا في أرض؛ فحكه 
بعکم ریا جوز نی قرات تحريك الم . 

:۲۹ 
الزّبيديٌ: إقال القيروزابادي:] 
واستأهله: استوجبه. لغة جيّدة. وإنكار الجُوهَرِي 





اه غیر فصیح وضتنه نی الفصيح, وأقرَه شُرّاحه وقالوا: 
هو وارد ولكسته دون شيره في الفصاحة. وصح 
الحريري بأئّه من الأوهام ولاسی اي الق آن 
لایذکر لا ماصح عنده, 





7 آيبلاساد 





عنده! فثل هذا الکلام من خرافات الصتف, وعدم قيامه 
بالانصاف, انتمی. 

قلت: وهذا نكير بالغ من 
الايستأهله, فقد صبرّح زمر 









بعضهم ...وأضاف:] 
قلت: وسمث أيضًا هكذا من مُصحاء أعراب 
الصّغراء يقول واحد للآخر: أنت تستأهل يا فلان ا خر 


وكذا سمعت أيضًا من قصحاء أعراب البن. ثم استشهد 
بشما 

رق «الفردات»۱: هل الکتاب: شُرّاه وان 
والإيل والأمل: أمحاب الأملاك والأموال, وير 
قوله تعالى: إن امه يَأمكُم أن تؤدُوا ات ال 
ا التساء: مه 
والأهليّة: عبارة عن الصّلاحيّة لوجوب المسقوق 
عية له أو عليه. وأهل الأهراء هم أهل القبلة اّذين 
ممتقدهم غيرممتقد أهل الشئّة. وأمست نيراتهم آهلك 

















أي كثير: (vw)‏ 
الآلوسي: الأهلون: جمع أهل, وجمه جع التلاية 
على خلاف القیاس, له لیس بل ولاف من صفات 





من يعقل. ويجبمع على «أهلاد بلاحظة تاء التانيت في 


مفرده تقديرًا. فيجمع ككتمرة وقلرات, ونحوء أرض 
» وقد جاء على ما في الكمّاف «أهلة» بالاء. 





و 
ويجوز تحربك عينه أيضًا فيقال: أهّلات. بفتح الهاء, وكذا. 


ييمع على أمالٍ كلبال. وأطلق علیه اي اسر 
الجمعء وقيل: وهو إطلاق مسن في الجسمع الوارد عسل 
خلاف القياس وإلَا فاسم الجمع شسرطه عند الا 








يكون على وزن المقردات, سواء كان له مفردٌ أم لا. 
r‏ 
التساسميٌ: والأمل: سكن المره سن زوج 
ومستوطن. للقن 
العدناني: «مكان مأمُول وآجل» ويخضطون من 
يقول: هذا مكان آمِلٌ؛ ويقولون: إنّ الصّواب هو: هذا 
مكان سأهول. والكلمتان كلتاهما صحيحتان. وفي 
«الضّاد» كلمات تأي بلفظ الفعول مر وبلفظ الفاعل 





كان عام ومصوٌ. 


EEE 





ز-وژهي علينا امي وڙها. ۳ 
1 والظاهر أنَ اممنى ا مقي هذه المادّة 
هر الانس» مع الاختصاص والتعلی, ثم إن هذا المعنى 
مراتب سم وضیفاء فالرّوجة والأبناء والبنات والأحفاد 
والأصهار كلهم من الأهلء کلبا شتد املق ويرداد 
الاختصاص يُقوى عنوان الأحلية. 


فقد یکون واحد من الرتبة الأرة آقرب وأوّل 











(۱ ثم نجدهاليالفردات. 


من ار المتقدم, وقد ينق عنوان الأهلية 
والثوافق والاختصاص «ؤإ 








پاختلاف: لاد والأغراض والمقامات. [إلى أن قال:] 


یع موارد استمال هذه 





وهذا المعنى محفوظ في 


الثار, أهل التقوى, أهل المغفرةء. 
أمله أمل. أمليا. 
فخصوصيّات «الأملء صقاً وعملا وعقيدءً 
وسلوًا وأدبًا ومسرفةٌ ومقامًا وشأئاه تختلف باختلاف 
الضاف إليه من هذ الجهات. (Noon)‏ 


النُصو ص التفسيريّة 


أهل الكتاب 


أبن عَباس: هم بود المد ین وتصارى تجران. 
لابن اتوي 053:١‏ 
الإمام الؤضائلة: [في حديث] أهل الكتاب: 
الیهود والّصاری. (بحراني ۰:۱ 1۱۳۹ 
ماج:الهود. 

۷٩ :۱(‏ وان (0۷۱:۱. 
آسوغیان: ذکر الفشرون أن السلمینقالا 








أهل/قم 


لحلفائهم من اليهود: آمنوا بحمّدواق فقالوا: ودّدنا لو 
فأكذيهم اله بقوله: 
روا فعلى هذا يكون المراد ب(أهل 
الكتاب) الّذين بحضرة رسول الک اهر السوم 
في (أهل الكتاب) وهم اليهود والتصارى. 

الطَّباطَبائيَ: لوكان الراد بلعل الكتاب) الود 
خاصّة كبا هو الظّاحر. لكون الخطابات السَابقة مَُوقة 
همء فتوصيفهم باآهل الكتاب) يفيد الإشارة إلى الملّد 
وهو أَئَّهم لكونهم أهل كتاب مايودّون نزول الكتاب 
على المؤمنينء لاستازامه بطلان اختصاصهم بأهلية 






TAN 


الكتاب, مع أنّ ذلك ضنّة منهم ا لايلكوند وممارفة 
مع أكميبحانه في سمة رحمته وعظم فضله. ولو كان 
اقرا مر أهل الكتاب من ال ود واتتصاری فهو 
بمد التخميس لاشتراك الفريقين في بعض 
التانل؛ وم عل غیظ من الاسلام. ور ند هذا 
الوجه بعض الآيات اللاحقة. كقوله تمال: وا 
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200000 


الحَسَن: التصارى والييود. 





ین غل ات4 کمب بن الأشرفء مع مفهوم) لأنّ 
كعب بن الأشرف واحد وقد أخبر الله جل 
كثيرًا منهم يَودّون لو يردون المؤمنين كارا بعد إهانهم. 
والواحد لايقال له: كثير بمنى الكثرة في المد إلا أن 
یکون قائل ذلك أراد وجه الكرة الي وصف اله بهاتن 
وصفه بها في هذء الآبة التثغرة في الرّ ورفمة المغزلة في 
قومه وعشيرتهء کیا یقال: فلان في الاس كثير, يراد به 
كثرة المئزلة والقدر. 

ی یز 
وصنهم بصنة بمهق.فقل: «حتك ن بت 
إیانگم کثازا ره ۰۰۹ ی 
أله منى الكثرة في المدد, أو يكون ظن أله من الكلام 
الذي يخرج عذرج الخبر عن المباعة. والمقصود بلحم 
عنه الواحد. فيكون ذلك أيضًا خطأً؛ وذلك 
كان بذلك الممنى فلابدٌ من دلالة ف 


50 




























مرف تأويل الآية إلى ذلك وإحالة امین اظامرة إل 
غير الغالب في الاستعيال. ۸۸:۱ 
أخطب وكعب بن الأشرف. 
MAE)‏ 
UN)‏ 











مه اين اي (۱: 04۸۸ ورين (۱: 4۸0, 
بو امود: هم طط سن با لیرد( ۱: 1۱۱۳ 
له الرُوسَوی: (۱: ۲۰۳), والاگوسي (۱: 4۲01 
محمد عِرَّة دروّزة: وناسبة ورود مير أل 
الکتاب لارّل :أنه يمني كما فسشرته آيسات 
قرآنة عديدة: اليهود والتُصارى. مثل آیات سور 









٠‏ 1 ولقد تكزر ذكر (أهل الكداب) في القرآن 
كثير) بأساليب متنوّعة ومواضع عصديدة في سناسبات 
شق وني بعضها ماهم وجود فريق من اللتصارى 
واليهود في مك وقد استشهد بهم في آبات كثيرة على 





1 
ين واسی ال :ار 





ووحدة 





مدر الذي صدرت عنه هذه الدّعوة والأديان الكتايية 
لابق وأسلوب الاستشهاد بهم يلهم أن شهادتهم في 
الب 39 هي التظرة, بل ولي آيات مكية 
عديدة مايفيد أنّهم شهدا وصدّقرا و آمنوا. مثل آيات 





الإسراء (۱۰۷ -۱۰۹) والأحسقاف (۱۰) N‏ 
(۱۱۸) والعد (۳۱). 





العهد القديم المتداوثة اليوم؛ حيث يدل هذا على أن اسم 
«الثورأة» كان يُطلق على ما كان موجود) في أيديهم من 
هذه الأسفار. 


آتا حب الشصاری فقد ذكرها الق 








«الامیل» بصيفة مفردة. وهذا لاینع آن یکون الاجیل 
آکثر من واحد. على ما هو روف التداول, وأن يكور 
لنجل» کان علشا عل ما عندهم, وفي القرآن 

غات التي كانت مذكورة في 

ي اليهود والتصارى, 
ن الؤشول اق الأ اى 
دوه کوب دمم نی اي الیل الأعراف. 












هؤلاء كانوا جاليات غير عسريتة جساءت من ال 

الجاورة. وأسلوب الآيات لمكي إجالا يتسم بالطف 
۴ 1 4 

والود نحو (آهل الكتاب). وقد طرأعلى هذا الأسلوبا 





الخسن: هل الکتابین 





اين التوزي ۰۰:۱ 
(لطرسي ۸۸:۲ 





نزات في وقد تصارى نجران. 

مثله الشدَيَ وابن زيد ومحمّد بن جعفر بن الرّبهر 
(لالوسی ۲: ۱۹۳), ومُقایل (ابن الَوزي ۱: 46۰۰ 

تاد تم لد 





٩۱/لمآ‎ 


له این یج والرّبيع بن أننس. 

(ابن الجتوزعي 
يّ: قل يا حتد لأهل الكتاب, وهم أل 
(تماًوا: هتوا (إل كلتو 














واختلف أهل اأويل فيمن نزلت فيه هذه الآية. 
فقال بعضهم: نزلت في هود بني إسرائيل الذین کانوا 
وال مدينة رسول ال 





اتلد ال اْکتاب» بمضّادون بعض. فليس 
اب يكن وها ذلك إلى أنه مقصود به أهل الشوراة 
بَأونَ مه بأن يكون موّهًا إلى أنه مقصود به أهل 
الیل رال الیل با 
دون غيرهم من أهل القوراة, وإذلم يكن أحد الفر, 
بذلك بِأوْلى من الآخر, لأنّه لادلاثة على أنه الوص 
بذلك من الآخر, ولاأثر صحيح. فالواجب أن يكون كل 
كناب ممنابه, لأنّ إفراد العبادة له وحنده وإشلاص 
التوحيد له. واجب على كلّ مأمورمنهيَ من خلق الله. 

































وأهل الكتاب يَممَ أهل التوراة وأهل الإتيل, فکمان 
معلونا پذلك آنه ی بهالفریقان جیّا. ۰ (۳: ۱۳۰۱ 
الخْر الوازی: قرله تمالی: یا 





قفيه ثلاثة أقوال: 
أحدها: المراد تصارى نجران. 


والاني: اراد هود المدينة, 








الأوّل: أنّ ظاهر اللفظ یتتاوطیا: 
والناني: روي في سبب التّول أن اليهود قالوا لي 





علیه السّلاة والتلام: ماترید ان نشخذل ربا كما 
الّْذت الأصارى عيسى! وقالت التصارى: ييا مد 





ماتريد إلا أن ل فيك ما قالت اليهود في عُزير! فأتزل 
الله تعالى هذه الآليق. 

وعندي أن الأقرب حمله على التصارى ل ييا أنه ا 
أورد الآلائل عليهم أوَا تم باهلهم نايا فمدل في هذا 
القام ‏ الكلام امب على رعاية الإنصاف. وترك 


الجادلة وطلب الإضحام والإلزام, وصّايدلَ مليه كيد 














الاسم من أحسن الأسباء وأكمل الأنقاب: حك بصي 
أحلا لكتاب الش. ونظيرء مایقال افظ رال 
كتاب الل وللمفسّر: يا مفسر كلام الله. فإنَ هذا الَنب 


.يدل على أنّ قائله أراد امبالغة في تعظير الفاطب وفي 
تطبيب قلبه؛ وذلك نا يقال عند عدول الإنسان مع 
خصمه عن طريقة اللّجاج والتراع إلى طريقة طالب 
الإئصاف. (NA‏ 

وه أبوعیان. UAT)‏ 

وجاءت كلمة «أهل» بعنى الهود والتصاري في 
سورة آل عمران: ٩‏ و ٩و‏ ۷۰و ۷۱و ۷۵ ۹۸و 








فی سورة الّساء: ۱۵۳ و ۱۵٩‏ و ۱۷۱ وی 


سورة المائدة: 1١‏ و 1١‏ و 0۹ و 1١‏ و ۸ا و ۷ وق 





۱ وبعنى اليهود في سورة آلعمران: ۷۲ 


وق سورة الأبعزاب: 17, وق سورة امشم: ۲و ۱۱ 





ب رن 
ل وَهُمْ يَجُدُونَ ‏ آلعمران: 115 
الفَخْرالوَازي؛ ني المراد ب(آهل الكتاب) قولان. 
الأوّل: وعليه الجمهور: أن المراد منه الّذين آمنوا 
يبوسى وعيسى للها. روي أله لا أسلم عبدالله بن 
سلام وأصحابه قال هم بعض كبار اليهود؛ لقند فرتم 
وخسرتم فأنزل لله تعالى لبيان فضلهم هذه الآ 

وقيل: إِنَه تعالى ل وصف (أهل الكتاب) فى !/ 
مة بالصّفات المذمومة ذكر هذه ال 
أهل الكتاب ليسوا كذلك. بل فيهم مُنْ يكون موصومًا 
بالات الحميدة والخصال المرضية. 

قال الثُوريّ: بلغني أنْها نزلت في قوم كانوا يصون 
بمابين ترب والمشاء. 

وعن عطاء: أنّها نزلت لي أربعين ين أل نمسران 
واثنين وثلاتين من الحبشة وثلاتة من الرّوم كانوا على 
دین عیسی, و صد: وا بحمّد عليه الصّلاة والتلام. 

والقول الثاني: أن يكون المراد بلأهل الكتاب) كل 
عن أو الكتاب من أهل الأديان. وعل هذا القبول 
يكون الملمون من جملتهم. قال تمالى: لثم 






























وا يدل على هذا مارؤى ابن مسعود أن 
أخّر ملاة الي خرج إل المسجد. فإذا الاس 
ينتظرون الصّلاة.فقال: «أما أنه ليس من أهل الأه 
أحد يذكر لله تعالى هذء التاعة غيركم» وقرامذ. 












قال القمّال رحمه اله: ولايبعد أن يقال: و لتك 
الحاضرون كانواترًا من ممتي أهل الكتاب. فقيل: 
اليس يستوي من أهل الكتاب هؤلاء اللذين آسنوا 
بحتد كل فأقاموا سلاة المئّمة في الستاعة الي ينام 
غيرهم من أهل الكتاب الذين لم يأمنواء وم يمد أيضًا 
أن يقال: المراد كل من آمن بمحتّد ولق فستاهم اه 
آهل الکتاب) کالہ قيا 








آولك لّذین توا آتفسپم 
بلأهل الكتاب) حاهم ویتهم تلاك الخصال الب 
والسلمون الذين ماهم الله بلأهل الكتاب) حالم 











f) 





نیم حابي 


مُجاهِد: من اليهود والتصارى, وهم مسلمة أهل 





لیر اختلف أهل التأويل فيمن عنى بهذه 


ال بعضهم: عنى بها أَسحَمةٌ التجاعي. وفيه 





٩۳/زمآ‎ 


أزات. وقال آخرون: بل هق قافا مسد أمل 
الکتاب. 
هذه الأقولل بتأويل الاية ما قاله باچد» 









وذلك أنّ الله جل ثناؤه عم سقوله: <, 
الجابه أهل الكتاب جسيئاء فلم يخمّص متهم 
التمارى دون اليهود ولا اليهود دون التماری. وا 











أخير أن من أهل الكتاب من يؤمن بالهه. وكلا الفريقي: 
أعني اليهود والتصارى من أهل الكتاب. 

فإن قال قائل: فا أنت قائل في الخبر الذي رويتٌ 
عن جابر وغیره: نها نزلت في | 












يكلم يكن ما قلنا في ممنى الآية خلاف؛ وذلك أن 


أجايرًا وان أقال بقوله إننا قالوا: نزلت في التجاشيّ. وقد 





Nee) 
الرا تم مشارکون للمو‎ 
شن اقواب, والشرض مه أن التسمادة الأأضرويّة‎ 
ينع متها أحل الكتاب وإن آمنوا. بل‎ 
بالله ويرسُله فلو آمنوا كانواهم‎ 








الأمر دائر مدار الإ 





وللمنون سولب 
وقد نق عن هؤّلاء الممدوحين من أهل الكنتاب 
ماذتهم الله به في سوابق الآيات, وهو التفریق بین رمل 
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الله وكتان ماأخذ ميثاقهم لبيانه اشتراء بآيات الله نمم 


A) تلیلا,‎ 


أهل الذّكر 
تلو آل الأ إن كنم نون 
اقحل: 4۳ 
ي :ال کر ء واه هل 
وه الإمام السَادق 2.8 (المروسيّ * 50) 


[وهذا ونحوه تأويل للآسات بأبرز المصاديق 











نوه جاجد طبر 
قال تعالى لمشركي قسريش: إِنّ مت في الشوراة 


والاجیل. سر :0۰۱ 
يعني أهل الكتاب من اليهود واتصاری. 
مثله الحّن والّديّ. (الآلوسي 4:۷ 
(آمل کر أمل القرآن. .شرس 0۰۸:۱۰) 
الإمام السَجاديككة: على الأثّة 3 الفرض 
مالييس على شيعتهم» وعلى شيمتنا ماليس علينا رهم 
نا قال: « شلوا آفضل ال إن كن 
اون4 فأمرهم أن يسألوناء وليس علينا الجواب إن 
شنا أججبتا وإن شنا أمسكدناء ومئله عن الباقر 
واضا لفق . 





(لكاشاني ۰۲ ۱۳۷) 





بر : الراد من أسلم منهم کمبد الب 
سلام وسلمان القار 
مله الأعمش . (الآلوسيّ ۷:6( 
مجاید: هم آهل الكتاب. ار 
الامام الباقر :تن أمل الک 
ایر 
الذكر: القرآن, وآل سول أحل الذّكر وهم 
السوولون. (التروسيّ ۲ 00 
وه الامام الّادن 3 الفروسي (0۷:۲) 
عن محمد بن مسلم: إن من عندنا يزعمون أن قول 
اف عر وجل سوا فل لكر» أتهسم السود 
والتصارى؟ قال: إذا يدعونكم إلى دينهم, ثم قال بیدا 
إلى صدره: وتمن أهل الذّكرو نحن المسؤولون. 
(المروسيّ 0۱ 
أبن زَيْده الآكر: القرآن. ی ۰۹:۱6 
الإمام الرضا#لة: قال الوگاه: 8 
فقلت: بجت فداك «مَشكلوا آَمْلّ الأكر إن كر 
ر فقال: تحن أهل الكر ونحن المسؤولون. 
فقلت:فأنم السولون ونحن السائلون؟ قال: نعم, 
قلت: حمًا علينا أن نسألكم؟ قال: نعم. قلت: حقًا عليكم 
أن تم ذلك نا وان شب" 











لجن 





QANE 

















أن 

لم تقمل. أما تسمع قولّاث تبارك وتمال: ها عون 
ان نياك خب جتاب» می: ۰۳۹ 

(التروسی ۲ ۵0 

في باب مجلس ذكر الضا 3 مع المأمون في الفرق 





3 أي أثار 





بين «العترة» oily‏ حدیث طویل, وفیه قالث 
العلباء؛ فأخبرنا هل فشر اله تتعالى «الاصطفاء» في 
الکتاب؟ 

فقال ار ضا 4 فتر «الامطفاء» نی ناهرسوی 





ال کر فاا وا ان کنت لاتملمون. 
فقالت الملباء: إا عنى بذاك الود والتصارى. 


فقال آبواسن: سبحان اه وهل جوز ذلك 
إذايد عونا إلى دينهم, ويقولون: إِنّه أفضل من دين 


الإسلام؟ 
فقال المأمون: فهل عندك في ذلك شرح بخلاف م1 
قالوا يا أباالمسن؟ 
فقال: نعم ی نا e‏ وحن آهله 





۰ ۱ فلالأكر» رسول الذي 
ونحن أهله, فهذه الاسعة. (لقروسي ۲ 07) 

رذن د ترآ لكاب من قبهم 
القوراة والإبيل وغير ذلك. من كنب اله لي أنرها على 
عیاده. AN‏ 0 

لماج: فیماقولان:قیل: فاسألوا أهل الكثب أهل 
الوراة والإخجيل وأهل جميع الكّب يمترفون أنّ الأبياء 











إسألوا كل من يُذكّر بعلم واقَقَأهّل هذه الله أوخالفهم. 
والدكيل ل ل امل لا ليل الكتاب. به قوله 





المع بذلك أهل الملم بأخبارمن معنى من 
من الرسل. 
ولي ذلك دلالة على أله يمسن أن يرد ا صم إذا 
الى عليه م إلى أهل لعل بذلك الذي 
اکل مول الشليمة من آفة التّبه. لومي ALN‏ 
الّكْرِ) هنا أحبار السود 
واارى الفب لم يسلموا وهم في هذه الّازلة خاصّة 
إا نيرون بان سل من البشم وإخبارهم حبّة على 
هزلاه تیم الوا مصدّقين طم. ولیتمون لشهادت 
الناء لاتم مدافعون في صدر ملّة تممَدي, وهذا هو 
كسر حجّتهم من مذهبهم» لاأنا افتقرنا إلى شهادة 
هؤلاٍ, بل الحقّ واضح في نفسه وقد أرسلت قريش إلى 
بهود يغرب يسألون ويستدون إلهم. ‏ (۳: ۳۹۵ 
يعني مؤمني أهل الكتاب. 
يّ: أي أهل العلم بالثوراة والإضجيل والكتب. 
(۵: ۳۸۸ 

آبوعیان: قال بر جعفر وابن زی: أصل القرآن, 
ویفتف هذالقول وقول من قال: تن شم من 





سواء كانوا مؤمنين أو كقّارًا وماآتاحم 


إن كان من 














Writ) 
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۱ » لأله لاحبتة على الكقّار في أخبار ام 





(AF :0) E 
أبوالشعود: أي أهل الكتاب أو علياء الأخبار أو‎ 
۱۷۲۱ 





کل من یذکر بعلم وتحقيق ليعلّموكم ذا 
انيّ: من طريق الجمهور مارواء الحافظ محمد 

يرازيّ في المستخرج من نفاسير 
اعشر»”" في تفسير قوله تعالل: ل قَسْنُوا آَل 
الک يمني أهل ومعدن الرّسالة ومختاف 
الملائكة, واه ماي الوم موم لا کرام لم بن 
ی طاب 3 
الآلوسيّ: [بمد نقل ما تقدم عن أبي حيان قال:] 
و(آهل ال کر)علل هذا السلمون مه وخ 
بعض الإمامية بالات هل السیت احتجابا ما تا 












(Vr) 





جابر ود ین مسلم مسنهم عن أبي جسعفر رسي آله 
تسعالى عنه آله قال: عن أل الا كر دكي 





املای: ۰۱۰ ۱۱. مل قول 

ویقال -عل مقتضى ما في البحر :كيف يقنع كقار 
أهل مككّد بخبر أهل البيت في ذلك وليسوا بأصدق من 
رسول مندهم, وهو عليه الصّلاة والشلام 
الشپور فا بینپم بالأمین؟ 


ولعل مارواهابن مردویه ما موف بظاهره لن 
زعمه ذلك البعض من الإمامية عن أنس ققال: معت 





قال: يطعن علل إمايه. وإمامه من قال لله تعال في كتابه. 









أن يراد من (أهل الذكر): أهمل 
القرآن. eva)‏ 
1 امراد ب(أهل الكر) أمل العلم 
بأخبار من مضى من الأمم. سواء أكانو ممین ناژ 
وسقي العلم ذإكرًا لأ العلم بالمدلول يحصل غاليًا من 
تذكّر الذثيلء فهو من قبيل تسمية المسيب باسم لیب 

وفيه أنه من الجاز من غير قريئة موجبة لحمل 











عليه على أن المسهود من الموارد التي ورد فيها الذّكر في 
القرآن الكريم غير هذا الم 
وقال بعضهم: المراد بهل الذّكر) أهل القرآن. لأ 


اه سما 
الومنین. 

وفیه: ن کون القرآن ذکرا وأهله أهله لاریب فیم 
الك راد آذلك من الا یة خاسَة لاتلائم قام الحجّة, فان 
أواتك لم يكونوا لمي لنبزة اليك فكيف يقبلون 
نان نو 

وكيف كان فالآية إرشاد إلى أصل عامَ تلا وهو 
وجوب رجو الجاهل إلى أهل المدبرة. وليس ماتعضة. 
من المُكم حكنا تما ولا الجاهل بالتؤال عن 
العالم ولابالتؤال عن خصوص أهل الذكر أمرًا مولويًا 














01 اهن تفسير أبريوسفء وابن حجر و قاتل بن سلیمان, 
ودكيع بن جرّاج» ويوسف بن موسى, وتدفسير قستاذة. 
وتضير هرب اطان وتضیر ارجام 
تال اس شتا رما پو بن دیس 
التيرادية 








امکارمالتیرانن ۸0 041 





تشر یبا وهو ظاهر. (oan)‏ 

مکارم القیرازي: یست هذء لرة لول لت 
انرى فيها روايات تفتر آیات من القرآن لسیان 
مصاديق ممينة. ولاتحدّد المفهوم الواسع للآية, و(الذّكر) 
-كبا قلنا هو معن الاطلاع بأيّ نمو كان. (وآهل الذكر). 
عون عل جي الور ي شئ ليان وقد 
أطلق (الذكر) على الرآن ايد الذي بويا بارا 
للتدكر والسلم والاطّلاع. ويمتبر النَعة أبمًا 
مصداقًا واضهًا للأكر. وكذا أهل ته ووارقي علمد من 
الأه اللمصومين ا فهم أوضح مصداق لأهل الذكر. 

ولکن التسليم بكلّ جوانب هذه القضيّة لايناني 
شول مفهوم الاية. وکدا أن نزوها لي أخبار أهل. 
الكتاب, ولذا استدلّ فتهاونا وعلماونا الأمويون 05 
الآية في باب الاجتهاد والتقليد. وقالوا بوجوب اتبياع 
غير العا للعالم والجتهد في المسائل الدّيئية. 

بيد أن هناك رواية في «عيون الأخبار» عن الإمام 
ل ابن موسى الال جاء فيها «قالت الملياء: نا 
عنى الله بذلك اليهود والتصارىء فقال أبوالحسن: سبحان 
اف وهل يجوز ذلك. إذا يدعونا إلى دينهمء ثم قال: 
دنین أل الك( 

فالإمام في حذه الروابة رد على من بقول: إن الآ 
تمني الرجوع إلى علراء أهل الكستاب في كل عمعر 
وزمان. ولكنّ الحفيقة ليس كذلك. إذ لم يككن الناس 
ُلزمين بالّجوح إلى علباء اليسود والتصارى لدرك 
الحقائق خلال المُصور الماضية, ومنها عصعر الإمام عل 
أبن موسى الرَضاة بل كانوا يرجعون خلال تلك 




















أمل/لاة 


المصور إلى علياء الإسلام وعلى رأسهم أثة أهل 
البيت 2 . 

ويسعيارة أخرى إن كان المشركون في مير 
اي مكلفين بالرجوع إلى علداء أهل الكتاب 
1 کانوا بشرا عل 
هذا وجوب رجوع جميع 





الدرك هذه | 





ای 
مدی الگارج. قلا 





إلبهم في كل زمان. بل يجب الرّجسوع إلى علباء ذلك 
الزّمان في كلّ مسألة, وهذا أمر بين 








ين أمرًا أساسيًا للإسلام في 
جميع نواحي الحياة المادية والمعنوية. وتؤكّد طعرورة 
يجوع سب السلمین إلى السلراء في المسائل التي 
يجار وعدم التؤض في أمور شبهمة سیم 

ول إن موضوع «التَخصّص» ممترف به من قبل 
ألثرآن. لس علي صميد المسائل الشّرميّة والدّيئيّة 
ص بلعل جميع الأمنيدة. ولذا لاب من وجود 
علباء ومتخصّصين في جيع الميادين في كل صر 
وزمان. لكي يرع الناس إليسم في السانل لت 











أن تذكر أيضًا هذه الملاحظة وهي 
وجوب نبوت نقة وعدالة التخصی وشن یرجم 
إلجم, أفلاطمن إلى طيب حاذتي ومتخص ونلمي 
في عمله عندما نراجعه؟ 

ولذا جملت العدالة في عداد الاجتهاد أو الأعلميّة 
في المباحث المتملّقة بالتقليد والمرجعية. أي أنّ مرجع 
يجب أن يكون عالمًا ومُطْلمَا على الأحكام الديئية 





10 سیر غبار لزنا ۱ ۲۳۹ 


۳۱ 


«أهل» فى سورة الأنيياء:/1. 











ارب ۱۰۱ 
الطبريٌ: يقول تعلل ذكره: ومن القوم ین حول 
مديتتكم من الأعراب منافقون ومن أهل مدينتكم أيضًا 


أمثاهم أقوام منافقون. ANY‏ 
نحوه ابن كثير. (tor)‏ 

اج : أنه حصل فيه تقديم وتأخير, اشير 

ومن حولكم من الأعراب ومن أهل المدينة افو 

روا عل الفاق. (الفخر الرازِيَ 12215 
وه ان (۸۳ ۰0۱۱۵ والشرطي 8۳65 


بي أي ومن أهل المدينة من الأوس والمخزرج 











قوم منافقون. Mer)‏ 


الط 





أي قوم مرّدواء فحذف الوصوف. 


يكون التقدير؛ ومن أصل المدينة سنافقون 





ووز 
مردوا على الّفاق. فغصل بين الصّغة والموصوف 





بالظرف. Mr)‏ 
نحوه الب کات. (ee)‏ 
عبدالله بن أبيّ وج بن قيس 








0:۱۱ 


أحوال 














منافق الأعراب, ثم بين أنّ في الأعراب من هو ضلص 
صاع بين رؤساء المؤمنين من همء ذكر في هذه الي 
أَنّ مسنافقين حسولكم مسن الأعسراب وفي المسدبئة 
الانسملموتهم, أي لاتتملمون أعيائهم أو لاتعلمونوم, 

فقين [إل أن قال:] 

وین فْل 4 جوز آن یکون من عطلف 
المفردات, فيكون ممطومًا على «مّن» في قوله: و 
فيكون امجروران يشتركان ی داي هو 


ويكون (تَرَُوا) استنافًا أشبرعتهم أنهم خرّيجون في 

















تفای ۳ 






7 نْ الاغزاب 
ریت ۱۲۰ 

الخازن: يمني لاكن المدينة من المهاجرين 
رال هار (Mo r)‏ 

البرُوسَويٌ: أي ماصمّ ومااستقام لم واالدینتا 
عَم بالغبة لدار المجرة. كالتجم اليا إذا أطلقت فهي 
الرادة؛ وإن ربد غيرها د. واقسبة لها من 
ولفيرهامن المدن مدي للفرق بينهياء كما في «إنسان 
العيون». 7 

قال الإمام الَو 
ومن مكة. 





ارف لاه ترس سب 


وفي كلام بعضهم: ها نحومائة اسم, منها: دار الأخبار 
ودارالأبرار ودار اله ودار التلامة ودارالفتح. والبارّة 
وطابة وطية اطيب اليش بهاء ولان لمط اليب 
بجارائحة لاتوجد في غيرها, وترابها شفاء من اذام 








ومن البرص بل ومن كل داء. وعَجوّتها شفاء من الم 

وقد خم الله تعالل مه والمدينة بأئها لايخلوان 

من أهل الملم والفضل والدّين إلى أن يرث اله الأرض 

ومن عليها وهو خير الوارئين, وهي أي المدينة تخرب 
قبل يوم القيامة بأربمين عاناء ووت أحلها من الجوع. 

lorr r) 

مدینة القلب. وأهلها 

ert ۳۱ 









أهل مدينة سّدوم. وهم قوم 
(rat)‏ 
تحوه البتيضاويّ :١(‏ 0840). وأبواگعود (۳ (٠٤‏ 






الرمَحْشَرِيّ: أهل سدوم التي ضعرب بقاضما الل 
في الجور, مستبشر ين بالملائكة. e:‏ 
(vin‏ 
اعلم أن المراد ب(آهل المدينة) قوم 
لوط . وليس في الآية دليلٌ على المكان الذي جاؤوء إل 
لته تال عل یم جاوا دار لوط . (۱۹: 4۲۰۲ 


وه اي 





AA) 





لش ری : وهم شعیب, والومنون ید, 


أدل/ قو 


AY) 
۲۳۸ ۲( مه اْضاري ۲۱: ۱۹0 وال‎ 





في الدنياء م أفضحه بعد أن سترئه. ولا أزال أغفر لمبدي 
(الدر الور ٩‏ ۲۸۷ 


ما استغفرني. 





بأهل؟ قال الله: لكي أهل التقوى وأهل المن 
ای را 5 
يقول الل إن لأستحبي من عبدي وأتتي يشييان في 
الإسلام شم أمديهما بعد ذلك في ار 
در اتغور 3 081 
الإمام الصّادق مه9: قال الله تبارك و تعالى: أنا 











4 

أهل أن أن ولا يشرك بي عبدي د 
أن أدخله الجة. 

(لتروسي « 6۳۰ 


إن لله شبارك وتعالى أقسم بعرّته وجلاله أن 





م يشرك بي عبدي ث 
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ساصیه ويسارعوا إلى طاعته. 





1 يقول: هو أهل أن يغفرذنوهم 
إذا هم فعلوا ذلك, ولايعاقبهم عليها مع توبتهم منها. 
لمم 


00.) 





حارمه,وأهل آن ینف من 
(۷ 0۱۵۰ 
متله اي (۱۰: 0۲٩۲‏ وان (4: ۱۳۱۳ 
وأبوخیان (۸ ۳۸۱ ۱ 
الرمَخَُري: هو حقیق بأن یتقیه عباده ویضافوا 
عقابه ونوا ويطيعواء وحقیق بأن ینفرطم | نو 
(AA £)‏ 
حوه بو المود (0: ۲۱۲ والُوضوي (۱۰: 
۳ وال لوسي (۲۹: ۱۳9 القاسي (۲5: 5۸۲۲ 6 
بینی: آي یتقیه عباده ویعذروا غضبه بكلّ 
مااتصل 8 إليه ماله من الجلال والمظمة والهر. 
وق 


بين» وقرأ وَرْش بالفتح 


وأطاعوا 








والكان الإمالة محضة, وأبو عمرو بين 





الوب لاس إذا اتقاء المذتب, لأنّ له الجيال والطف. 


وهو القادر ولاقدرة فیره فلاینعه شي؛ ولایضره . 


(FA) 





لایت إلا بكوته ذا إرادة نافذة فيهم سارية في أعاهم, 


فليسوا يلين وما يهوونه. وهم معجزون لله بتمرّدهم 
واستكبارهم, 

عبدالکريم الخطیب: آي هر سبحانه سل لأن 
ق حارمه وينشى عقابه. وهو سبحانه أهل المغفرة 
يُرجى عنده غفران الذّنوب لمن أناب إليه وطلب القفران 
منيه. وني هذا إشارة إلى أن 


Qt) 





يئة الله المامّة الطلقة 





إعاؤلة رحيمة مرّهة عن الجور والتَسط. إ: 
المخالق في خلقه. فالخلق في ضبان هذه المشيئة في رمة. 
ئة لله فيهم. والله سبحاته وتعالى يقول: 
وقول 
سبحانه: «ِن باس روف زجیه البقرتد ۱۸۲ 
وفي الحديث: اه آرحم بعباده من الوالدة بولدهاء. 





ON. No 





2 


مت 


الاأحزاب: ۱۳ 





لاحظ : «یقرب». 





الطبريٌ: يقول: رحمة الله وسمادته لكم أهل بيت 
إبراهيم. وجعلت الألف واللام خلفًا من الإضافة, 
wan‏ 





الموسي: بد عل أن زوجة الج تكون من 
ي قول الما وقال غيره: إا جمل «سارة» 
من أهل البيت لما كانت بنت عمّه. على سا قاله 








en 
ی (أهل البيت) صب عل الّداء أوعلى‎ 
لأنّ (أهل البيت) مدح لهم؛ إذ المراد أجل؛‎ , 
1۲۸۲۱ بیت خلیل ال مان.‎ 
Gen) 
الم طِّيَ؛ هذه الآبة حلي أن زوجة لجل من‎ 

أهل البيت, فدلٌ هذا على أن أزواج الأنبياء من أهل 
البيت, فعائشة رضي الله عنها من جملة أهل بيت 
الک من قال لله فهم: (ِوَيُطَهْركُمْ تطهيا» 
الأحزاب: ۳۳ ۷۱:۹ 
آبویان: و(أهل) منصوب عل التداء أوعلى 

الاختصاص, وبين التصب على المدح والتصب على 

















الاختصاص فرق ولذاك جمها سیف بای وهو 
أن التصوب عل الدح لفظ يتضتن بوضمه المد كان 
المنصوب على الدّمٌ يتضمن بوضعه ألم والمنصوب على 





الاختصاص لايكون إلا مدح أوذمٌ لکن افظه لایتضتن 


أدل/ 11 


پوضعه الدح ولالم [ استشهد بشمر] 
وخطاب اللانکة ایاها بقوطم: (اهل البیت) دلیل 
على اندراج أهل الييت. وقددلٌ على ذلك 
اا ف سورة الأحزاب خلاقًا للشّيعة؛ إذلابُعدون 
الرّوجة من أهل بيت زوجهاء و(البيت) يراد به بيت 
التکنی, 
أبو الشّعود: تصب على المدح أو الاختصاص, 
لیم آهل پیت خلیل اجان وصعرف المخطاب من 
صينة الواحدة ای جع السذگر شسسیم كه 
الإبراهي شي آاء ليكون جوابهم ها جوابًا له 
خطر بباله مثل ما خطر ياهاء فالجملة كلام متأئف 
بیکار مج 
نداء تخصيصء وجملها من أهل بيته, لأنها 
اب عء فلایدل علی کون زوجة لرجل من أهل بيته. 
(rim)‏ 
الآلوسيّ : تُصب على اللدح أو الاختصاص, كما 
ذهب إليه كتير من الُربين. [إى أن قال:] 
ون «اطمعء أن لصب قي الاختصاص بنعل واجب 
الواقعة 
بعد ضمير امتكلّم. كأنا أفمل كذا أثها الرّجل وكاللهم 
اغفرلنا أيتها العصابة. وحكها في هذا الياب الا عند 
ترا والأخقس _حكها في باب النداء. [إلى أن 
قال:] 
وصعرف الخطاب من صيفة الواحمدة إلى الجسمع, 
اليكون جوايهم لت ها جوايًالمن يخطربياله مثل ماخطر 
یاف من سائر أهل الييت. 





0 






۳۳۱ 
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والجملة كلام مستأئف عل به کار عجنهء نمي 
جملة خبريّة, واختاره جمع من المحقّفين. وقيل: هي 





واستدل بالآية على دخول الرّوجة في أهل البيت. 
وهو الذي ذهب إليه الُتيّونء وبؤيده ما في سورة 
الأحزاب, وخالف في ذلك الشّيمة, فقالوا: لاتدخل إلا 
إذاكانت قريب الرّوج ومن نسبه, إن المراد من (الييت) 
بيت السب لابیت این والخشب. ودخول «سارته 
رضي الله تعالى عنها هنا لأنها بنت عمّه. وكأنّهم حملوا 
آلبيت على الشّرف. كما هو أحد ممانيه. [نمَ استشهد 








شہ] 

نم خضوا الترف بالقرف اسي والا نالیتا 
بممنى السب مما لم يشع عند اللفوئين. ولملا الذي 
دعاهم لذلك بدضهم لمائشة قراموا إخراجها مراك 
اليه 


۰۱ 








الأحزاب 07 


ا بريد اف ذهب عَنْكُم الوجس أل 
الأحزاب: ۳۲ 
یف وفي عليّ وفاطمة 
خسن وحسین: الد المتور 0 0۹۸( 
الإمام عل : [في احتجاجه ل على أني بكر ] 
بالله ألي ولأصلي وولزء 
إجس أم لك ولأحل بيتك؟ قال: بل لك ولأهل بيتقفد 
قال: فأنسدك بالله أناصاحب دعوة رسول اذ ع2 
وأهلي وولدَيّ يوم الكساء: الهم هؤلاء أهلي إليك لاإلى 




















التار أم أنت؟ قال: بل أنت وأهل ييتك. 





[وفي احتجاجد ا على الاس يوم التسورى | 
أنشدكم باه هل فيكم أحد أثزل ا فيه آية التطهير على 
رسوله إلا بريد اف الآية. 3 
كاء خسيربًا فسضتني» وفيه فاطمة والحسن 
«یارب مولاء هل بتي فان 
عنهم الرّجس وطهّرهم تطهيراه غيري؟ قالوا:اللّهم لا. 
(الكاشاني 0۳۸۳۰4 
[وقال في جمع من المهاجرين والأنصار في السجد 
یام خلاقة عمان:] 
أنها النّاس أتملمون أن الله عر وجل أنزل في كتابه 
مب نکم لاس آفل انیت 











وک تطهیرا4 فجمستني وفاطمة ویس حستا 


سینا وألقى علينا كساءه. وقال:|! 
ولخمني پُولمني ما لمهم وُحزتني ما محزنهم 
ويُخرجني مايُخرجهم فيب عنهم امس وطیرهم 
تطهی:فقلتأَ سلمة: وأنا يارسول الله فقال: ني 


إن مزلاء 











وفي ابي وفي نسعةٍ من ولد ابني الحسین لا , خاصّة 
ليس ممنا أحد غيرنا. فقالوا كقهم: نعهد أنأءٌ ‏ ل 
ابذلك/ فسألا رسول لله قحدثنا كما 
حدئنا أمسلمة رضي لله عنها. (الكاشائي :۱۸۸ 








إن سول انم و فاطمة وا 


الحمن والحين, وألْقّى علينا 
تمالی فبا اتتا بريد اف 














ت هركم تطهير» فتال ججرئيل ن: أنامنكم 
فکان سادسنا جهرئیل, ‏ (المروسی ؛: 1۲۷۲ 

الإمام الحسن 328: فلتا نزلت 5 
جممنا رسول ث9 أنا وأخي وأتي وأني فجَعلّنا وتقسه 
في اء لا سلمة خی 








وذلك في حُجْرتها دني 
لهم صولاء مل بيتي, وهولاء أهل 
وعترني فأذيب عنهم الّجس وطهّرهم تطهير. فقالت 
سلمة رضي اھ عنها: أن دخل سهم پارسول اف 
فقال لها رسول ف ل: برحمل اق أن على ير وال 
خير وما أرضاني عنكٍ ولكنّها خاصّة لي وم م#مكث 
رسول اعد بت عمره حي قبضه اله إليه. يأنينا 
في کل يوم عند طلوع الفجر فيقول: الصّلاة يرجمكم الله 
بريد اه ليجب عَنْكُمٌ الإ فل البيكٍ 
(التحراي ۳ 1۳۱۷ 
إن خمطية له قال: | يا أهل العراق اموا ال فناءكإنا 
نکم ونحن أهل البيت الذي قال الله 























مُرَجّل من شّعر أسود فجلس, فأنت فاطمة فأدخلها فيه 
زج ملق اد پم این نه 
إا بريد اله 






(البعري ۳۳۰ 
قال بجتع: دخلت مع أي على عائشة, فسألئها أي 


آهل/۱۰۲ 


ری خر وجا يوم اممل؟ قالت: اکن فا من اه 
التبا عن ملعا 
إلى رسول انيف وزوج أحبّ الاس كان إلى رسول 
اف لقد رأيت عليًا وفاطمة وحسنًا وحسيئًا289. 
دج رسول اف توب عليهم. ثم قال: له هلاه 
ایب ED‏ وطهرحم 





ليني عن أحبٌ الاس 








فإنك إل خير. 
أبوالخمراء: رات الدينة سبعة آشهر علی عهد 
اي رأ 





9 خی إل باب 






200000 
5 بأ باب عل وفاطمة ستة 
آشهره قيقول: (َإنّما يُرِيدُ اله» الآنبة, 
لالز الور 1۹۹:0( 
(المازن ۰:۵ ۲۱۳ 





مثله أنس بن مالك. 
شهدت حي أربمين مسباعًا 
عل وفاطة فل 
التلام علیکم SES‏ اف الاد کا 





انما بريد ا 








(بحران ۳۱۳ 
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8 شلمة: رلت هذه الآية في‎ 1 
سيمة: جبرائيل وميكائيل ورسول الله وعل وفاطمة‎ 
وا مسن والحسين صلوات الله عليهم أبصمين. وكنت‎ 
على البابء فقلت: يا رسول الله أنسثٌ من أهل البيت؟‎ 
قال: إت إلى خیر من آزواج اي .وا قال:‎ 
ن أهل البيت.‎ 
أمرني رسول الع أن أرسل إلى عل وفاطمة‎ 
والحسن والمسين. فلا أنوه اعتنق عليًا بيمينه‎ 
والحسن بشواله والحسين على بطنه وقاطمة عند رجلد,‎ 
م فال: الهم مؤلاء أهلي وعترتي فأذهب عنهم الإجس‎ 
۱۳:۲ وطیرهم نله (تبحران‎ 
نزلت هذه الآية في بيي. وی ومي کان رسپول‎ 
افع عندي. فدعا عليًا وفاطمة والمن واللسييية‎ 
یلق عليهم كساء فدكيا. م فال الكهم:‎ 
هؤلاء أحل بيتيء الله أذحب عنهم لزجسی ور‎ 
تطهيرًا. قال جسبرائيل: وأنا منكم عافتنا تيال‎ 














ترا ۲ ۱۳۱۳ 

















فتشاهم یام أخرج يده من الككساء وأومأ بها إلى 
التماء ثم ال هم حؤلاء أحل بيتي وخاسني فأذجب 
عنهم الرجس وطهّرهم تطهير؛ قاها ثلاث مرّات. 
رأمي في الشتر فقلت. يارسول الله وأنا ممكي. 





جاءت فاطمة رضي الله عنها إلى أا بريد شا 
تحملها في طب هاء حت وضعتها بين يديه, فقال لها: أين 
أبن عمّلكِ, قالت: هو في البيت. قال: اثمبي فاذ. 
وبي فجاءت تقود ابنيها كلّ واحد منهما في بيد و. 
ارتي الله عنه يمشي في أثرهها. حقی دخلوا على رسول 
ديك ذأجلسهها في ججره وجلس عل رضي الله عنه 
سيین أوجلست فاطمة رضي اث عنها عن يساره, 
فأغدث من تمتي کساه كان بساطنا على المنامة في 
البيت. ال الور :۱۹۸ 

إن رسول أف ب قال لفاطمة رضي الله عنها: ادن 











هل تد. وني لفظإ: آل حخد. فاجمل صلواتك وبركاتك 
عل آل حئد کا جملتا عل آل إبراهيم 
فرفمت الكساء لأدخل معهم. فجذبه من يدي وقال: 


نك -مید جيد. 






وی مر عد 





شهدنا رسول اش تسعة شهرياتي کل يوم باب 
علي هدر و ی 






موات. 


زید بن أرقم: في حديث قال له حصين: من أهل 





ومن هم؟ قال: هم آل علي وآل عقيل و آل عفر و 
آلعټاس رضي اله عنهم, قال: كلّ هؤلاء حرم الصّدقة 
بعده؟ قال: نعم. [في حديث آخر قيل له:] 

من أهل بیته, نساوه؟ قال: لا وأيم الله. إن المرأةة 
تکون مع الزجل, المصر من الذهر:تع تا نب 
إلى أببها وقومهاء أهل بيته أصله وعصبته الذين حرموا. 
السَدقة بعده. (ابن کتیر ه: 160۷ 








لیب میم امس ور ید قت اة 


رضي اف عنها: فأناسهم يا نبي ا3 قال 
مكائي, وإِنّك على خیر. (ال 








امل/۱۰۵ 


شا دخل علي رضي اف عنه بفاطمة رضي له عنهاء 
جاء الي أربمين صبلمًا إلى بابها بقول: التلام 
عليكم أهل البيت ورحمة مه وبركاته. الصّلاة رحمكم اق 





ع الششور ۵: 00۹٩‏ 

۳ الت في خمسة:فيالبِيّ ب عليَ وفاطمة والحسن 
والین لل. (الواحدي ۲: 10۷۰ 
نزلت هذهالايهعلی ابا ولیس 








اني الهم حؤلاء أهلي. ‏ (التروسيّ :4۲۷۷ 
موه سمدبن يي وئامی. ‏ (لر 
وأئْلةٌ بن أسقع: جاء رسول اث 5 إلى فاطمة. 





وه حسن وحسین وعلي حتّى دخل, فأدنى عليًا 
ياك جديا ين يديه وأجلّى حسنًا وحبنًا 





يمني زو اج الي نزت في عائشة 





غُروة:ب 





الامام السشجاد ی : تال ال ا 
القام: أما قرا في الأحزاب شتا يري اث يذيب 
۳ ب پیر ؟ قال: نمم 
ولأنتم هم؟ قال: نسمر (اين کتیر ۵: 440۹ 

کر ةه من شاه باه نها نرلت في أ 











| امعجم فى ققه لفة‎ / ١ 


الب (لر نشور 0: 0194 
الضّحاك: حم أمله وأزواجه. (لبوحَتيان /29 0501 


0 


الإمام الباقر ##: ترات هذه الآية في رسول 
افك عاي بن أبي طالب وفاطمة والحسن 
4 

والحسین بل ولد فسي بیت ام سلمة زوجة 
الي فدما رسول المع أميرالمؤمنين وفاطمة 
والحسن والحسين صلوات الله عليهم. ثم ألهم كساء 
خيبريًا ودَخّل معهم فيه. ثمّ قال: الهم هؤلاء أهل 
بيتي دس م هب عنهم 
1 مة: وأناستهم 

یارسول ا؟ ال تسده فإو على ير 
(الكاشانيّ دما 
هم أهل بيت طهرّهم اله مأك الكل 
(الدر الور درا 











واختصّهم برحمته. 


ازيد بن علي فاته إن جال من اتاس یزعمون 
أله إتما أراد اله بهذ الآية أزواج الي َيل وقد كذبرا 
سا و يَعَل ال یذمب 





فال: « راذن ما4 الأعراب: 71 لخن 
الاحراب. ۳۳ تِن لاب الأمزاب: 
۳۲ (الكاشانيّ ۳۷ 
الامام الضادق : [في حدیث طوبل قال شا 
حاكيا عن رسول الي أله قال:] 
أوسيكم بكتاب لله وأهل بيعي فإي سألت لله 
عروجل أن لايفرّق بيتهما حتّى يوردهما علي الحوض, 











فأعطائي ذلك وقال: لاتعلّموهم فإ 
نهم لن يخرجوكم من باب مُدى ولن يدخلوكم 
في باب ضلالة. فلوسكت رسول الي ولم بين من 
أهل بيته لادعاها آل فلان وآل فلان, ولكنٌ الله عر 
مجل نله في کاب ها یذ یب مك 









والحسن والعین وفاطة ال . فأدخلیم وسول 
اف ا تحت اإكساء في بيت أَمسلّمة. فم قال: الهم إن 








قلت: من أهل بيعه؟ قال: الأنثة 

الأوصياء. فقلت: من عترته؟ قبال: أصحاب المباء. 
قات َل أمته؟ قال: المرّمئون الذين صدّقوا بما جاءبه 
من عند الله عر وجل المتمككون بالتقلين الذين أُمروا 
باسك بهما: كتاب الله. ومترته أهل بيته الذين أذهب 
الله عنهم الرّجس وطهّرهم تطهيرًا. وهما الخليفتان على 
الأمة بد رسول اف (التروسي :0500 
الإمام الوضاة: في حديث طويل وف 
المأمون: من المترة الطاهرة؟ فقال: اين وصفهم الله 











لذن قال رسول الب إنَي مخاف فيكم الشقلين: 
كتاب الله وعترتي أهل بيتي. ألا وإتهما لن يفترقا حى 
يردا عليّ الحوض فانظروا كيف تخلفوني فيهماء بها 





اتاس لانلموهم فهم أعلم منکم. 
(الفروسيّ ۲۷۱4 
ي أهل التأويل في الذي مُنُوا 
بقوله:(أهل البيث) فقال بعضهم: عُني به رسول اذ يق 
وعليّ وفاطمة والحسن والحسين, رضوان لله عليهم. 
وقال آخرون: بل 








الزّجَاج: (أهل البيت) منصوب على السدحء ولو 
هل البيت) بالخفض, أوقيرئت(أَمْلُّ هيو 
بالزفع, لجاز ذلك. ولكنّ القراءة «التمب» وهو على 
وعلى «التداءه على 
وقيل: إن (أهْلّ البيت) هاهنا يمني 
بك وقبل: نساء التبيّ والرّجال الذين هلأ 








قرفت 



















الأحزاب: 4: حين أفرد اء 


ED 











ویطهرکن. فلت کليبکتاية «لمذگر» دل على أن اء 


ال / ۱۰۷ 


لمدخل لین فا 
وفي الاس من حمل 





أبة على الّساء ومّن ذكرناه 





کون من تناولته معصومًا. والّساء خارجات عن ذللد. 
.وقد استوفينا الكلام 





ي ذلك في هذه الآيات في كتاب 
الإمامة, من آراده وقّت هليه هناك 

الرَمََْريّ: (أهل البيت) نصب على التداء أوعلى 
المدح. وفي هذا دلبل بين على أن ناء الِيّ 26 من 
أهل بيته (r)‏ 

بن عَطيّة: واّذي يظهر أنّ زوجاته لايخرجئن عن 
بلك لتم هأَهْل البسيت): زوجاته وبنته وبنوها 
7 (یرختان ۷ 1۲۳۲ 
فيل: (البييت): بيت الحرام, وأحلد هم 
المتقون على الإطلاى. لقوله تعالى: إن ولاه إلا 
الْمُكَُونَ» الأنفال 54 

وقيل: (الييت): مسجد رسول الله يل وأهله: من 
مکنه رسول اف اال فیه. ولم بخرجه ولم پس باب وقد 
اتفقت الأ بأجسها علی المراد بأل البيت) في 
اکا 


aD) 











الیل 








5 7 
مالك ووائلة بن الاسقع وعانشة وأم سلمة: 
مختصّة برسول اميق وعل وفاطمة والحسن 








درهم. ونا في الذار ريد يقعضي أنه ليس عنده سوی 
التّرهم ولیس ف التار سوی زید؛ وإذا ت 
فلاتخلو الإرادة في 1 
التي يتبعها التهير وإذهاب الرربجس. 

الوجه الأوّل, لأن الله تعالى قد أراد من كل 
مكلف هذه الإرادة المطلقة, فلا اختصاص لما بأهل 
البيت دون سائر الخلق. ولأنّ هذا القول يقتضي المدح 
والقظم هم بنیر د 
الجرّدة ‏ فعبت الوجه || 














وشبية, ولاسدح في الإرادة 


لبطلان تملتها بفيرهم؛ وم قبل: إن صدر الآية وما 
بمدها في الأزواج فالقول فيه إِنّ هذا لاينكره من عرف 
عادة الُصحاء في كلامهم, تیم پذهیون مس خطاب ال 





غيره ويعودون إلبه. والقرآن من ذلك تملوء. وكذلك 
کلام المرب وآشمارهم. 

أبن الجوزيٌ: نصب (أَمْل البيت) على وجهین: 
أحدهما على معنى: أعني أَحْلَّ البيت, والتانى على التداء, 


(o14) 





فالعنی: یال البیت. 
وفي المراد ب(أهل البيت) هاهنا ثلاثة أقوال: 


أحدها: اهم ناء رسول ا5 لأ 
عباس ويه قال حك 





ق بیته. 


رواه سمید بنج عن اب 











کد هذا الق 
متمق بأزواج رسول ات وعلى أرباب هذا القول 
اعتراض, وهو أن جمع المت بالنّون فكيف قيل: 
(عَنكم) (ويطهّركم)؟ فالجواب أن رسول اف ب فين 
فلب المذكر. 

واشانی: اله خا فی رسول ا 36 وعل وفاطنة 
والحسن والحسين» قاله أبوسعيد 1 
أنس وعائعة وأَسلَمة نحو ذلك. 

والتّاك: أتهم أهل رسول الهو وأزواجه, له 
وحكى الرَاجٍ نهم نساء رسول اف 
والرجال الّذين هم آله قال: واللّخة ندل على أنّا 
بام ولو كانت 


AY 





اقبله وبعده 





يي وروي عن 





ین بقوله: لذب 





البيت). وال أن له 





له کانمن آهل بیه,بسیب مماشرته 





قد اختلف أهل الملم في (أهْل الببيت) 
من هم؟ فتال عطاء وعِكْرمة وابن عبّاس: هم زوجاته 
خاسّة, لارجل معهن. [إلى أن قال:] 

وقالت فرقة. منم الكلي: هم علي وفاطمة 
والحسن والحسين اه 


واحتجوا بقوله تمالی: دوب 














هرا لان رسول 


وحستا وحسیاکان فهم. وإذا اجتمع 





من الأزواج وغيرهم. وإنا 





الذگر والونت لب الذگر فاقتضت الاية آن الروجات 
الآية فين والناطبة ن يدل عليه 











سياق الكلام, وال أعلم. (Art)‏ 
اهل البيت) بفاطية 
وعل وبنهها رضياله عنهم أ روي أنه عليه اللا 


والتلام خرج ذات عُدوة وعلیه یط رل من 
آمود فجلس, فأّت فاطمة رضي الله عنها فأدخلها فيه, 
م جاء عل فأدخله فيه, جاء امسن وامسین 
رشي اف عن فأدخله] فيه, ثم قال: إلا بريد ا 
يذهب نكم الوجش 4. والاحتجاج بذلك 
على مصمتهم وكون إجاعهم حجّة, ضمف. لا 
الشخصيص بهم لايناسب ما قبل الآية وما بعدهاء 
نهم أهل البيت, لاأنّه ليس غيرهم. 

(tet) 











أهل/ 19 


لتيل لته مل وفاطمة رضيالله عنها والمسن 
والمسين رضي اله عنهما بالاتقاق. والصّحيح أن عليًا 
رضي اله عنه مهم اماشرته بت ال تچ وسلازمته 









ال دخوهن فيمن, والتذكير 
وعل وأبناوُهم غلبوا على فاطمة وحدها 
أومع أتهاتالومين. Mn‏ 


أبوحَيّان: لما كان (أهْل البيت) يشملهنٌ وآباءهن. 
غاب المذكّر على المونّت في المسطاب في (عَنْكُمْ 
ور 

وقول عكرمة وشقایل وابن التائب: إن أل 
یت هذه الاية عتم بزوجانه 3 لیس 
ر کا کی قاوا لکان کیب «عنکن» «و: 
إن كان هذا القول مرويًا عن ابن عَبّاس, فلمله لايصح 
عله لإ ل o‏ 

ورظهر أنّهم زوجاته وأهله, فلا تخرج الرُوجات 
عن أهل البيت بل يظهرأتَِنَ أحق بهذا الإسململازمتين 
بيته عليه اللا واللام. 





۳۳۱ 





التزول داخل فيه قو واحد), إَا وحده على قول أو مع 

غيره على الصّحيح. [وبمد ذكر روايات قال:] 
اذي لایشلت فيه من تدبر القرآن أن نساء 

ات ماخلات في قوله تمالی: شتا ید له 





دیب عنکم الوخس 
فا سیای انکلام مهن وطمنا قال تمالى بعد هذا 


4 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ ٠١ 






:4 الاحزاب: ول ید وف 
وتعالی علی رسوله في بیو تكن من الکتاب واه 





دون سائر اقاس, وعائدة الصَدّيقة بنت الصَدّيق 
رضي اله عنهما أولاهن بهذ الّعمة وأحظامُنَ بهذ. 
الفنیمة وه من هذء ار حمة السیمة. فإلّه لم زل 
علی رسول اف الوحي في فراش امرّة سواهاء کم 
نم على ذلك صلوات لله وسلامه عليه. قال بعض 
العلماء رمه اله: لله لم يتوج يكوا سواها ولم ينم 
ممهارجل في فراشها و اوري الل عنهاء فال 





أن تُخصّص بهذء / تفرد هذه الب ألا 
ن أزواجه من أهل بيته ففرابته أحق 3 
النسمية كما تقدم في الحديث «وأهل بي سق وَهَذَ 
يشبه مائبت في صحيح مسلم أنّ رسول ال يفك نا سثل 
عن السجد الذي «أشس على ازى بن أل تزه 
التوبة: ۱۰۸ فقال: «هو مسجدي هذاء, فهذا من هنا 
الیل فإنّالآية ما نزلت في مسجد «قباء» كماورد في 
الأحاديث | أخرء ولكن إذاكان ذلك سس على التقوى 
من أوّل يوم. فمسجد رسول ال وى بتسميته يذلك. 
واف أعلم. 5 

نحوه القاسمي . GANA)‏ 








وا 





أل البيت, أوالاختصاص أي أخسٌ أهل البيت. كما 





قال 5ن «نحن سماشر الأنبياء لانورّث». والاختصاص 
في المخاطب أل مئه في المتكلّم. وسمع:دمنك لله رجو 
الفضل» والأكث إِنّما مو في المتكلم. |ثمَ استشهد بشمر | 

واختلف في (أهل البسيت) والأؤلى فيهم ساقال 
هم کل من يكون من ألزم الي من الرّجال 





والنّساء والأزواج والإماء والأقارب. وكلّما كان 
الاتسان متهم آضرب وال أخصس وألزم كمان 





رتخصیص اليمة (أمل الییت) ات سم ۳ 
رضيالله تعالى عنهم لماروي أنه عليه الصّلاة والتلام 
خرج ذات غدوة وعلیه مزطٌ مرل من شمر اود 
فجلس فجاءت فاطمة فأدخلها فید جاء علي فد خله 








والاشتجاج بذلك علی عصمتهم وکون اجماعهم حجّت, 
ن Wet N)‏ 
قال[ 

اثروايات في نزول هذ الآيات في شأن الخمسة 
أصحاب العباء من طريق الخاصّة والمائئة أكثرمن أن 
تسیر MAE)‏ 

البْرُوسَويّ: [نحو التيضاويّ وأبز 

أي يا أهل البيت. والمراد به من حواه بيت البرّة 
رجالا ونساة. [إلى أن قال:] وتعورف في أأسرة الي [4 
مطلمًا إذا قيل: (أمسل الببييت) يمني أهسل البسيت 
المتمارف في آل ابي من بني هاشم. ونج الا 
بقوله:سلمان ما هل الیست» 1 








۱ 















بصح نسبته الهم: ۱۷۱۸ 
العاملي وقد مر في الا مایدل على تأويل أهل 

اب هل یه انش الأوصياء» وبي 

یدخل تجوَا فیهم بمض خوام تابعيهم. | (0/4 





في هل ابیت باق المفشرین,وتطافر 






مضائًا إلى التصوص المستفيضة 
إذهاب الأجس وتطهيرهم من فعله تعالى. 
الحصرو الام فلاب من 


وقوعه؛ ولام مس ليست عهدة إذلانهود فهي 








وقد أراده إرادة مؤكدة 
استغراقيّة. فينتفي جميع أفرادهاء أو جنسية فكذلكاإذتفي 
الماهبة َي لكل رادها وهو معلى العصمة. ولا وال 
من الأزواج معصومة إجماعًاء وذلك ينبت حجيّة قول 
واحدٍ منهم مق فضا عن إجماعهم غ . 
وينبغي حمل تذكير المتميرين على التقليب في عير 
فاطمة سلام الله عليهاء ويدفع إيهام الوق دخولهن إذ 
كثيًا مابورد الفصحاء كلامًا في أثناء كلام آخر. 
)0466 
الآلوسي: نصب (أمّل) على النداء. وجوّز أن 
يكون على المدح فيقدّر وأمدحء أو «أعني» وأن يكون 
على الاختصاص وهو قليل في المخاطيء ومنه: يك الله 
ترجو الفضل. وأكتر ما يكون في المتكلّم. كقوله: 
نحن بنات الطّارق نمشي على التمارق 
وأل في (البيت) للعهد, وقيل: عوض عن المضاف 
آي بیت الي والتقاهر أن الماد به بيت اللي 
والخشب لابيت القرابة واللسب. وهو بیت اللکنی 














آمل/۱۱۱ 


لاالمسجد البِويّ كما قيل. وحيئئذ فالمراد بدأهله» 
اوه والمطّهْرات, للقرائن الدَانّة على ذلك سن 
الایات التابقة واللاحقة. مع أنه عليه الصّلاة والسّلام 
لیس له بیت بسکنه سوی سکناهن. [ثم نقل رواياي 
تدل علی ن لمراد بالهل نسازء 6 إلى أن قال:] 
وأورد ضمير جمع المذگر في ( 
رعاياً للفظ «الأهل». والعرب كثيرًا مايستمملون صيغ 
المذكّر في مثل ذلك رعايةٌ انظ. وهذاكقوله تعالى غاا 














هود: 1/7 ومنه على ماقيل قوله سبعان: 3 
اولان أت تاا القصص؛ ۲۹ خطابًا من 
وريا لامرأنه. ولملّ اعتبار التذكير هنا أدخل في 

َكَل ارلا موق ونساؤه المطهّرات رضي الله 
تعالى عنهن, وضمير جمع المذكر لتغليبه عليه الصّلاة 
والتلام عليهن. وقيل: المرد ,(البيت) بيت النسب. ولذا 
أفردولم جم كما في الشابق وال 
تدلّ على أن المراد هوك نفسه. إلى أن قال:] 

وأختّلف في المراد ب«أهله» فذهب التملِييَ إلى أن 
المراد يهم جميع بني هاشم ذکورهم هم اهر 
وهذا هو المراد ب«الال» عند. 








راد ممتي بني هاشم 
العف 
وقال بعض التَافميّة: المراد يهم آله صلّى الله تعالى 
عليه وسلم آذین همم بي ام ای وذكر 
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الرّجل على ما في «القاموس» رهطه أي 
لته الأدنون. وقال في موضع آخر: صاردأهل 
البيت» متمارقا في آله عليه الصّلاة والتلام. [م قل 
رواياتٍ تدلّ على أنّالمراد بأهل بیته: فاطمة وعل 
والحسن والحسين. وليس أزواجه من أهل بيده ] 

وقد صرح بعدم دخوطن من الشّيعة عبدالله 
المشهديّ. وقال: المراد من (البيت) بيت البوّة, ولا شلت 
أن أأهل البيت) لغة شامل للأزواج بل انام من الإماء 
اللاني يسكن أيغنا. وليس المراد هذا المعنى 
اللوي بهذه العة بالاتفاق, فالمراد به آل المباء الذين 
خصّصهم حديت الكساء. وقال أيضًا: ان کون الیوت 
جممًا في (ييوتكن) وإفراد البيت في (أهل البيت) ينذا 
عل أن بيوتهنَ غيربيت التي إلم. وفيه مان 
شاه اه تال ۱ 

وقیل: الراد,(لبیت) بیت الشکنی ولتت 
وأهل ذلك أهل كل من 

وقد ممست ماقيل فيه وفيه الجسمع بين الحسقيقة 
والجاز. [ثم نقل رواياتٍ على أَنّ المراد ي«الأهل» قومه 
وقبيلته ونساؤه إلى أن قال:] 
نّ ظاهر تعليله نفي كون النساء أهل 
تكون مع الررجل, العمعرمن 
افترجع إلى أبها وقومهاء يقتضي أن 
من أهل الييت مطلمًا. فلمله أراد بقوله في لبر 
الشابی: نساوٌه من أهل بي ذه الح بهمزة الاستفهام 
الإنكاري, فيكون ببعنى ليس نساؤه من أهل بيته كبا في 
معظم الروايات, في غير صحيح مسلم. ويكون رضي لله 





































تعالى عنه ممّن يرى أن «نساءه» عليه الصّلاةٌ والتلام 
من أهل البيت أصلا. ولا يلزمنا أن ند. 
برأيه لاسب وظاهر | ممَنا وكذا العرف. وحيثل يجوز 
أن يكون (أهل البيت) الذين هم أحد القلين بالعنی 
الشّامل للأزواج وخير هن من أصله. وعصبعه #6 الذين 








ال تال 








حرموا الصّدقة بعده. ولايضيرٌ في ذلك عدم استمرار بقاء. 
الأزواج كما استمٌ بقاء الآخرين مع الكتاب. كما لاتق 
ù‏ 

وأنت تعلم أنّ ظاهر ماصح من قوله 2 «إني تار 
فيكم خليفتين وفي روايةٍ ثقلين: كتاب الله حبل ممدود 
مابين التماء والأرض. وعترتي أهل بسيتي. وإهسا ن 











إيفترقا حق يردا عل المسوض» فعضي 
الات غير داخلات في أهل البيت الذين هم أسد 
آلتقْلين. لأنّ عقرة الّجل كما في «الصّحاحء نسله 
رهط ألأدنون, وأهل بيتي في الحديث الأاهر أنهي 
له أوبدل منه بدل کل من كل, وعل التقديرين يكون 
متّحدًا معه؛ فحيث ل تدخل النساء في الأوّل لم تدخل فى 









الاقربون وهم آولاده. وصل وأولاده 
رضي الله تعالى عنهم. وقیل: عقر ته الأقربون والأبعدون 
منهم إخ. والذي ربئحه الترطي أنهُم من حرمت عليهم 
الرّكاة. وفي كون الأزواج ارات كذلك خلاف. 

قال أبن حسجر: والقول بستحري الرّكاة عليين 
ضمیف. وإن حكى ابن عبدالمر 
ولايرد على حمل (أهل البيت) في 
ما أخرج ابن جرير وابن أب حاتم والطَراي عن أي 








مس سس دلد/۱۱۲ 


سمد اي قال: قال رسول اه نزلت هذه الآبية 
في خمسة: في وفي عل وفاطمة وحن وحسین وتا 
بريد انه مب علکم الاخس آهل الت وَيُطهرَكُم 
تطهيرا) إذ لاد ليل فيه على الحصعر, والعدد لامفهوم لد. 
ولمل الاقتصار على من ذكر صلوات الله وسلامه علییم 
لأنّهم أفضل من دخل في السموم. وهذا على تقدیر مد 
الحديث. 

الذي يغلب على ظي لَه فير صحيح؛ إذلم أعهد 
نحو هذا في الآبات مه تلفي شيء من الأحاديث 
الصّحيحة التي وقفثُ عليها في أسباب الترول, وبتفسير 
لأهل البيت) يمن له مزيد اختصاص بد على الوجه الذي 
ممعت يندفع ماذكره المشهديّ من ثصوله للخُدَام؛ 








التَبدَل والتموّل بانتقالهم من يلك إلى يأك بعر لةه 
واليع. وليس هم قيام بمصالحه واهتام بأمرء ومَدَيير 
إلا حسيث يُؤْمرون بذلك. ونظئهم في ملك 
الأزواج» ودعوى أن نسية الممميع إلى الييت على حد 
واحد عنا لاير تضيه منصف ولايقول به إلا متعكف. 
وقال بعض المتأشرين: إن دخوهم في السموم عن 
لابأس به عند أحل السئّة لأ الآية عندهم لاد على 
العصمة ولا ججرٌ على رمة الله عر وجل و«لأجل عين 
لت عين تُكرب». 
وأنًا أمر الجمع والإفراد فقد جعت ما يتلق به 




















الخاطب على الغائب؛ إذغير الأزواج المطهّرات من أهل 
البيت ل يبر لهم ذكر فيا قبل وام يابو بأمر أو نهي أو 
غيرها فيه. وأمر المليل عليه ظاهر وإن لم يكن 
كظهوره عمل القول بن المراد بلأهل البيت) الأزواج 
المطهّرات فقط . [إل أن قال:] 

واستدل بهذا بعضهم على عدم نزول الأآية في 
حتهم, وأا أدخلهم ةك في أحل البيت المذكور في الآبة 
بدُعائه الشّريف عليه الصّلاة والتلام؛ ولايخلو جمسيع 
ماكر عن يحث. 

الذي يظهر لي أن المراد لأهل البيت) من هم مزيد 
جلاقة به و ونسبة قويّة قريبة إلبه عليه الصّلاة 
ولام بعيث لابقبح عُرها اججاعهم وشكناهم ممه فل 
في بيك وأحارء ويدخل في ذلك أزواجه والأربعة أل 
الكاء وعل رم له تمالل وجهه مع ما لَه من القرلبة 
من سول الل قد نشف بیته وچجره عليه الصّلاة 
والتلام فلم یفارقه. وعاملّه کولده صفیرا, وصاهره 
وآغاه کیرک لعن 
2 3 ۰۸ ۲۱ 

الطباطبائيَ: كلم (إنا تدل على حمر الإ 
في إقحاب لجس والتطهير. وكلمة (أهل البيت) وا 
كان لجرّد الاختصاص أومدسًا أو نداء يدل على 
اختصاص إذهاب الرّجس والتظهير بالقاطبين بقوله. 
اکن فن الآية في الحقيقة قصعران: قصم الإرادة في 
إذهاب الرجس والتطهير, وقسعر إذحاب الأجس 
اتير في أهل البيت. 

وليس الراد ب(أهل الليت) ناء ال 
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امتطاب الذي في قوله:(منْككم) لم بقل (عنكن) فإ أن 
یکون اللطاب هن ولفیرهن, کب قيل: إن المراد أأهل 
البيت) أهل البيت الحرام وهم المتّقون, بقوله تعال: إن 
لژ ات4 الأنستال: ۲۸ آوأهل مسجد 
رسول اف ,و آهل یت اي وهم اللذين 
يصدق علهم عرمًا أهل ببته من أزواجه وأقريائه, وهم 
آل عباس وآل عقيل وآل جعفر وآل علي أو الي #46 
وأزواجه. ولملّ هذا هو المراد يمنا نسب إلى عِكْرٍمة 
وعروة إتبا ي أزواج الي 6ال اس 

آویکون الاب لغیرهن, كما قبل: إنّهم أقرباء الي 
من آل عباس وآل عقيل وآل جعفر وآل عل 
الٍ فالمراد بإذهاب الرّجس والتعالايز” 
جرد اتفوی ان بالاجتتاب عن اتواهمي وامتالا 
الأوامر فیکون انين ناه لابستفع بتوجیه هل 
الیکم وا 











الشابقة. لمنافاته البيّنة للاختصاص المنهوم من (أمل 
البيت) لممومه لمامّة المسلمين المكلفين بأحكام الدّين. 
وإن كان المراد بإذهاب الرّجس والتطهير الششقوى 
القديد البالغ. ويكون المعنى: أن هذا التسديد في 
لتكاليف المنوبهة إليكنّ أزواج الي وتضميف لواب 
والعقاب ليس لينتفع لله سبحائه بهء يل ليذهب عنكم 
الرجس ويطهركم. ویکون من تعمیم الطاب هن 
ولفیرهن بمد تلصیصه یین, فها نی لالانم کسون 

















النطاب خاسًا یره وهو ظاهر؛ ولاعموم الطاب 
هن ولغیر هن إن الفير لايشاركهنٌ في تشد يد التكليف 
وتضمیف الواب والمقاب. 

لایقال: لايجوز أن يككون المنطاب على هذا 
التقدير منوا لین مع الي کا وتكليفه شديد 





أوسيبًا لحصول التقوى ال 
مایطیه سياق الآية. ولذلك ف يصمرّح ‏ بكون المنطاب 
الین مع اتیک فقط ‏ أحد من اللفشرين. 
ْنَا احتملناء لتصحيح قول من قال: إِنّ الآية خامّة 
بای از 

وان کان اراد إذهاب الرجس والقطلهم بإرادته 
بانلا مطلمًا لابتوجيه مطلق التّكا 
التكليف التّديد. بل إرادة مطلقة لإذهاب الرّجس 
والتطهير لأهل البيت خاسّة باهم أهل البيت, كان هذا 
الممنى منافيًالتقييدكرلمتهنَ بالتقوى, سواء كان المراد 








ولابتوجيه 





الآية نزلت في اَي وع وفاطمة وا حسدين ليث 
خاصة, لایشارکهم فیا غیرهم. 


ید على سبعين حد ينا يربو 
ماورد منها من طرق أهل الئه على ماورد منها من 
طرق القيعة. فقد روتها أحل الشئة أرق كثيرة عن أ 
سَلّمة وعائشة وأبي سعيد المدْريّ وسعد ووائلة بسن 


وهي روليات جكة 











الأسقع وأبي الحمراء وابن عباس وئوبان سول اي 
وعبدالله بن جعفر وعال والمسن بن ع للك في 
قریب من آریمن ط ری 

وروتا لَيعةعن عل والكجاد والباقر والصًادق 
تالا رم َو للى وأبي الأسود 
لو وعمرو بن ميمون الأؤديّ وسمد بن أبي وقّاص» 
في بضع وثلاتين طريقًا. 

فإن قبل: إن الروايات با تدل على شمر الآبة لمل 
وفاطمة والحسني نظي , ولايسناني ذلك شموها لأزواج 
ایکا یف 


)ا من هذه الرّوايات وخاصّة مارويت 














وقوع الآية في سياق خطابهن. 





عن أ سلمة ‏ وفي بسيتها نزلت الآبة ‏ تمترّح 
باختصاصها بهم وعدم شموها لأزواج الي وستجية 
الرّواياث وفيها الصّحاح, ۱ 

فإن قيل: هذا مدفوح بنصٌ الکتاب عل وال 






ائل باختصاص الآية بأزواج ال 
عُروة. فالآية لم تكن بحسب الترول جزء من 
وا شلد یا ما دخت ین 


یرگ مراب :۲ سل 
انجانها ا لوقدّر ارتفاع آية التطهير من بين 








آدل/۱۱۵ 





ذلك في الجر الاس من الكتاب. 

وبالبناء على ماتقدّم تصير لفظة (أهل البيت) اا 
خاصًا في عرف القرآن - يهؤلاء الدمسة, وهم: الي 
وعل وفاطمة والحسنان علهم الصّلاة والشلام, 
لايطلق على غيرهم ولو كان من أقربائه الأقربين» وإن 
سح بحسب المرف الما إطلاقه عليهم. 


ANY 
التهاوندي: إا فترنا الإرادة بالتكوينية لكونه‎ 
فضيلتهم على سائر الناس, ولا فضيلة‎ 
يعية اي شلد فيها اومن والكافر. ف‎ 
لك آي عل عصمة أهل البيت فلاجرم لاتشمل نساء‎ 
لي لإبماع على عدم عصمتبن» وظهور المعسية من‎ 
كر كْصَولثًا مائدة وحفصة. وقد اتفقت روايات‎ 
ترات في شأن اللسة ال‎ ۳ 
ولي «نهج المق» للملامة أجمع المقشرون.‎ 
وروى الجمهور كأحمد ين حتبل وغيره أنهَا تلت‎ 
فوع وفاطمة والحسن وا حسين. [ثم نقل روا‎ 

















وقال بعض ال 
إلى اتتسابِهنَ بأهل العصمة ترغيبًا لنَ إلى الطّاعة وترك 
المعصية. 

أقول: ويكن أن يكون المسطاب لأزواج الب 
وأقاربه ذكورًا وإنانًاء واللقصود إرادة بعضهم من قوله: 
وان يريد اله هذ 
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أنه لم يكن جمعيهم مُلوكا. كم أنه من امعلوم أنه لم يكن 
أزواج الي مسصومات لظهور عصيامنَ في زمان الي 
وبعده. كالخروج على وصيّ الرّسول الذي كان مع الح 
وال معه, خم سبحاه اشطاب من ادا 
لوعسظهن وترغیبن ال طاعة اه ورسوله بقول 
(rr)‏ 
یرادن کانوا تخاطبین حین نزول 
وهم المخمسة التجباء المصومون 
إواتحت الكساء, بأمر من رسرل اف عل 

ولا يخ أن كلمة (أهل البيت) مركبة؛ يدهن 
دالبيت» المصطلح في علم الرّجال. ويمبر عنه بالفارسيية 
يكلمة شانواده» وليسث بظدير كلمة أتتزور يضاف" 
لیا ما تمه بعض الفترین قفر وها بقرطم: أل 
یت رسول ال 

والمذف والتقدير خلاف الأصل في الكلام الفصيح, 
مع أن ظاهر إطلاق «أهل بيت رسول الله» عدم ثبوها 
النغس الرّسول, وكذا في الآيتين بالتسبة إلى مران 
وإراحے ا . 

وسيجيء أن حقيقة سى «البيت» هي المأوّى 













لتاس هم الخسة, والاء خازجات عه رامع 


Noa) 


عالیت». 








وقیل: ات حل اکم مل آمل ت؟ قالوا 
الوا: لك ابن؟ قالت: نمم 








0۳۷: 


۳۷:۵ 


۸0۳ 








العموميٌ. وهذه الآية بقرينة نزولا في النسة أهل 





ابن عَبّاس: أهل الحرم. 
له باهد. 
هم أهل المرم والجباعة عليه. (الطُبرَي: 
يا أهل مكّة لاشتعة لكم أُحلَّتَ لأهل الآفاق 
حرمت عليكم. إَا يقطع أحدكم وادياء أو يجمل بينه 
وبين الحرم وادیاء عل بسر ال 
طاروس: المتعة للاس. إلا لأهل 
أهله من المرم, وذلك قول اله عر و. 
المنجد المرام4. ري 

















ولا علییم عمرة, قیل: فا حد ذلك؟ قال: ثمائية وأريمول 
ميلا عن جميع نواحي مک دون فان وذات مزق. 
WY‏ 





۳ 
الإمام الصادق ا ؛ من كان مفزله على ثمانية 
عثم میلا من بین یدیما وفاية مشر ميلا عن خلفها 





وثائية عدر ميلا عن پینبا واه عشر میلاعن 
يسارهاء فلامُتمة له مثل ومر" وأشياهها. 
(الکاشان ۱ ۳ 





051:١ (مروسي‎ 





آمل/ ۱۱۷ 





(التروسي 3 0141 


يّ: إن هذا لأهل الأمصار, ليكون عليهم 


عافیری التنجد راب 
اد 











E) 
عطاء: من كان أهله من دون المواقيت فهر كأهل‎ 


وشُمرته في سَئَةٍ واحدة. 





ری ۲0۱۰ 

أله جمل أهل عرفة من أهل مك 
لای 001 
لبي بن أنس: يمني امة إنها أل الا 
لالح لامل مک ری :00 
اب رده مه رفج وذي طُوی, ومیل ذلك 
فهو من مک 6 Wel‏ 








امه مد لماع EE‏ 
أنه لامعة هم: فقال پعضهم: عنی بذلك أهل ارم 
خاصّة دون غيرهم. 

وقال آخرون: عنى بذاك آهل السرم ومن کان 
مفزله دون المواقيت یم 

وقال بعضهم: بل عنى بذلك أهل ا حرم ومن قرب 


مفزله 








۱ مرضع علی مرحقة من مک 
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وأولى الأقوال في ذلك بالصّمّة عندنا قول من قال: 
إن حاضري المسجد الحرام من هو حوله, ممّن بينه وبيئه 
من المسافة مالا تقصر إليه الصّلوات. (۲۵۵:۲) 

وهناك بحوث أخرى, راجع وح ض ر». 

الطب سي: أي ماتقدم ذكره من المع بالعمرة إلى 
الحيج يس لأهل مك ومن يجري مججراهم. ونّما هو لمن 
الم يكن من حاضري مک وهو من يكون بينه ويينها 
أكثر من ائني عشر ميلامن كلّ جائب. ‏ (۱: 4۲۹۱ 

أبوالتركات: وممنى الآية: أن هذا الفرض لمن كان 
من الُرباء. وإِنّما ذكر أهله وهو المراد بالحضور. لان 
الغالب على الرَجل أن يسكن حيث أهله ساكثون. 

(ابن الجوزي 5:0 

ال طُبِيّ؛ والقول مندي في هذا قول الرضريّد في 
أنّ الإباحة من الله عرّ وجل لِمَْ لم يكن آهله ری 
المسجدالحرام أن يُقيم لبعد المسافة بتعالج وإن فاته الحج. 
فأتامن كان ينه وبين المسجعد الحرام :مالا تقصر في له 
الصّلاة, فإنه يحضر المشاهد وإن تمش نعسًا. لقرب 
الام 








المسافة بالبيت. 
البَيْضاويٌ: وهر من كان من الحرم على مسافة 

في الحرم أ في حکمه: وشن 
وأهل الل عند طاووس. 
۰۸ 

۵۹: 

هم أهل المواقيت, فمن دونها إلى مك 
UN‏ 





الشربینی: في ذكر «الأمل» إشمار باشتراط 
الاستيطان» فلو أقام قبل أشهر الحج ولم يستوطن وتم 
فعليه ذلك. وهو أصح قوي ا 
والأهل: كناية عن النّس. لمعن 
البْرُوسَويّ: أي لازم لذي لايسكن مكّة, وأحل 
الرّجل أخصٌ النّاس إليه. وإنّما ذ كر «الأهل» لأ الغالب 
إنسان يسكن حيث يكن أهله. فمّر يسكون 
الأهل عن سکون نفسه, 
وحاضرو المسجد العرام عندناهم هل مک وسن 
کان متزله داخل المواقيت فلامتعة ولاقران لهم, 
n‏ 
القاسميٌ. أي بل كان أحله على ساف النية منه 
وأا من كان أهله حاضريه بأن يكون ساكنًا في مك فهو 
في حكم القرب من الله. فالله تعالى يُجبره بف له. 
عدا وقال بعض السجتهدين: إن ذا 





افعيّ. والشاني لا 














والصّوم. فلامتعة ولاتقران لحاضري المسجد الخترام 


A) عنده‎ 





اش بالسرة إلى الح نب الحاضر, وهو الذي ين 
وين المسجد ارا ام أكثر من أثني عشر سيلا: على 





وأهلٌ الّجل: خاصَتُهء من زوجته وعياله. والتمبير 
عن التائي: البعيد بأن لايكون أهله حاضري المسجد 
الحرام. من لف البیرات. وفبه إيسماء إلى حكمة 





۸ 








التشریم. وهو القخفیف والتسیل, فان السافر من 
البلاد الائية للح - وهو عمل لايدلو من الك 
ووعثاء الطّريق -لايخلوعن الحاجة إلى 


ومقاسات اك 
الکن والراحة. 

والإنسان إا بسكن ويسترج عند أهله. وليس 
للتَائي أهل عند المسجد الحرام. فبدكه الله سبحاته من 
التستّم بالعمرة إلى المج والإهلال بالج من المسجد 


الحرام من غير أن يسير ثانيًا إلى الميقات. 








مطلق غير مقیّد بسوقت دون وقت. ولا سخص دون؛ 
شخص, ولاحال دون حال. Wyn‏ 
ي ال الفای هم ذین یتاجون 
ا يلحقهم من المدقة بالتغر إل اتج 
وحده؛ 7 التفر اي العمرة وخندها. أما أل الحسرم 
فليسوا في حاجة إلى ذلك, فلا مُتمة ولاقران لحاضعري 
السجد المرام 

نموه عبد المنعم ا لجال . 





MA) 


۱۸۳۱ 





اج له من ناف را 
البقرة: 5337 
۱ 





اه أمل السجد. 
مه طبر (۸ ۳۱ واژضاج (۱: -19. 


واللوسی (؟: ۲۰۵ اوي (۱ 4۱۷۱ دار 
Tev)‏ 





۱1۹/2 


سي؛ يعني أهل المسجد, وهم امسلمون. 








r) 

الق الزازي. ron‏ 
الیسیضاوي: صل السجد. وحم الى كلا 
والمؤمنون. Men)‏ 


نمسوء التي (1: .)1١8‏ والشازن (۱: :0۷). 
والشريسيني (۱: ۱8۰ وأبسوالكهود (1: 0131 
والکاشاني (1: 557). والقاسمي (6: ؟06), وعبدالمنعم 
AV JLI‏ 











جل قاق نتا فانرا هكا ن آل 
وکا من اعلا إن ربدا اشاء: ۲۰ 
ارسي آي جهو سكدًا من قنوم لوخ 





اکتا من قوم الررّوجة ليظرا فيا بينما. ‏ (0: 4 
وَأ زألكمرد ١١‏ ۳۸۰ وال وسوی (۲: 0101 
والشر بين (601:1. 








وآفلة إلا انرآته كَانَت مسن 
الأعراف: 25 


٤نا‏ 
الفايرين. 





موه اغوي (۲: 4۲۱6 وَالمَّتْبّديٌ (۳: 0۷4 
:۰ وشن (۲: ۱۳ وأبو اعود 


(۲: ۱۷۹), الق 















پلزومهم شکناه قد صاروا على مثل لزوم الترابة 
٩۰:‏ 
رسي (۲: ۸6۱0 والكاشاني (1: ۲۱۸), 





۱ ۳۸۷ 
ال من يضتصٌ به من ذويه أو من 
المؤمنين. rs)‏ 
وه اسن :۳ 





يحتمل أن يكون المراد من (أَهْله)؛ 
أنصاره وأتباعه الذين قبلوا ديسنه. ویستمل أن یکون 
المراد المتصلين به بالتسب. An)‏ 
نجوه البسابوري (۸: ۱۷۲ والنازن (۲: 16 1۳ 

الب وصویِ: آي لوط وأهله: ابنتیه «د عور 
وسائر من آمن به. فان «الأخل؟ یر 
بالازاج وااولاد رسالمید والاماء وبالاقارب 
وبالأمحاب وبالموع. وأهل الرجل: خاسته الذين 


nr) 














ود 





الآلوسيّ: أي من اختصٌ به واتبعه من المؤمنين 
بهلي آم لا وفیل: ابستاه 





سواء کانوا من ذوي 


هیناه ود 





ولأهل معان, ولکل مقام مقال. وهو عند الإمام 
الم( رضي الّه تعایعنه في پاب لوصی: لو 





الوصية ها إن كانت کتاية و ملمة وأجازت الورنة. 
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لو وال کو... 
مر ۵۵ 
E‏ 4 
الحسن: أراد بأهله أنه (اطوسی ۸ ۸۱۳۳ 
نحوه اجاج (ابن ا جوزي ۲۸۰:۵, والیغوي (4: 
۲ انان (۰:8؟). 





مُقاتّل: يعني قومه. ‏ (ابن ا لوزي ۲۰:۵ 

4 ۹ 4 
الطوسي: والمفهوم من «الأحل» في الظاهر أقرب 
أقاريه. ۱۳۳ 


۳ 
الزَمَخْشَريٌ: قيل: (أهله) أمته كلهم من القرابة 
في عداد أهاليهم. وفيه أن من 
حي السام أن لايألو نُصمًا للأجائب فطلا عن الأقارب 





9 
وغیٌهم. لان آمم ال 





:والتصلينأبة. وأن يحظيهم بالفوائد الدّينية, ولايفرّط في 
شيء من ذلك. (ort)‏ 
نحوه آبوخیان. O)‏ 

الطْبْرسيّ: أي قومه وعترته وعشيرته. 
(OA)‏ 





القخرالرازيّ: والأقرب في «الأهل» أن مراد به 
من يلزمه أن يودي إليه ارج فيدخل فيه كل أت مس 
حيث لزمه في جميعهم مايلزم المرء في أحله خاصّة, هذا 
إذا مل الأمر على المفروض من الصّلاة وال 
فإن حمل على الدب فيه كان المراد أنه كيا كان 





( أبرحنيقة. 


۱ مالك انس 





يتهجّد بالآيل يأمر أهله ‏ أي من كان في ماره في 
الوقت ‏ بذلك. وكان ظرء لهم في الُذين يغلب على 
اشفقنه عليهم في الدنيا بخلاف ما عليه أكثر الّاس. 
وقیل: كان يبدأ بأحله في الأمر بالتلاح والسبادة 
ليجملهم قُدوءٌ لمن سواهم, کیا قال تعالی: روز 
عَشَتَكَ الآقرَبين» الشمراء: 114 وَوَأْمرْ فلك 











علههم فوجب أن يكونوا بالإحسان ال 
فاا الزكاة فمن ابن عباس رضي اله نها أا 
طاعة اه تعالی والإخلاص, فكأئّه تأوّله على مايزكو به 
الفاعل عند ربّه. والفأاهر أن إذا قرنت الرّكاة إلى الصّلاة 
أن يراد بها الصّدقات الواجبة. وكان يعرف من خاسةأ 
أهله أن يلزمهم الرّكاة فيأمرهم بذلك أو يأمرهي أن 
يتبرّعوا بالمّدقات عل الفقراء. 
وه ايسايوري 
التیْضاري: اسلا بالأهم؛ وهو آن یتبل الجل 
إليه بالكيل. قال الله 


01 


Nenu 








على نفسه ومن هو أقرب الاس 





ويم تارا التحري: <. 
قيل: أهله: أنه فإ الأنبياء آباء الأمم. (۳: ۳9 
مئله أب امود (: 1486), وروی (۵: 1۳۸۱ 
والألوسيّ (1 ۰۵ والراغی (۱7: 65 





اسف (أهله): أ لان اتی ليو آنه نامل 


بيته. وفيه دلیل على أله لم یداهن ar)‏ 





آھل/۱۴۱ 
الطباطبان؛الراد ,(هله) خاسته من عترته 
وعشیرته وقومه کا هو ظاهر الف 
وقيل: امراد (أهله) أنه وهو قول بلا دليل. 


Ort) 






(VT 0)‏ 
ازيّ: يجوز أن يكون الخسطاب للمرأة 
دا ایدم اي سهاء ووز أن يكون لللمرأة 
وها ولكن خرج على ظاهر افظ «الأصل» فلن 
#الأهل» ينمال الجمع. وأيضًا فقد يخاطب الواحد 
بلفظ الجمباعة تفخيما. 





Mort 





والبُوسَوي (0: 04. والآلوسئّ (11: 178): وأ 
ا ا 
وی المیجامت کلمة أهل» في سورة لقص : 





الأنبياء: 873 
ار ین ,(أمله) أهل الإهان. من ولده 
وحلائلهم. ۵۰۷ 












(on) 
۷۱ 





(۲۲: 4۱۹۳ 
FAY‏ 
(Ye £)‏ 
شجر: من مه ال (A4)‏ 
الطَّاطبائيّ: والراد بأحله) خاته إت ار 






وابنه الغريق. 
وبهذا المعنى جاءت كلمة «أهل» في سورة 
الساقات: ۱۷۰ في أكثر | 








تعر 
aaa‏ 
ابن مسعود: رد اف إليه أله ادن کر 
بأعيائهم, وأعطاء لیم سم (اوسي 16۷۱۱ 
مثله این ماس ارس ۷: ۲۷۱). ویم اید 

3 ۷۲:۷ 3 
أبن عبّاس: آبدلهاثه تلی یل 
رس 0۱۷ 
لا سل مهبم زد یم 















۰ 
(اطوسی ۲۷۱:۷) 
ی روایة اه یه فاختار|حياء أهله فى 








الإمام الصّادق :92 : أحيا الله له أهله الذين كانوا 
قبل البية. وأحيا له أهله لذن ماتوا وهو في البلية. 

«بران 0۷ 

اذكر أله كان لأيُوب سبعة بنين وسبع بنات 

افاتوا في بلائه, فلا كشف لله عمنه أحسيا لله له بنيه 

وینانه, ولد له بعد ذلك مثلهم. 

الطبري. اختلف أهل التأويل في الأهل» الذي 





(A 








ذکر اف ی قرله: و4 آهم له الذین آوتهم. 
في الدنيا أم ذلك وعد وعده توب أن يفمل به في 
الآخرة؟ 


فقال بعضهم: لا آتى الله يوب في الدّنيا مثل أهله 
الذين هلكوا. فإِنّهم م يُردُوا عليه فى الدّنيا إلا وعد الله 





كوب أن يؤتيه إتاهم في | 
وقال آخرون: بل ردّهم إلينه بأعيانهم, وأعطاء 
هم تنم 
وقال آخرون: بل آناه المثل من نسل ماله الذي رده 
عليه وأهله. فأنا الأهل والال فإلّه رهما عليه. 





۳0 
لدي أي أولاده وهم عشرة بسنين. وقسيل: 
سبعة بنين وثلاث بنات, وقیل سبعة وسیع. (3: 41۹۱ 
ort ¥)‏ 
القَخْر الرازيّ: يدخل فيه من ينب إليبه من 
زوجة وولد وغيرهماء ثم فيه قولان: أحدهما: وهو قول 
لين مسعود وابن عباس وقَنادة ومُقاتل الكل وكمب 
رضي الله عنهم أنّ لله تعالى أحیاله أعله. و أولاده 
بأعياتهم. 











والثائي: روى اللّيث رضي الله عنه قال: آرسل 
مُجاجِد إلى عكرمة وسأله عن الآبة, فقال: قيل له: إن 





و 
آتيناك متلهم في الانيا. 
فقال: يكونون لي في الآخرة وأوتي مثلهم في | 
والقول الأول الى لا قوله: و 
يدل بظاهره على أن تعالى أعادهم في الّنيا وأعطاء 
۳۱0 
أخرى راجع «م ت ل» وجاء نا 
المعنى کلمة «أهل» اتي وردت في سورة عی: 4۲. 














۱۷۰ الشره:‎ 
dire 





بإخراجهم من بينهم عند مشارفة حلول العذاب یم 
ME)‏ 
نحوه الكاشاني (۸: 4۸ والبوسَويّ (1: ۳۰۲ 
الآلوسي: والظّاحر أن المراد ,(أهله) أهل بيته. 
يكو المراد بهم من تبع دینه مجارا. فيشمل 
المؤمنين وسائر من آمن به. 
وقيل: لاحاجة إلى هذا التعميم؛ إذ لم يؤمن بم . 
لا هل بیته. :۹ 











اهل/ ۱۳۳ 


امه وقدکتی اله عنها بالأهل. (rvs)‏ 







Ere) 


هم ون 


إو عاقبن تاملك آفیه ولا آایفرن. اتمل: 1٩‏ 
التغويٌ: أي قومه الذين أسلمرا ممه. (۵: 4۱۳۱ 
لكك 

رلده ومن تبعد. (Mr)‏ 








أي من آمن به. [إلى أن قال:] 
يهي آفله» آي أمل ذلك اللي فضا من أن 
نا هل صالع 4 فضلا عمن آن نون 
دنا بهلکه و باشرناقتله ولا موضع إهلاكه. 
(۳: 00 
الآلوسي: قيل: الضتمير في (أهله) یمود علی لول 
والعراد بأهل الول: صالح وأهله. واعتُرض بأكه لو رید 










در سلون العمران: 0١‏ 
بالخطاب وائفية. ووجه ذلك ظاهر, نعم رجوع الفتمیر 
إلى الوليَ خلاف الظاهر. کمالایخفی. ۰ (۱۹: 1۳۱۳ 
الطباطَبائي: أحل الرجل: من يجمعه وإتاهم بيت 
آرنسب آودین. وم المرد ,له زوجه وولده 


ef f, 


قول بعد لول لوه 











۳۷۵ ١ 





ی لوطا قارا 
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الطوسيّ: (واهْله) المؤمنين مهم (۸ ۲۵ 





َيل 







بو فاطر: ٤۲‏ 

اینزل بأحد جزاء المکر ال بمن 

فعله. (FAA)‏ 
اشثر الرازي. العم 


:يمن لین یمکرونه. ۰ (۱60:۲۲) 





oye) 





انيّ: هو الماكرء قيل: وقد حاق هپوم يدر 

Tors 
يّ: والمعني ولابحبط المکر لین[‎ 
بأهله وهو الماكر, وقد حاق بهم يوم بدر. إلى أن قال:]‎ 


وفي رال لسن[ ی ملس بآ ور 











OW j 
مُجاهِدء أي إلى خاصته ومن أعدّ» الله تعالى له في‎ 


من الحور والهلمان. ‏ (الآلوسي ۳۰ .ما 





WY A 

إن كانوا مؤمنين أو إلى فريق 
أو إلى أحله في الجن من الحور المين. 

WEYA 


نحوء الشّربينيَ (4: ١‏ 9), وأبوالعود (۵0: .)۲٤۹‏ 





رورا 
جام اقرا 
بيذ الحاقة: 1١‏ فهذاالانقلاب يكون في المحثر قبل 
دخول الجئة, لاكما قال في «عين المعانيّ»: من أله يدل 
مل أن أهله يدخلون الجنّة قبله. 








انش الأسماء الجلالية, ويتقلب إلى أهله مسرورا. 
بقیض تجلي جماله وفطفه. 
الالوسی:أ ته المؤمنين, مبتهجًا بحاله قائا 
«َارم انوا کتیین4 الحاقد: ۱٩‏ 
وقبل: أي فريق المؤمنين سطلمًا وإن لم يكسونوا 
عشيرته؛ إذ كل المؤمنين أهل للمؤمن من جهة الاشتراك 


vy.) 








في الإيمان. ۸۲ 
الطَباطَبائي: المراد ب«أهل» من أعده الله له في 








الجنّة من الحور والؤلمان وغيرهم, وهذا هو الذي يفيد. 
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وقيل: المراد به عشيرته المؤمنون من يدخل البئة. 








المراد فريق المؤمنين وإن لم یکونوا من 
شيرته. فالمؤمتون إخوة. والوجهان لايخلوان من بعد 








البِرُوسَويٌ: الأهل يفسر بالأزواج والأولاد 
وبالعبيد والإماء والأقارب وبالأصحاب وبالمجموع. 
(۷ ۱۰ 











وشی فا افیا نکهیا 
الطتین؛ 2 
اشرطبی: أي انصرفوا إلى أملهم وأصحاهم 
وذویهم. (FY N)‏ 
نحوه التراغيّ. Ae r.)‏ 
الشربينيّ: أي منازلهم التي هي عامرة بجماعتهم. 
وق رأحمزة والكسائيَ في الوصل بضمٌ الهاء والميم: 
وأبو عمرو بكسرالهاء. والباقون بكر الهاء وضم 
الميم. etd)‏ 
البُْوسَويٌ: إلى أهل بيعم وأصحابهم الج 
لاد التابة لهم. ).1 Yr‏ 
لمهم 








تحوه التراغي. 


ال / ۱۲۵ 





(شا.:۲۰) 
EN‏ 





00-0 
واین الجَوزي (۲ ۷ راشرس (۵: ۱ والفيَ 
( ۲۲۰ والشسرييني (۱: 4۲۹۱ وسوی 
Num‏ 
الآلو, 0 والمراد من «الأهل» الموالي. وحمل 
الفقهاء ذلك على من له ولاية التَرويج ولو غير مالد. 
فد قالوا: للأب والجد والقاضي والوصيّ اتزويج أمة 








لگ یراوس لوزقج أمة ايتيم من 
اعبده لايجوز. 

رفي «جامع الفصولين»: القاضي لايملك تزويج أمة 
الفائب. 


وفي «فتح القدير»:للشريك المفاوض تزويج الأمة 

وليس لشريك الثان والمشارب والبد المأذون 
تزويجها عند أبي حنيفة ومحمّد وقال أبويوسف: يملكون 
ذلك. [وللکلام تتتة, فراجم] لمق 
تحوه رشید رضار ۲۱:۵ 

لاطبا ارشد ی نکاح افتیات مشروط 
بأن يكون بإذن مواليهن. ذا 
الموالي لاغیر. اما عبر عنهم بول: )جریا علی 
ما یقعضیه قولهقبل کم ن فض ). فالفتاة 
واحدة من آهل بیت مولاها ومولاها أهلها. (578:4) 


ن زمام أمرهن إتما هويد 













Gon) 


لد 
Ova)‏ 
يّ (۱: ۲4۳), وائروسَوي (۲: ۸۷ 
والآلوسي (4: 6۱ 
الطّسباطبائي: والمراد بأهل رسول اذ علق 





خاصّته وهم جمع, وليس المراد به حاهنا شخص واحد. 





ومن جماعتك, ولايجو أن يقالة 
خرجت من زوجعك وخرجت من له وا 
بعض المفترين إلى تقدير في الآبة, فقال كدي 
خرجت من بيت أملك. لما فشر «الأهل» بالمفرد 
ولادلیل يدل عليه من الكلام. (o4)‏ 

التراغی: أي واذکر لیم یه سول وقت 
(ot 4)‏ 














نحوه محتد عبدالمم الجتال. ۰۰ (4۱۳:۱) 








ب«الأهل» ولده ونساءه وأزواجه. 
(۱۲: ۶۱ 
ب (۳: 4۱۸۱ ویس (۳: +07 





والخازن (: 185). وابن كثير (: ۵0۲ ورين 
(۲: ۵۸ وأبوالگمود ( ۸۲۲ والکاشائی (۲: 1644 

البرُوسَويٌ: عطف على زوجين, والمراد امرأته 
نه كان له امرتان: أحدهما مؤمئة, والأخرى 





الم 
كافرة. وهي کمن رنه ونساژهم. ۰ (:01۸ 
الآلوسي: عطف على زوجين أو على اننين. 
والمراء ١‏ أحله» على ما في بعض الآثار, اسرأته 
المسلمة وينوه متها وهم: «سام »3 وهو أبوالعرب 
وأصله على ماقالالبكري: بالّین السجمة, و«حام» 
وهوأبوالتودان قي 
نوا ان ثي 


إوابن أبي حاتم من طري: 








لله أماب زوجته في الشفينة فدعا 


نطفته فنیّرت, وأخرجه ابن السنذر 








أبن جريج عن أبي صالح. 
وكيافث» كصاحب وهو أبوالرك, ويأجوج ومأجوج. 


اجا كلهم on‏ 
صب واحمل أهلك: امرأتك وينيك ونساءهم. 

mv) 

wan دا‎ 






أي واحمل فيها أهلك. وهم 
المختصّون به من زوج وولد وأزواج الأولاد وأولادهم. 





OYY.) 
(VAY) 
ب یی بن نید إل عمل ق‎ 


أبن عَبّاس: ليس من وعدناء الّجاة. 
سر 07 0۲ 


له سمید من یر والشال. اس ۹۹ 
مجاهد: اه کان لفیره وولد على فراشه. 
( اوسن 





الحسن: لم يكن ابنه. : 
عِكْرمَة: كان ابنه. ولكتّه كان مخالتًا له في الممل 
واي فمن ثم قيل: نه يس من أهلك. 
رس 0130 
الضّخاك: يقول: ليس من أهل ولا 
سر 0۲:۱۷ 
پشر الب ۱۷: 0۱ وراج (ابن 
سيدة 4: 103). والكاشانيّ (۳: 40 وش (۳: 4۲۲۱ 
والمرّافيَ (۱۲: 6۰). 
الامام الضادی :إن اث تمالی قال ئی إل 
ليس من أهلك. لاله كان مخالقًا له, وجعل من اة ن 
)1 











ولاستن 





Ea 
وعدتك آن أنجي من أهلك.‎ 





تخود 








۷ 


اختلف أهل التأويل في معنى قوله: 








نقال بعضهم: معناء ليس من ولك 
هومن غيرك. وقال آخرون: معنى ذلك ليس بن أهلك. 
أنجتهم. 

وأولى القولين في ذلك بالصّواب قول من قال تأويل 
ذلك: نه ليس من أهلك الذين وعدتك أن أيهم لأقد 
كان لدينك مخالقًا وبي كافرًا وكان ابنه, لأنّ لله تعالى 
ذکره قد أخبر نييّه محمدال أنه ابنه. فقال: (وتاذی 


یش بن اغلا 





الذين وعدتك أن 


نو ابل وغير جائز أن يخبر 
ما أخبر. وليس في قوله: اله 











\Y/J»Î 





على أنه ليس بابه؛ إذ كان قوله: یش ین 4 
محتملا من المعنی ماذکرناء ومحتملا أنه يس من أهل 
دينك» ثمّ يحذف «الدّين» فيقال: نه يس من ألك, كما 
(۱۲: 0۲ 

الطوس: في هه اي حکاية متا ابا به 
۳ 





بن سأله نجاة ابنه, بأن قال له: یا تو انه 
ين أمْلَِ. 

.وقيل: في معناء ثلائة أقوال: 

أحدها: قال ابن عباس وسعيد بن بير والضّمّاك 
وأكثر المفشرين: إن ليس من أهلك الّذين وعدتل 
بحام سمك. وإنّه كان ابنه لصلبه. بدلالة قوله: 





الذي تح ابه هود: 4۲ فأضافه إليه إضافة 
مطلقة. 

وان هراد بذلك َنّه لیس من أهل دينك, كما 
ا «سلمان متا أهل البيت". وإنّما أراد: على 





وثالتها: قال السن ومُجاهد: إِنّه كان لغيره ولد 
على فراشه. فسأل نوح على الظاهر فأعلمه الله باطن 
الأمر, فتاه مه علی ماعلمه؛ فیکون علی هذا هو نفسه 
عمل غير صالع, كما يقولون: 
ضیف لا في ذلك طعا على نبيّ. وإضافة مالا 











إلبه. والمعتد الأول :010 
نحوه ابن الجوزي. ۳ 
1 50 
الطبرسي: إمعل الطوسي وأضاف:] 


ورابها: أنه كان ابن أمرأته وكان ربييه؛ ویمفده 








أحدهما: أن يكون المراد أنه ليس من أهل دينك. 
واقاني:المراد أنه ليس من أهلك الذين وصدئك أن 
بهم معك. والقولان نتق 
هذه الآية تدلّ على أن المبرة بقرابة 
السب فن في هذه الصّورة كانت قرابة السب حاصلة 








اربان, 





ين لابقرابة 


من أقوى الوجوء. ولكن ل اتتنت قرابة الدين. لاجر 
تعالى بأبلغ الأثفاظ. وهو قوله: إل ا 





امب 
وه اي 
الُيسابوريّ 


1Y 





اویل آله کان ازور 
ثلائة من المؤمنين, وهم: القلب والسرٌ والعقل؛ وواحد 
كافر وهو التمس. فتن عن الف أ. ین واللّة, 
الأئها خلقت للأما 

أبو الشعود: أي ليس منهم أسلاه لأ سدار 
الأملية هو القرابة الدّينيّة. ولاعلاقة بین الون 
والكافر أوليس من أملك الذي أسرتك بمملهم في 
الفلك. لخروجه عنهم بالاسحتاء. 

وعلل التقديرين ليس هو من الذين وُعد بإنجالهم, 





Conn 








وه الالوسي (۱۲: ۸09٩‏ ود عبد الم تال 


(err ¥) 





القاسميّ: قال القاشاني: أي ف 
هو الذي بينك وبينه القراية ال 3 
والاتصال الحقيقي لاالصّوريّ كبا قال أميرالمؤمنين علي 


ارضوالله عن لا وان ول محمد من أطاع لله وإن يكت 





ألا وان عدو حقد من عصى الله وإن قدت لْمته. 





WESAA) 


المراد بکونه دلیس من أهله» 





اباط 


واف أعلم أله ليس من أهله لذن وعده ل بنجاتهم, 








لأ المراد ب«الأهل» في قوله: وألك إل ضن سبق 
يه الو هود: ٠١‏ الأهل الصالمون. وهو ليس 
بصالح وإن كان إبنه ومن أهله ببمنى الاختصاص. ولذلك 
عل قرله: وة یس بن هد4 بقوله. 5إ عمل عو 
ن 

إن قلت: لازم ذلك أن يكون امرأته الكافرة مسن 
أهله. لأتها ِنَا حَرَجَتَ من المکم بالاستناء وهي 
داخلة موضوعًا في قوله: (وََْلَكَ) ويكون اينه ليس من 
أهله وخاربًا وت ها لابالاستتناه, وهو بعید. 
قلت: المراد ب«الأهل» في فوله: زا 
سبق عَلَيهِ اتَلُ» هم الأحصل يسمنى الاختصاص 
وبالمستنى ‏ من سبق عليه القول - غير الصَالمين. 
ومصداقه امرآته وابنه هذا وأا الأهل الراقع في قول 














من 











فافیم ذلك. 





فهذا هو الذاهر من معنى ال وذكروا في تفسير 
الآية ان آخر: 

منهاء اراد أله ليس على دي 
أخرجه عن أن يكون له أحكام أهله, وس إلى جماعة 
من الفترین. 

وفيه أنه فى نفه ممق لابأس به أله غير مستناد 
نمی 
اله وح ولم يكن نوح يريد بأهلييته 


أنه مؤمن غير كافر بل إا کان بريد أنه أله ۽ 








من سياق الآية, لله سبحانه يني عن ال 


الذي کان ب 








الاختصاص والصّلاح وإن كان لازمه الإيان الهم إل 
آن برجم ال ای الم 
أنه لم يكن ابنه على الحقيقة 
فراشه, فقال نوح لإ :له ابنی؛ على ظاهر الأمر, اه 
اف أن الأمر على خلاف ذلك. ونتچه علی خیانة مره 
ويُنسب إلى امستن ونماود. 

وفیه: اه عل مافیه من نسبة المار والشی إلى 
بء والذوق الکتسب من کلامه تعال 








يدفع ذلك عن ساحتهم ویژه جانیهم عن أمنال هذه 
الأباطيل أله ليس ما يدل عليه اللّفظ بمراحةٍ 





نا صَالَين فَخَانَتَاماه التحريم: .٠١‏ ولس إلَه 
ظاهرًا في أتهما كانتا كافرتين تراليان أعسداء زوجيه] 





امز/۱۷۹ 


وتسرّان إليهم بأسرارهما وتستتجداتهم عليهيا. 
ومنهاء أنه كان ابن امرأتهطه, وكان ريييه لا انه 
صلبه. 


.وفيه أنه ما لادليل عليه من جهة اللفظ. عل أنّد 








اغ ولو كان كذلك كان من حقالكلام أن يا 
این ارا 

على أن من المستَبمد جد أن لايكون نرح نل عا 
بأل ربيبه وليس بابنه, حبق يخاطب ريه بقوله: إن 
بن آلى» أويكون حالما بذلك ويتكلم بالجاز, م: 
على ريه العليم الخبير بذلك, فيه إن ليس أبنه وا هو 


ren.) 














خود: ام 
: هم امرأنه وابنتاه. واسم ابستیه: «راه 
لابن اموي ۱6۱۰4 

r 





۱۳ 





هم فلت اللو ایغ 
NY ib‏ 
أبوسعيد الخُدْريٌ: لما نزلت هذء الآية كان رسول 
اف ية بأق باب فاطمة وعل. تسمة أشهر عند كل 





ير الأحزاب 
الإمام بات 


لطس :۳۷ 

الإمام ارضا 1+ من تبارك وتعالى بهذ 
النسصوصيّة إذ أسرنا مع الأمة بإقامة الصّلاة ث# 
خمّصنامن دون الأنة. فكان رسول اف 
ياب علي وفاطمة ف بعد تزول هذ 
کل بوم عند ضور کل صلا خی سرا 
التلاة رمكم اث وما كر الل امن فاري ایا 
بثل هذه الكرامة التي أكرما بها. وخعتصنا من« 









جميع أهل بيتهم. (عیون آخبار الاء 1۷6 
اس فیل: رد به آمل ید وأعل ی 
فدخلوا كلهم في الجملة. EES‏ 
مه ال vs)‏ 





البََوي؛ يمني قومك. وقیل: ن کان على دینك. 
کقوله تعالى: كان مر أله يالوق مرم: .0٥‏ 
)4 ۳۳۲ 





من تمه على كل أهل دينه. وهذا أقرب» وهو كقوله: 
«وکان بآم هله بالشلوق والذكوز». 

وإن احتمل أن يكون اراد من 
على الصّلاة والأمر يها في أرة 
سائر الأ يعني كرا أمرناك ب 






مه سكن إذ 
مکن قییم دون 
5 فأر أنت قوتك بها. 












Orr 





نزول هذه الآبة يذهب كل صباح إلى بيت فاطمة وعليّ 
رضوان الله عليهم! فيقول: الصّلاة. WAY‏ 
وه یایور 





ONY 





4 RS a 
او مره بان یم آحل بیه امن له‎ 


من أنه بالصّلاة بمد ماأمره بهاء ليتعاونوا على الاستمانة 








على خصاصتهم؛ ولامهتتوا بأمر المميشة ولا بلتفتوا لذت 
آریاب لو Mon‏ 
r‏ 
9 اريّ وأء 
والراد بداحله» 2 قیل: آزواجه وبناند وبهسره 
َل رضي الله تعالى عنهم. 


قبل مايشملهم وسائر مؤمني بني هام وا 
وقيل: جميع المتبمين له عليه الصّلاة والتلام سن 
أنه واستظظهر أن المراد أحل بينه صل اله تما عليه و 
سلم. [ث#نقل رواية أي سم لحري امتقدّمة] 
ALAY‏ 
الطباطَبائي: والمراد بقوله: (أَحلكُ) بحسب انطباقه 
خديجة زوج اليل وصل ایا 
أوها وبعض بنات النَي َل . 
فقول بعضهم: إِنّالمراد به أزواجه وبناته وصمسره 
علش وقول آخرين: المراد به أزواجه وبناته وأقرباؤه من 
بنوهاهم والمطّلب. وقول آخري, 


غير سديد. 








نمم لابأس بالقول الأول من حسیث جرزي البة 
وانطباقها. لامن حيث مورد الترول» فإنَ الآية مك و 





من الأزواج غير خدية 8 
(TANE)‏ 






المؤمنون: 17 
ابن عَباس؛ هم وده ونساؤهم. 
A)‏ 





نمو آبوالشمود. .۲ 

الطُوسيَ: يمني الذين آمنواسك. ‏ (/ 7< 
البيضاويّ: وأحل بيتك أو ومن آمن ممك. 

۳۹:۱ 

أَهْلكَ) منصوب بفعل معطوف عل 





(قاسللن) آي واشلك آهللد, والراد به اسرأته ویس 
وتأغير «الأحل» لما فيه من ضعرب تنفصيل بذکر 








لذن آمنوا به عليه الصّلاة واللام, سواء ككانوا من 
إطلاق «الأهل» على ذلك. وإِنًا 





ذوي قرابته أم لا 





۷۸ 












آمل/۱۳۱ 





: وَأَمْلَكَ) معطوف على قوله: 
عطف (أَمْلَكَ) على ارُوْجيْن) 
يفد الممنى المراد, لرجوع القدير يشن إلى قولنا: 





اسان یامن کل نع مد ٠‏ فالأول تقدیر: ال 
ثانا قبل أهلك. وعَطْنُه على (فَاسْلكُ) يدفمه أن اين 


والومتون به, فقد ذکرهم في سورة هود مع الأهل. ول 
يذكرهاهنا إلا الأهل فقط . (Ae)‏ 





یوغل قرم بر می وم وت 


وتسمون من بين رجمل وأمرأة. 


(القخر لزلزي ۲۰۷:۱۸ 
الكلبي: كان أهله تحرًا من سبعين إنساا. 
1 (ين وی :۲۸۳ 
ي آله میا 
Wer)‏ 
سنسائكم وذراريكم 
).0 


WH) 





الأهل جميمًا من النساء والذّراری. 
البْوُوسويٌ: نسائكم وذراريكم ومواليكم. إن 
«الأهل» يقر بالأزواج والأولاد, وبالميد والإماء 


Mr) 








والأقارب, وبالأصحاب وبالجموع, ies)‏ 
الط :من بانتقال بيت يعقوب من 


يعقوب وأهله وبنيه وذراريه جميمًا من البدو إلى ممعر. 


وتزوهم بها. 


(een 





هود: £۵ 
ي أي بعض أملل. لاله کان ابيا" 
۱ 4۲۷۲ 





له. فهو بعض أهله. 
متله ان (۲: 01۹١‏ ونمسوم اميسابوري 
ran‏ 








بحملهم في التفينة, وإنّ وعدك الحقّ الذي لاخلف فيه. 
وأنت غير الماكمين با مقّ. eA‏ 








آفل4 هد: 4۵ وأمل لف خاضته كر في المديث 
«إنّلله أمئِين من التاس: أهل القرآن وهم أهل الله» كا 
في المقاصد الحسسنة. وهو صفة (دوزيرء, أوصلة: 


۳۷۹: 


ا(اجتل. 





أحل الجتة وأهل الارء ومن ذلك أهل الجود والكترم. 
وفلان من أهل القرآن ومن أهل العلم ومن أهل الكوفة.. 
ومن هذا قيل لزوجة الرجل: أهلد. لأئها غتعئة بد من 


جهة هي أؤل به من غیره 


ن آي من يحت به تن 
۱ 4۱۰ 








۱ 





شويٌ: لى الدّنيا WAM‏ 


ازن (: 0۲۰۹ وابن اي ۸ ۵۳ ور 


الظاهر أنّ هذا الكلام وارد على عرف 
يقولون: شأننا بين قومنا وقبيلا كذاء فهم 
كائوا في الّنيا بين قبائلهم وعشائرهم على صغة 
الإشفاق. وفيه تعريض بن بعض أهلهم لم يكونوا على 
صفتجم ولذا صاروا حرومین. 

ویدلٌ على هذا أنّ «الأهل» يفسر بالأزواج 
والأولاد وبالمبيد والإماء وبالأقارب وبالأصحاب 
وبالججموع. كبا في مشرح المشارق» لابن الملك. 
Ov‏ 


يحتمل أنه كناية عن كون ذلك في 














الآلوسي. 





الدنياء ويحتمل أن يكون بيانًا لكون إشفاقهم كان فيهم 
وفي أهلهم. لتعئتهم هم في العادة. إلى أن قال:] 

3 لإشبات خوقهم في سائ 
الأوقات والأحوال بطريق الأولى. قن كونيم بين 
أهليهم مظن الأمن. ولا أرى فيه بأًا. نعم كون ذلك 
لأنَ التؤال عمسا اختصّوا به من الكرامة دون أهليهم 











لمل الأزل أن بيعل ذلك إشارة إل التفقة 


عل خلق الله تعاال. e1۷)‏ 





التغويٌ: يعني | لنساء والدّراريٌ, يم یکن ام 
يخلفناقيهم, on‏ 
نموه الخازن (3: ).وا 





بسني )4 6( 


حي جمع «أهل» اعتلوا بالتغل بأهاليهم 















وأمواهم. وأنّه ليس من يقوم بأشدالحم. ‏ (0۸:4) 

الآلوسيّ: لملّ ذكر «الأهل» بعد «الأموال» من 

حفظ الأهل عند ذوي الغيرة هم من 

حفظ الأموال. MAY‏ 
ین خسوا آل 





و الْحُشرَانُ الُبي. 
المر؛ ۱۵ 


آهل/۱۳۳ 
این عبّاس: لیس من آحد لا وخلق اله له زوجة 
ق الم فاذا دخل ثار خسم تفه وأهله. 
اقرط اد ۱۳۸۳ 
لايكون لم أهل يرجمون إلهم. 








ار أحلاكياكان 








یی« آزواجهم وخدمهمر 0۹۱ 
هلان نجام 
:نی وخسروا أهليهم الذين كانوا 
پکونون هم لوآمنوا. 1 (۲ ۱۳۹۲ 
البرُوسَويٌ: يُمسّر بالأزواج والأولاد وبالمبيد 





والإماء وبالأقارب وبالأصحاب وبالجموع, كا في 
«شرح الشارق» لابن الللد. 


AYA) 





أهلوهم: امور المدّة لهم في الجئة لو آ. 
۳۷ 


الالوسی: ف‌الراد به‌الأهل» أتباعهم الذین 





6 /العجم ‏ فقه لغة القرآن... ج 4 








فأيًا ما عبدتم فإلكم تخسرون أنفسكم 
بإيرادها بالكفرمورد الهلكة وأحليكم. وهم خاصتكم 
بحملهم على الكفر والشّرك. وهي الحُسران بالحقيقة. 
إلى أن قال:] 
هذا على تقدير كون المراد ب«الأمل» خاصّة 
الإنسان في التنيا. 
المراد ب«الأهل» من أعدء ا 


ن أزواج وخدم وغيرهم؛ وهو أوجه 





لوآمن واتقى. 





وأنسب للمقام, فإنَ السب وكل رابطة من الروابط 
الدنيويّة الاجتماعية مقطوعة يوم القيامة. قال تعالى: 








بوم بف تلش تی تب 





حل رورا الانسقاق: ۹_۷ 
وبهذا الممنى جاءت كلمة «أهلبهم» أي وردت في 
سورة التوری: 40 


EY) 


الإشول َال ونون 
انتی: ۱۲ 

برس هي نتم نهم لاير جسمون إلى مسن 
شترا بالمدیة من الأحل والأولاد. لأنّ المدو 
يستأصلهم ويصطليهم. MMe)‏ 
تحوه این لجَوزي (/: ٠‏ 147 والبرُوسَوَي (۸: ۲۷). 


أي يرجع إلى أهليهم. أي عشائرهم 












rir 


وذوي قراهم. 









فلکم 
إتماكسراللام وموضمها الآصب, لان المرب 
أهلك. پریدون جمیع اقرابات, وسهم من یقول: 





۳ له له یل :من هم 
يارسول الله؟ قال: أهل القرآن هم أهل الله وخامّته. 


ومن المرب من یجمع «أحلاه أفلات. ام استشهد 





Wn 
يّ: شر (وأخلوكم) عطقًا على واو (مُوا‎ 
وحسن الطف للفاصل.‎ 
فان فلت آلیس اثقدیر قرا أنفسكم ولي أملوكم‎ 
أنفسهم؟ قلت: لاء ولكنٌ المعطوف مقارن في التقدير‎ 
للواء و١أنْمْسَكُْ) واقع بعده. فكأنّه قيل: قنوا أنتم‎ 
وأهلوكم أتفسكم. جُممت مع المخاطب القائب شلبته‎ 
عليه. فجملت ضميرهما مما على لفظ المخاطب.‎ 
QA) 
ال «التساء والأولاد وكلّ من يدخل في هذا‎ 
rs) الاسم قشم‎ 
البْرُوسويٌ: أسله: أحلين. جمع «أحلء حذفت‎ 
التون بالإضافة. وقد يجمع على «أهالي» على ضير‎ 











قیاس, وهو کل من في عيال الرّجل ونفقته. من اس 
والولد والأخ والأعْت والمم وابنه والنادم, ويفشر 
إلى أن قاله] 








بينه وبين الرّجل تعلّق روحافي واتصال عش سواه 

اتصل به انالا جسمانيًا أم لا. وكلّ ماتملّق به تملمًا 

عشتيًا فبالضرورة يكون ممه في الدّنيا والآخرة. 
(An)‏ 


OE AJ 





الوجوه والتظائر 
الدامغانيئ: «الأهل» على ثمانية أوجه: التاكن, 
القاري, الأمحاب. الرّوجة, المشيرةء الختارهاء القوم, 
المستحق 
فوجه منها: أهل القُرى. يعني ساكن القرى» كوّلة 
آفل الْقُِى» الأعراف: 17. بم 
ساکن الری, كقوله عر وجل: ون أمْلٍ أ 
مراک اتید ۱۰۱ وغوه کنر 
الأهل يمني راء وونل 
اب4 آل‌عمران: 16 أي بارا 
والانجیل, وضوه كثير. 
والوجه الّانك: الأهل يعنى الأصحاب, قوله: لإِنٌّ 
ار کم آن ردو اکعاتات نی آفیقاه اشاء: .٠۸‏ 
يعني إلى أصحابها. 
والوجه الرابع: الأهل يحني 
وسار بأل القصص: ۲۹ آي بزوجته وولده مها 



























والأولاد. قوله: 





آهل/۱۳۵ 





في قوله نمال: انم 
أبنته, ونحوه الأعراف: 87. 

والوجه الخاسس: الأحل يمني القوم والمشيرة 
ٍَتَبقئُوا حَكَا من َف يمني من قومد. 
قومها وعشيرتها. 

والوجه التادس: الأهل: الفتار ها قوله تمال: 
وکائوا احق پیا الَا اتفتح: ۲۱ يعني المنتارين. 
الأهل: القرم لين بُث فیم ني: 
وان مر أل يمني قومد بالصٌلُوةٍ 
وال کوق6 مرم ٥ه‏ 

والوجه امن:الأعل: الستحق, قوله تعالى: هو 

از 7 الدتر: ۵1 معناه هل آن 
بق مه أوأهل أن يُسأل منه المغفرة. 

آلفيروزابادي: و«الأهل» ورد في نص الشغزيل 
اع تر وة [ذكر مدل الدامغاني وأضاف:] 

التاسع: بعنیالعترة والعشيرة والاولاد والأحفاد 
والأزواع والدزیتات «وأشز فلت بساشلوو 
اططیعلی» ط: ۱۳۲ «نما یر اه یذ 
ویرک تطهیرا6 الأحزاب 


رنه التمل: 0۷. يعني 





قوله: 

















۳ 









عنکم لجس أملّ 
rr‏ 


الماشر: يعت الأولاد, وأولاد أولاد النليل: 





(بصاترذوي الشییز : ۸۳ 


4 3 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ هذه امادّة «الأنس» وهذا جار في جميع 


٤ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ١ 


مشتقّاتها وممانيها. يغال: أجل به: أن به. فهو أجل أي 
أَْسٌ. والمكان الآهل: مايسكن فیه آحد فلایستوحش 
فيم. والحيوان الأهلش: ماألِفَ من الدّوابٌ في قبالل الحيوان 
بي والوحشيّ. ويقال للتاخل: أهلا وسهلا. أي 
نزلت أرضًا واسعة وسهلة. ودخلت على أهلك. 

ا . ومنه: أَهلٌ بد أي قال له أحل. 

۲ كلمة «أهل یا نی جميع مواردها لوحظ فيا 
الأنس» ثم تود من الاختصاص,؛ فالرّوجة أهل الّجل 
لأنسه يها ثم لاختصاسهابه. وقد شاع استمال «أعل» 
في ال قَ منه فعل, يقال: أجل لجل يأهّل 
أحرلة: وتأمل: تزرج. والمتأمل: المستزوّج, واستأهل 
الرّجل: اتخذ أهلا. والآهل: من له زوجة, كا أن الأعو: 
من لازوجة له. ولاحقيقة لا قیل: ان «أهل» وم و 











لوجة ‏ تفزعت منه امن ال 

مم إن هلاه خرج من دائرة الروجة إلى كل ل 
قرابة باجل, م إلى من يجمه ولاهم سكن واحد. 
وبهذا الاعتبار يطلق عليهم: أهل البيت. ثم توت فأطلق 
أهل بيت الرّجل: على من يجمعه ولاهم نسب واحد. 
يقال: هم أهلي. أي من قبيلتي. وقد شاع ذلك في أهل 
بيت الي من أجل «آية التطهير», ثم تجاوز من القرابة 
والنسب إلى أتباح ازج وأشياعه؛ فأهل كل ني أمنة. 
ومنه «أهل البصعرة, أهل الكوفة, أهل الإسلام, أل 
البلد, أهل الكتاب» وهكذا. 














-٣‏ وتسود من مع الاختصاص: الأولويّة 
والاستحقاق, یقال: هو أهل لذلك. آي حقیق به.ومنه: 
ملك اله هذا الأمرء أي جملك أهلا له. ولملّ منه: أهل 








الجود والكرم, أخل الفكر, أل الملم, أهل ال 
لله هو أهل للمبادة, أهل الدّنياء أهل الآخرة. أل 
التقوى. أهل المغفرة, وتحوها. 

٤‏ ون لاهالة من مایم به و الّیت والحم. 
فقطء فقد جعله ابن فارس أصلًا برأسه. بعيدًا عن الأول 
کل مد. والام -برینا - ليس كذلك؛ إذ يوجد فيه 
مم الاس فالإدام يستأنس به اإإنسان في طمامه كا 
يأنس بدالخيز ويخرج من غربته, كبا أن الام مل 
الإنسان أهلا لآن يقوم بأعبال. وسنه: استأهل: أكل 
الإهالة. واثتدم بها. 

0 والكلمات المقاربة لأهل لنظّاطا صلة به معنى: 
فأمل: رنع صوته بالتبية ويس بالحي. واستهل: رأى 
افلال وأنست عينه به. والتتحاب تهلل برقه: تلا لأحٌ 
نت به المیون. واهالة: داثرة لقمر الميطة به كالأهل 
رل هل له 
مله واستوحش. وأله: تعد وخضع ف وأنس به. واللهو: 
مایتفل اسان نا به عن الشیر. ولااه: دنامنه. 
ووله: حن لی, وعکذا 


فزع إليه وأنس به. ووهل منه: فزع 





الاستعمال القرآني 
ن من «أهل» الذي استعمل (۱۳۷) مد 
فمل. وقد جعله البعض دليلا ملى أنه الأسل 
في الجملة مُنطيًا ممنى 









الفمل أجمل من استعرال القعل منه. 
؟-وجاء أهل (4/)مرّة في اكات 


ales. 
الدییات؛ وذلك ربا مراعاة لن م يكن له أل مسن‎ 








المهاجرين, أو دعوة إلى الزّهد من 
التي للحرب والجهاد في سبيل لله. كا أء 
الفتح () مرّات بالتسبة إلى قل آياتها - وهي 
ربا يكون إشارة إلى الشقاء ا مهاجرين 
بأهليهم, أو أنسهم بك وأهلها بعد الفتح. 
الرّقم  )1717/(‏ وهو تعداد بحي 








القرآن نفس الرقم تيج من بجموح كليات: نی بو 





4 
بنات, بنون, إخوةء زوج حفدة, أ أب, أبناء.... وهو 
۳ 


-وجاه برد من التمير ۵۸۱) مرة. ومع ضير 





الغائب )0٤(‏ 
١ه-أصيف‏ أهل (01) مرّة إلى (14) كلمة كالآني. 
١-أهل‏ الام 
؟-أهل البيت 
٣‏ -أهل بيث (مرّة واحدة): القصص: .١١‏ 
٤‏ -أهل التقوى (مرًة واحدة) لت : ۵1. 
ه-أهل الذّكر (مرّتين): التحل: 4٣‏ الأنبيا. 
-أهل العُرزى (0) مرا 

يوسف: ٠١١‏ المشر: ۷. 
۷-أهل قرية (مرًة واحدة): الكهف: ۷۷ 
۸-أمل الکتاپ (۳۱) مر: 
٩-أهل‏ الدينة (۳) سرّات: الویت: ۰۱۰۱ ۱۲۰, 


(مرة واحدة) المائدة: 4۷ 






هود: ۷۳ الأحا: ۳۲ 








:الاعراف: ۹۱ ۹۷ 1۸ 





.34 -أهل الثّار (مرّة واحدة): سورة ص:‎ ١١ 





أهل/ 1 





-أهل هذه 
6 -أهل يا 
وساركّز البحث في أربعة منهاء وهي: أهل البيت» 
آهل رل الکتاب. أل ال 
الأوّل: أهل الببيت: جاء في سورة هود د وهي 






ية (مرّتين): المنكبوت: 5١‏ 54 


ب (مرّة واحدة): الأحزاب: 1. 

















أن امرأة إبراهيم حين بشّرها لله بإمحاق. 
وكير عندها أن تلد وهي عجوزء قالوا «أي الملائكة» 
ی نا ند وان یفن 
یت 4 ی میذ4 هود: ۷۳, وأريد به «آل هیر 








وجا في سودةالأحزاب دوعي 


بت اي ع1: نها ره اه 2 








وبلاحظ أوَلا أن لكل من راهم ونیا هتد ی 
الكل يزرا بناية خامّة من الله؛ فأهل بيت 
ره شرف رح الله وبركاته عليهم. فاختو بان 
تلد المرأة منهم وهي عجوز وبملها شيخ, فأعطوا من 
الفضل مالم ته غيرهم. وهذا يوافق ويقرّب ماجاء 
بشأن أهل بيت الي من الفضل, وهو إذهاب الرّجس 
عنهم وتطهيرهم. ولاغرو في ذلك فَإنّهم ذريّة إبراحسير 





أمل البسيت في الآية الأول شامل 
لإبراھے اء وکذلك فی ۱ 
ويعاضده الرّوايات كاسيأتي. 





الايختصٌ يمن يهم 





بيت وسكن واحد كبالا خت بالرّوجة, بل المتعارف في 


۸/العجم ق فقه لغة القرآن... ج 1 


مثل هذا التعبور ‏ ولو تهررًا -كيا قال الرّائغب: أهل بيت 
الرّجل: من يجمعه وإيّاهم نسب واحد. وهذا يختلف عن 
.قوهم: أهل الرّجل, تعبيرا عن زوجته فقطء بل هو من 
قبیل قول نی 1« ای بن هی . هود: ۸۵. 

أ آية التطهير ها مدلول نظرًا إلى التسياق, 
إلى الروايات المتضافرة من طريق 
بقین بأها خاسَة بالشسة الّاهرة, وهس: الي 
وابسنته فساطمة وزوجها علي واب تاها امسن 
والمىسين ##ا. وقد تام المللاء على صمّة تلك 
الژوایات ودلالتها على فضل المخمسة. إلا أن الشيعة بل 
وجماعة من غيرهم استفادوا من الآبة والرّوايات 
عصمتهم لا  .‏ ألحقوابهم سائر الأنه, بأدلة ميقا 
ونقلية بل بعموم لنظها. 

وخاسسًا: قد أطالوا التتحث حول الآبة في التفسَير: 
وكتب الإمامة والفضائل, ولا نريد اموس ق إن 
نفشر الآية بمسب التبياق, ثم غطبتها على بات 
آملين الوصول إلى نتيجة جامعة بين المدئولين. لملها 
تفضٌ التراع. وترفع التضاد. 












التي؛ :یا الي فل الك إن 
زیت فاي افك ونر 
سراما ما إلى أن قال وق في بون 












ین بات اله وا ية ِن اله كان لَطينًا 


طَبيرأ» الأحزاب: 11-18 








وقبلها ويسدها آيات خرن 
هرمن اغا 
ججاب». الحزاب: ۵۳ , 

؟- وسياق الآيات أنه تعالى یسوصیین بالتقوى 
والطّاعة. ويرغَِنَ إلى أعيال الخير. وإلى هنايختصٌ بهن 
الخطاب. ثم نه بد هذء التوصیات هن يعم الممكم لمن 
ومع آلالیت. بان نا یرید بذاك تطهیر جبع 
یم ال نوب والنام. وهذاک یع الجل 
أبنه. ثم يقول: إنا أريد بذلك أن يكون جصيع أبناني 
وأسرتي مهذبين ما يشين 

٣‏ وهسسذه الإرادة بالتسبة إلى المسميع إرادة 
تتتتتروطة مملّقة على سرطها. فإذا تمنّق الشّرط تفت 
هراد ول لا 

؟ - ولیست الارادة هنا -کا قیل -| 





آية المجاب و 














مطلقة لاتتخّف عن الرد, کقوله: «ذ اد سا أز 
رل هگن رنه بس: ۸۲ وانسا تکون الارادة 
كذلك مالم تقع عقيب الأمر والنّهيء وغير مملّفة على 
طاعة المباد. وليس الأمر كذلك في الآية بل هي مملقة 
بحسب نیاق عمل الطّاعة. فهي مثل قوله تعالى في أي 





6 والإرادة 


مطلقةء وتشر ي 





وتكوينية مشروطة بالطلّاعة, كبا أن 





التشريعيّة بدورها نوعان: مطلقة ومشروطة - لاحظ 
«روده ‏ والإرادة هناء أي ف آية اتظهیر من القسم 
الأخير, أي التكويئّة المشروطة, فلايحكم بوقوعها إلا 
بعد العلم بتحقّق شسرطها. 

وليس في الآية مايرشدنا إلى تمقّق هذا ا 8 





نساء الي فالآية بنفسها لاتثبت الطهارة والمصمة 
بالفمل» لا في أزوا الي ولا في أهل بيته. ونا تنبت 





- وهي كثير: افترشدنا إلى أن 
وكملت في هؤلاء النمسة فحسب. 








فالطهارة عن الرّجس خاسّة بهم لاتتمدّاهم إلى فير ها 
َم حينا جع هولاء تحت «العباوء يليا 
راد أن ينته المسلمين بأنّ هلاه م 
الذين جرت إرادة الله طهارتهم عن الرّجس. والّذين 
هرهم لله تطهيرا لاججاع تلك الشّروط فيهم. وقد 
من مواقف أخرى عبيئًا ,لا ببس 
الم عل اتاس, ويعي بعض آزواجه ها من أصل 
البيت الذين أذهب الله الرجس عنیم,بعجة کونجا نی 











ولست مناه وقدرٌوي مثلها عن عائشة, ويشهد بذلك 


أ واحدة من أنهات المؤمنين. لم تدّع دخوها تحت آية 


اهي 


امل/۱۳ 


١‏ وبذلك صح إطلاق القول بأ آية التطهير نزلت 
بشأن أهل البيت, لأئها وإن كانت مطلقة ولكتّها جرت 
فيهم فقط. 

٠١‏ - وماقلناء لاييعد في الغاية عن قول الآخرين في 
أنّها إرادة تكوينية مطلقة خاصّة بالخدمسة الطّاهرة, وأ 
الآبة متقصلة عمّا قبلها وما بمدها. فآل الوجهين واحد. 
وهو اختصاص المصمة هسم إا أ في هنا الوجه 
احتفاظًا لنظم الآية واتّصال بعضها يعض دون ذالك. 

١‏ وأنًا احجال نقل الآية عن ها کما صدر عن 
البمض فلايليق بعصمة القرآن عن التحريف, ولاايرضى 
به حملة القرآن. وفي طليمتهم أهل البيت .ك8 

آلقاني: أهل الذّكر, وقدجاء في آيتين: 











إلييم, فأمر الكاس أن يسألوا عن ذلك أهل الذّكر إن كانوا 
لا يعلمون. وملاحظة الكياق فقد فر أكثر المفشرين 
هل ال کر بأهل الكتاب. لأتهم الذين أرسلت إلهم 








الأنبياء, وهم الذين يمرفون هؤلاء 


16 /المعجم في ققد لغة القرآن... ج 4 


نانيًا: لايوهن هذا القول سوى أمرين: 
١-الاستيعاد‏ بأن 





يقال: كيف بُرجع الاس إلى 





هؤلاء المبطلين الكاذيين؟ ألا يخاف منهم أن يضلّوهم؟ 
۲ اله قد ُتر أل الذكر قي جملة من الرّوليات 
بآل البيت طلقا . 
والجواب عن الأّل أ ّالاستبعاد في غير محله. فاق" 
الأمر بسؤال أهل الكتاب ليس غريبا في القرآن, فقد 
جاء فیه: 

























الشّعراء: /141, هذا إضافة إلى أن المشركين بمكّة كانوا 
ينكرون إرسال الرّسل؛ وأنّه تعالى لم يرسل رسو لا وله 
لو أراد أن يرسل رسو لأرسل ملكا ويهذا المضمون 
كثير في القرآن. فإرجاح حؤلاء إلى أهل الكتاب _ وكانوا 
يوم ذاك قاطنين في 





يثرب أوغيرهاء ولم تقع بينهم وبين 
يّ مواجهة ولاعداء ‏ لاضير فيه. فالمشركون لو 
سألوهم ماأتكروا أنه ديت إليهم اسل من البشسر 
وكان قولهم ‏ باعتبارهم من أهل الخبرة ‏ حجّة على 
المشركين. وأا يستعد الاعتماد على قولهم بعد الجرة 
حینماتحققت وترتخت الخصومة هم وین اب 
والسلمین. 

والحاصل أَ ذلك کان حجابا علی المشرکین 
الهدكرين لبعث الرّسل في بد البعثة. ولیس مرا تلم 
اقاس أحكام دينهم من أهل الكتاب الذين خاصموا 
اي لهجرد. 

والجواب عن اي تسیر أهل ال کر بل ابیت 
في الرّوايات,لايمنع عن حمل الأيتين حسب الباق على 
ماقلناء إذهو تأويل لأهل الذّكر بماله من الممنى العام 
المرشد إلى مأ في لب كل عاقل من «رجوع الجاهل إلى 
المالم». ثم تطبيق هذه القاعدة على أظهر المصاد. 
آلالبيت «طل. فالرّواييات لاشك أنها تأويا 
يم في المنهوم وأُخرى 
بالتخصيص, وكلاهما لرحظ في تلك الروايات, 


زيل يدور مدار 














والتأويل يرد تارة 





اشأریل بحوم حوم مایتشت 


فكع - - | آتطتصى حتت و 66 11/1 












ثالنّا: هناك قول بأنّ المراد من أهل الا 
القرآن,استنادًا إلى إطلاق الذّكر على القرآن ف 


جیتی اب شو 
(الاء: ۱۷۱ 


ی 


اک نب ال 


القالث: آمل الکتاب. وقد جاء في آیات كثيرة, ۰ - فلا آفل الاب فل 
منها 11 آية خطابٌ لهم: اش 6 
١‏ یا آفل الكتاب 








إلى كنز شاي 
آل عمران: ٤‏ 





تشدرز آل عمران: ۱۷۰ 
رة الق ال 
آل عمران: ۷۱ 


۲ /العجم ن فقه لفة القرآن... ج 4 






لالم > الحدید: ۷٩‏ 
آل عمران: ۱۱۳ ۲۸ و الى أخرج الّذِينَ كَمُْوا بن أملٍ 
ن آفلٍ الکتاب ن یمن با زَا ول احفر » الحشر: ۲ 
وما نرق انیم خایجمیا ف شقن إلى اين اقا وغل 





يلاحظ أولا: أن «أهل الكتاب» جاء (۳۱)مرة في 


تسع سور كلها مدنیة سوی سورة النکبوت. فهي مکی 
عندهم. وهي آخر ما نزل بمكّة على قول ابن 











وذلك أّهم قالوا: كل سورة فيها ذكر المنافقين وأهل 
الکتاب فهي مدنية وفيه بحث, لاحظ المدخل. 
جاء «أهل الکتاب» في الفرة مرتین, وهي 
ول مانل بالمدينة عندهم! ۳ وجماء في آلعمران وهي 
ثالث ما تزا ل بالمدينة بعد | 
ويبدوأنالمواجهة بين المسلمين وأهل الكتاب كانت في 
ذروتها حين نزولا وذلك بد غزوة أحد في الما لاك 














(۵)مرات, وهکذاجاء مر أومرّتين في سائر الور إل 
المائدة وهي آخر سورة نزلت على أحد القولين -فجاء 
فيها(1) مرّات, وهي شاهدة على عودة تلك المواجهات 
بين المسلمين وأهل الكتاب في آخر حياة اَي 

هذه هي المسيرة الاريخيّة للمواجهة بين الفريقين 
بالإجمال, وأا التّفصيل فموكول إلى ملاحظة تفسير تلك 











هذه الایات وهي (۳۱) آية اثنتا عشرة 
آية کمامرّت بنا - خطاب لاهل الکتاب بلفظ «یاأهل 


آحل/ ۱۶۳ 


الكتاب» ابتداء بآل عمران (۱) مزات, ثم لاه مرة 
. ومعلوم أن توجيه الخطاب 
إلى أهل الكتاب فيه شيء من الاهتمام بهم والالتقات 
إليهم. وليس في البقرة خطاب هيا أهل الكتاب». رغم 
وَل مواجهة بين المسلمين واليهود كانت بعد الهجرة, 








واحدة, ثم المائدة (0) مرا 








(إسرائيل). 

رابمً: ماهو المراد بأهل الككتاب؟ للفقهاء مغهوم 
خاصٌ حول هذا اللفظ. حيث يطلقون «أهل الكتاب» 
على كل من له كتاب سماويّ, كاليهود واللتصارى 
والصّابئة. أومن له شُبهة كتاب كالمجوس. فإنَ لهم 
تراعى. وتفبل منهم الجزية. ولايقاتلون طممًا في 
إسلانهم. وهذا بخلاف المشركين» ولاسيّصا مشركي 
یقبل مهم لا الاسلام دون الجسزية. وفي 
مشركي غير العرب خلاف بين فقهاهال(سلام,فلاحظ. 











العربء 


۱ البرهانفي عم ترآ 1 


٩۳:۱ التتان‎ ۱ 









١‏ وآيات أخرى, يدل على العموم حين الترول. ما 
في سورة آلعمران فالظاهر شموله للطائفتين. قفيها ذكر 
اليهود والتصارى, والتّوراة والإنجيل. وكذلك الأمر في 
التساء والمائدة وغيرهاء إلا في الأحزاب والحشر. فنّ 
المراد بهم بهود بني الضيرء فلاحظ . 

خاما: جاء «أهل الکتاب» في ثلاث مسن تلك 
الایات مشفوا بالمشرکین, وهي الایات (۱۳) ی(:۳ 
و (۳۱ وهو شاهد علی المراد بأعل الا ال 
واتصاری بل وغیرهما من وفع ال 

الزابع: أهل الإنجيل, وفيه آیة اعد 


لك هم اون المائدة: 1۷ 

ولاريب أن المراد بهم التصارى الذي آمنوا بعيسى 
أبن مريم وبالإنجيل, أما اليهود فسلم يؤمنوا ببعيسى 
وبإنجيله. وهاهنا سؤال يثار, وهو هلا قال تعالى: أهل 
التوراة؟ مع أنه تحدّث عن التّوراة وأهلها. وهم بسنو 
إسرائيل واليهود في آيات ربّما تزيد على مائة وخمسين. 
منها حوالي مائة آبة في سورة البقرة و حدها. وأيضًا 
هلاقال أهل القرآن؟ 

والجواب أن لله أعلم بسر كتابه: إلا أن التعبير عن 
التصارى عامّة أوعن طائفة منهم تتلتزم بماجاء في 
الإنجيل, لهو شرف لهم. وأيّ شرف. دون شلّ, 

ويجري هذا التخصيص لأتباع عيسى نل مجرى 
مأخصّه الل به من أله ولد بلاأب وأئّه يده بروح لقدس 


رشان الابات. 











اوب 


+ ألفاظ. ٠١‏ مرة: 15 مكيّة. * مدن 





فی ۸ سور: مکی ۲ مدنیتین 





اپ :۱-۱ 

للآپ ۱:۱ 

۲ fl 

ماب 1:1 للرابن ۱:۱ 
الُصوص اللغويّة 


الخَليل: يقال: آبْ فلان إلى سیف 
سیفه. وآب القائب يوُوب أوباء أي رجع. 

والأؤب: ترجميع الأيدي والفوام في السيرء واليئل 
من ذلك: اتأویب. [ استشهد بشعر] 

والأؤب في قولد:جاءٌوا من کل آزب. أ 





من كل 








والمواّية: تباري الكاب في الشهر. 
والتأويب: من شير اليل أوْْتُ الإسل تأويجا. 
والتأوبية: مره لاخير. ويقال: الأويب: تبر اهار إل 












أوبة الغائب, أي إيابه ورجوعه. 
وامآب: المرجع, 
رب الجشيد الأؤب, أي سر يع الرجوع. 





وآبت التّمس إياباء إذا غابت في مآبها. أي مُه 
[#ستدید بش 

ومابة لفر: حبت بجتمع (له الاءفی وتطهاء وهي 
المتابة أيضًا. 


(ITA) 

هه قالو: آبت الم [یااء وفال بعضهم: 
كبا قالوا: الور والكُؤُور. ونظيرها من غير 
)4 





الشرق والفرب. تب وتها توب آلفرب. 
(لبن فارس 4۱ ۱82 


1 7 
أويب: أن يسير النهسارّ 


ET 
آبوعمروالشیبا‎ 











أويب هو سير الثهار, والإسآه: سير 
الأيل, لاتعريس فيه. [نمَ استشهد بشمر] 
شید ۲: 3۳ 
هو سريع الأزيمة, أي الررجوع. وقوم يوون الواو 
فيقولون: سريع الأبية. ‏ (الأزهر: 
الأصمَعي: أوَبْتٌ الإبل. إذا رَوحمها إلى سباءتها. 
ويقال: تأوبني. أي أتاني يلاه 
أبو ريده يقال: آبكَ اه. أي أبتدك ا. دماء هليم 
وذلك إذا أمره بخطة نصصاك, نع وفع فیمایکره اق 
فأخبرك بذلك, فعند ذلك تقول له: بل اه نم آستگا 





(ين فیس ۱: ۱۵۳) 





تما (الأزمر ب 
تأوبثُ. إذا نت أوّل الأيل, فأنا متأب 
وشاب. جوم ۸۹:۱ 
السحياني: سازالذاك آزشسه. ي عسادثه 
وھجیرا ۱ الین تلور ۱: 4۲۲۰ 
هیده کی مخرجالفیق من الرّحى: العآب. 
له وب یه ماکانت تحت الحیء 











(ابن قاپس ۱: ۱۵4) 
ابن الأعرابيّ: يقال ناه نشب وجیرها 
امورب« المؤوّب:المدوّر نشور لس وكثها أمتال. 

والأؤب: ربنع الأدي والقوائم في الكمير. نم 








استشهد بشم]] 


اري الأكب في الگير. |نغ استشهد 
موت 





أتانا إيابا, إذا جاء ليل وأتانا 
(اصلاح السطق: 107۷ 
آپوهایم: کان لصتم يضر التّعر الذي فيه 
ذكر «الإياب» أنه مع اليل ویحتج بقوله: 
يدام الیل لیب 
وكذلك بفثر جميع مافي الأثمار. 
فقلت له: ما «الإيابء الأجوع, أيّ وق رجمّع, 





تقول: قد آبَ المسافر. فكأئه أراد أن أوَضّح له. فقلت: 
قر ید 
وكلّ ذي غيب رب وغائب الموت لوب 
أهذا بالمشيّ؟ فذهب كلمي فيه. فقلت: فقول الله 
تمالی: | ای الفاشية: 0؟, أهذا بالمَعيّ؟ 
تتکث رلک أکنر ما پجي ء علی ماقال,رجتن له اه 
لبن فارس ۱: ۱0۳ 
اتا ویب:آن پسير اهار أجمع, ليكون عند اليل في 
منزله. [ثم استشهد بشعر] (یرجلال: 4۲۵۱ 
شجر: کل شيم يرجع إلى مكانه فقد آب یوب 
لیا انار ی 
آبومالت: وب الوم تأويئاء أي ساروا بالهار 
وأسأمُواء إذا ساروا بالبل. 
الشجهء المتأوب: الذي بأتيك فطلب ثأره عندك» 
يقال: آب يوُوبُ» إذا رجّع. والتأويب في غير هذا. 
التير في التهار بلاتوقف. 








(لارمري ۱-۸۸۵ 








Mon) 





ومُأوبة «مقئلة» من التأويب. وهو سير اهار 


۳ 





فيها. (الأزهَري ۱: 6۰9 
ابن دُرَيْده يقال: آب الرّجل يروب إيابًا. إذا رججع 





والمآب:المرجع. والأوبُ:الرجوع. وآب الهم إيابًا. 
وكلّ راج مع الیل فهو آنب. شم استشهد بشمر]] 
ويقال: جاء القوم من كل أَوْبٍ, أي من كلّ وجه. 





لمعل 
التأويب: الشير من اليل (۱۳.ع) 
آبَ ووب اوا وإياباء إذا رجّم. ولايكإن 








«الإباب» إلا أن يأتي أهله ليلا. [نم امتعهد يشجر] 
والمآبة والمآب: الترجع, ورججل أوّاب: راحم 32 
ذه الأزئة: الجوع, 
وتفول الربُ للرّجل إذا قم من سفر: أب 
وطزئة أي أت إلى عيش طب أو مآب طيب. 
rin)‏ 
ره 


an) 











القالي: #قد حال دون 

مؤوبة: ريم جاءت مع الليل. 

نحوه ابن بري. (ابن مظور ۲۲۱:۱) 

الازهري: قال أهل اللة: الأراب: الجاع الذي 
برجم إلى التوبة والماعة من أب يوُوبء إذا رجع. قال 
الله تمالی: لکل آؤاب ن4 r3‏ 

تأؤټه متها عقابیل. آي را 


















آرب/ ۱2۷ 


يقال للرّجل يرجع باليل إلى أصله: قد نارهم 
واخاتهم. فهو مؤتاب ومتأوّب. 

والتأويب في كلام القرب: مسير هار له إلى 
الليل. يقال: أوْب يروب كأويا. 


ليد 





والأراب: الائب, والمآب: الترجم؛ وتاب سنل 





ل راقتل بسن[ شید بش 
وفلان سريع الأؤئبة. وفوم حون الوو « 





فیقولون: سریع الاب 
الشّمس: لغة في غابت. 

الب شرع نقليب اليدبن وال جين في الث 
[ثم البستهد بشم ] 

تقول منه: نقة رو على «تَمُول». 


رَب؛آن سیر اهر آجمع 








)8 
ابن فارس: الهمزة والواو والباء أصل وأحد. وهو 
بق منه ميد في الشمع قلبا. والأصل 





والفعل منه التأويب, ولذلك يسكون ير اهار 
1 


تأوييا. وسير اليل إشآن. والقَثلّة الواحدة تأوبية. 
والتأويب: القبيح في قوله تعالی: (باچچال وې 
عقة .سا 





3 
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والمآب: المرجع. قال أبو زياد: أب القوم. أي إلى 
القوم. [#استشهد يشعر] 
وبقال: جادوا من كل أ 
من ذلك أبطا. 
والأؤب: التعل. قال الأسمَميّ: سيت لانتبابها 
وذاك نها توب من مسارحها. ون واحد 
+ آیب, كما قال: یل اف دک اه. [ثم استشهد 
Mer)‏ 


أي ناحيةٍ ووجبيء وهو 








الب 





بتم] 
آبسوهلال: الفرق بين الرّجسوع والإياب: أن 
«الإياب» هو الرّجوع إلى منتهى المقصّد. ودار جوع» 
يكون لذلك ولفيره, ألاترى أله يقال: رجّع إلى بعض 
الطريق ولابقال: أب إلى بعض الطّريق. ولكن يقالن 
حصل ق المنزل. وهذا قال أهل اللغة: التأويب' أد بكو 
الرّجل في حاجته ثم يعود فيثبت في مغزله. 
وقال أبوحاتم رحمه الل: التأويب أن بسي الم غار 
أجمع ليكون عند اليل في مغزله, وأنشد: 
البايكون قريًا من ييوتهم 
ولو يشاؤون آبوا الحيّ أو طرقوا 
وهذا يدل على أن «الإباب» الزجوع إلى منتهى 
القصد, ولهذا قال تمالى: <| ی 
٠٠‏ كأنّ القسيامة مسنتى قمصدهم. لأنّها لامغزلة 








بمدهاء 
القرَوي: التأويب: َي الثهار. يقال: يني وسينه 
ثلاث مآوب, أي ثلاث رَحَلاتٍ بالتّهار. 
وفي الحديث: «كان طالوت أَيَابَاء تفيره في 
الحديث, أي اء 0 





للحملا 








ابن سسيدّة: الأؤئة: آب يؤُوبْ اون وی 
ومآب: رجع. وإلى الله رجع عن ذنبه وتاب, فهو آثب, 
(الإقصاح ۲: ۱۲۸۲ 





لآب: الرجم, سن آب یوب وبا 
اذارجم. توب تابتع 
اوه تأیاازیٌه. وأصل ایاب لب اٌجوع. 
(ONY)‏ 


الواب: الأزب: ضرب من الرّجسوع. وذلك أن 
«الأؤب» لايسقال الا ق المسيوان السذي له إرادة, 


و«الرّجوعه يقال فيه وفي غيره؛ یقال: آب اوا لیا 





والمآب: مصدرٌ منه, واسم الزّمان والمكان. قال الل 
تمال: واف ده نی الْمَاب. آل عمران: 14 

لواب كالتوّاب وهو الرّاجع إلى انه تعالى, بقرك 
المعاصي وفمل الطاعات, قال تمال: واب حفبظ ...4 


3: 1 وقال: «ا أَوَابٌ...» ص: 44. وممنه قیل 





وذلك مل الرّامي في الحقيقة, وإن كان منسوبًا إلى 


اليد. ولاينقُصٌ ماقدّمناه من أنّ ذلك رجوع بإرادة 





لمم 





توا أي دباع إل الثوبة. 





وآبّت الشمس: 
الکلاة ای 

وغابت الشّمس في مآبهاء أي في هون 
یی سیف یله وإلى سه ليرمي به 
وإل قوبيه ليغزع فيها. 

وروا تأويبا: ساروا هار کل وهم إشآد 
وتأويب. وماأعجت أوْب يديهاء أي دجتها في الشير 
ويسفال للمسرع في سيرء: الأْبُ أَوْبُ تَمَامَة. م 
استعمد بشعر] 

وحذا كلام ليس له آيبة ولارائحة, أي مرجسوع 








وفائدة. 


آي من كل وجو وترجع. 
وهو الشق, وهما شاطنا 


(أساس اللاغة: 015 


ابن التّسيجَريّ: الأوْبُ: جماعة التحل, وقیل: 


آرب/ ۱۸۹ 


لله تعال بالكوبة. وقيل: هو الليع. 
صلاة الفتحى عند تفع ار و 
ذكره في الحديث. 
ومنه دعاء الگغر: 
اج مکژا يقال ن 
وه المديت الآخر: 


وقیل: ال يريد 
وقد تر 











را أوباء أي توا 


آب أَوْبًا فهو آنب, 








ن تالثون» وصو جع 
سلامة لآنب, وقد قكرّر في الحديث. 
وجاُوا من كل أوْب. أي من كل مآب رء 


ومنه حديث أنّس رضي لله عند: دفآب إليد نا» أي 









ب: الشحاب, والأؤب: الزع. 
والأزب: جاعة العل. تشد شم 
وزمینا رب آو وتین. آي شا ور 






بيني وبينه ثلاث ماو 
وآبّ فلان يده إلى َب 
وناقة أَؤُوبَة: سريعة. 
والأرربات: القوائم, الواحدة: أزيئة. و 
القائلة. 
ومآبة الثر: بجتمع مائها. 


وأوب. يب وا 
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0 1 4 
ورجل آنِب من قوم أَوَابٍ وأيّابٍ وأب. الأخيرة 
اسم للجمع, وقیل: جع آثب. واه السه, وب به 

ن «الإاياب» إلا الرّجوع إلى أهله ليلا. 


أن ترد الإ الماء كل ليلة. 








لیم آبت من سفره وب وا وا رجع» 


والزیاب: اسم منه, فهو آلب 

وآب إلى الله تعال: رجّع عن ذنبه وتاب. فهو اواب 
مبال 

وآبت الشمس: رمث من مشرتا بت 
والتأویب: سير الليل. 

وجاهوا من کل زپ ممناء من كل مرجم أا 
كلمج FR‏ 


الفير وز اباديّ: الأب والإباب يدك والأثاية 





والأمسبة والإيسبة والتأويب والتأيسيب وَالتأوْب: 
الاج 

والأؤبُ: التحاب. والرّع, والشرعة, ورَطْعٌ 
القوائم في التير والقصد, والعادة والاستقانة. واّعل, 
والطّريق. والجهة,وُرُود لا لا وجمع آئب كالأوَاب 
راب 








وتأيّبه وتأيبّه: أناء ليلا والمصدر المتأوّبٌ 


والمتأيبُ, وَانْتُ لاه: ورد یلا 








وانتأویب: الشير جميع التّهار, أو تباري الؤكاب في 
الكير كامٌاوبَة. ورج مؤوبة: تب نهار كله 
:. [وهي نصف التبار] 
اموب المْدوّر والسُمَوّ الم وسنه «أنا 
حُجَيُْها اموب ويها ربب 





ربا 





FAN 
ان ركمات الرّوال‎ 5 

ابید يمني الكثي رين الرجوح إلى اف 
تعالى بالتوبة. والأواب, ندید 





اله 
وفوله دیون تاون» هو جع آنب. 
أبُوب: من أب زُوبُ. وهو أنه يرجع إلى المافية 
َآّسة والأهل والمال والؤلد بعد ابلاء. كذا في «مماني 
الأعباز, 
قوله: «إنِ ایم من المؤمنين» يريد بذلك الإقرار 
باؤجعة. في دولة القام 91. 
وآبتٍ التّمس بالمد: لع في اب ومنه الحديث: 
«لاإصل بمد اسر شا حَق توب المس» آي 











وف الحديث: «طُوبى لصبد تُؤْمَة لايوْبّه لده أي 

الاثيالى به, ولايحتفل لحقارته. 
زا 

مجم الْفته آب یرو را وی ومآبا؛ ربتع. 


A 


واب نین ات وک ام کان 
أَوبَ تأوينا وأَيْبَ: رجّع. فهو آزاب, وهم رون 





كما ذكرء فان 





والژاب: صفة مدح للرجناع عن کل مايكرهه الله 
ال مایب 


۳۷ 





والآب:المرچع 
.0( 





ن لنلب. وهي ام 
«سرسی > ۲۰۰ا 
بوشیندة: لب الری,س آب رب 
۱۸۱ 
ال بمني شن المرجعء هو مصدر عل مال 
«مَفمل», من قول اا الرّجل ناذا رن فهو 
یوب لا ود ایب ومآ غير أ موضع الناء 
منها مهموز, والمين مبدلة من الواو إلى الألف بمركتها إل 
الفتيج. 
فلتسا كان حظها الحركة إلى القتح, وكانت حركتها 
منقولة إلى الحرف الذي قبلهاء وهو فاء الفعل؛ انقلب 
فصارت ألما كيا فيل: «قال» فصارت عين الفعل ألما 
لان ا والمآب. مثل المقَال والمماد الالء كل 
إلى فائه. فتصير ولوٌء أو 











أوب/ 161 


فإن قال قائل: وكيف قيل: (وافة دة شئ 
الأب وقد ع 





ماعنده من لیم السذاب 





وشدید المتاب؟ 

قیل: إن ذلك مم به خاصٌ من النّاس, ومعنى ذلك: 
واف عنده مسن المآب للذين اتقوا رهم وقد أبأنا عن 
ذلك في هذه الآية اني تلم" . 

قان قال: ومان الآب)؟ 

قيل: هو ماوصفه به جل نتارٌه, وهو المسرجع إل 
جنات تهري من تمتها الأنهار ملم فيهاء وإلى أزواج 


مقر ورضوان من لد 






3 0 ۲ 
قَت رکذ الولو على اظمزة. وأبدل من الولو ألف, مثل 
الال وان ON‏ 
له وله کات (۱: ۱۹۵ الط (4: ۸۳۷. 
لس يي حئن المرجع, فالآب مصدر. 





سي به موضع الإياب. ۱۷:۱ 
الفَخْرالوَازيّ: اعلم أن «المآب» في القفة المرجع, 
يقال: آب الرّجل إيابا وأوْبَةٌ وأيْبةٌ ومآببا. قال الله 
لفاشية: 6؟, والمقصود مسن 





أن من آناه اه انیا کان الواجب علیه 
أن يصعرفها إلى مايكون فيه عرارة لمصاده. ويتوصّل بها 
إلى سعادة آخرته. ثم لا كان الفرض الع غيب في المآب. 
وصف الآب بالمئن. 

فإن قيل: المآب فسمان: الجن وهي في غاية الحشن, 
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المطلق بالحئن؟ 

تلا الب القصود بالذّات هو الجئة. فأما الآارفهي 
التصود بالترّض, لأنّه سبحانه لق الق للرحمة 
لاللمذاب, كبا قال: «سبقْثْ رحتتي غضّي» وهذا سر 





يُطَلع منه على أسرار غامضة. N)‏ 
وه اش بو N)‏ 
أي خُشن الرجع واتواب. Mr)‏ 





هو ببمن ا مرجع والمأؤى. مايستفاد منه 
أن ال والأثّه مآب لبهم من الأوّلين والآخرين. وأ 
المكة مآب كيم لأجل حسيهم وولايتهم, وأنّ اثثار 
مآب لأعدائهم لترك ذلك. 

وظاهر أيضًا أن کون معنی الب ال اف إهذا للاي 
ذکسرناهلدء ویکنن القأویسل بذلك مل 
المناسية. 0 

الآلوسيء أي المرجع المتتن. فالآب «تشمل» من 
آب يزُوب. أي رجّم. وأصله: مأوب, فيلك حصركة 











الواو إلى الحمزة الساكنة قبلها, ثم 
مصدرء وبقع اسم مکان وزمان, والمصدر: وب ولیاب. 
.0 





ردو اس 





م بم اعد إل واب مس 










0 آي رجوعهم. یا ال وق 





ريعي التسبيح والآكر معه. 

ثمإنَ الّجوع إليه باعتبار الاتصعراف عن عا المادّة 
واظّلمة والطبيعة والعلائق, والشوجه إلى عالم الور 
والروحانية والتّجرّد. 


O 


مأ 


تساه با 







قمَادّة: أي مغزلا ومأى. 


الوری: رن وس 


أن ابرم قد كان بإجرامه فيها ثم رجع إلييسا. 
وعبوز أن يكون كالمتزل الذي برجع إليه. (۱۰: 4۲:۳ 
۱۳۰۳۱ 





الفَخْرالَازيٌ: أي ميا ومقرًا. 

الطباطّبانی: نب اسم مکان من الزب: ببعنى 
۳ 

| انقطعوا عن انیا 

Wir) 


الرجوع. والمناية في عدّها مآبا للطّاغين 
مأوّى لأنفسهم. وهم لي الدنيء ثم إذا 
آبُوا ورجمرا إليها. 


وبهذا المعنى جاء (مَابا) في سورة النباًئ 51 








یب 





الناشیة: ۲۵ 


ابن عباس: ال(یاب: ار جوع.(بنت الاطن:۰4:) 


المسرَاء: هو بتخنيف الياء. والتشدید فيه 
(الأرهَريّ 6.416 





الَجَاج 
يب علی معنی: 
زر دهمت الباء في الواو, وانقليت الوا إلى الاء. 
(الأرهَريّ ٠۹:1١‏ 










لمكم 

ابن خالويْه: (إياب) نصبٌ ب (إن) والهاء والميم جر 
بالإضافة. أي رِجُوعهُم, والمصدر: آب يَوُوب إيأًا فهو 
۷ 





أبوجعفر: (إيَابهُمْ) بتشديد الياء, 
وفيه بن لأنّه مصدر آبَ بوب إياا. وأصل الياء واد 
ولكن قلبت ياء لانکسار ماقبلهاء وکان یزم من شد 
لیم له من الواو, أو يقول: ونم فیدل 
من أَرّل المشدّد یام كما قالوا: دیوان, وأصله: دأن 








أن 


۳ 
الزمَسخْقَريٌ: قرأ أب وجسنرالمديّ با 

بالتشديد. ووجهه أن يكون «فيعالاه مصد. 
أو أن يكون أصله أوَبًا «فمَالاء من 
ي وان نع فعل به مافمل 








ان لت ای تدم 1 
بيد في الوهيد. وأنّإيابهم ليس إلا 
إلى الجبار المقتدر على الانتقام. ۳۸ 








آرب/ ۱۵۲ 


أعل المصدر لاعتلال الفمل, وقلیت الواو یا لانکسار 
ماقيلها. 

وی ِا بتشديد الیاء, وأنکره آبوحایم, 
وقال: لو كان كذلك لوجب أن يقال: لب له وزن 











«فتال» ولو أراد ذلك لقال: إوّاب كما قالوا: ديناز وديوان 
وقيراط, وأصلها: تار وان وقرّاط. فقلبت الواو ياء 
لانكار ماقبلها. 

.وقال أبوالفتح ابن جِنّيّ: يجوز أن يكون أراد را 








إلا أنه لبت الولو ياء 
كقولهم: ماأخيله! وهو من بئات الواو. وقد روي أنَّهم 
قالوا: الوذ اجلياذًا. وإن كان المشهور: اجلواذًً. وقال 
يوز أن يكون أو يت على وزن. 
كح وبماء مصدره على وزن «الفيعال» نحو الحيقال. 
قشار دراه فاجتممت الياء والواو, والتابق منهما 
تاکن وار يا وأدمت الياء في الياء, فصار 


استحسائًا طلا للخ لاوجويا. 

















(o. 


1 الفعيل من 
آبَ على وزن «فيمال» أو مصدرًا كدفوعل» كحوقل 
علی وزن «فیمال» ایض کحیقال, و مصدرا لافحول» 
کدشمهور» علی وزن «قثوال» 
فقلبت الواو الأولى ياء لسكونها وانكسار ماقبلها, 
واجتمع في هذا اباء والبنامين قبل واو یه سبقت 
إحداهما بالتكون, فقلبت الواو ياء وأدغم, ولم یضع 
الإدغام من القلب. لأنّ لواو والياء ل 
الفمل بل اليأء في << 











عینین من 





والواو في «فمرل» زاندتان. [ثم 


4 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٩ 





لأتمم لم ينطقوا يها في الوضع مدغمة, فلم يقولوا: دوان, 
ولولا الجمع على «دواوين» لم يلم أن أصل هذه لاه 





وقال ابن عَطيّة: ویصح آن یکون من «ا 
فيجي؛ واه سبلت الطمزة, وكان اللازم في الادغام 
رها اه اکن استحسنت فی ایام عل غير قياس. 
ابی 

فتوله: وکان اللازم في الإدغام برها «إوائاء. ليس 
بصحیم, بل اللازم ذا اعتبرالادغام آن یکون 4 
أنه قد اجتمعت ياء وهي امبُدلة من الحمزة باتتهيل 
وواو هي عين الكلمة وإحداهها ساكنة, فتقب لاوجاك 








وتدغم فيها الياء, فيصير مإيابا». GEA‏ 

الآلوسي: إياب: مصدر آبء أي رجمع. أي إن إلينا 
رجوعهم بالموت والبعث لاإلى أحد سوانيا لااستقلال 
ولااشتراكا. ومع الفتمير فيه وفها بعدء باعتبار منى 
(من) کیا أن إفراده فيا سبق باعتبار لفظها. [م ذ كر مثل 
ماتقدم عن أب بان ] MAF.)‏ 

بشت الشاطئ: الكلمة وحيدة البغة في القرآن. 
ومعها من امادّة: (مآب) تسع مزات. وأو في سب 
٠١‏ واأوَاب) مسفرم) س مسرات. ومسا في آبة 
الاسراه: ۳۵ 





وتنسیر «الباب» بالجوع.تقریب نلفت فی إلى 
أن «الرّجوعه من الكليات القرآنيّة وقد جاء سنه: 





(الرجع) ست عشرة مرّة, و(الّجمى) مرّة واحدة, مع 
استعراله للفمل (رجع) إحدى عسشيرة ميرّة للسماضيء 
وخا وخمسين مرّة للمضارع. وثلاث عشرة للأمر. 

فا الفرق بين الرجسوع والإياب في الاستمهال 
الفرآن؟ 

لظ الراب أن «الأزب» سرب من الجوع. 
وذلك أن الأؤب لايقال إلا في الميوان الذي له إرادة. 
والرجوع يقال فيه وفي غيره. والمآب: مصدر منه. واسم 
الزّمان والمكان. والأوّاب كالوَاب, وهو الرّاجع إلى انه 
تعالى بقرك المعاصي وفمل اللّاعات. والتأويب يقال في 
سیر الهار, 







الشسی» آي خرمت. من الأؤب: الجوع. 
"نما ترجع بالفروب إل الموضع الذي طلمت منه. ولو 
مس الك في طلوعها أيمنًا لكان وجمها. له ۸ 





وتدير سباق الآیات فيا فيؤّنس إلى قريب ناا 
لمظه الرائبء حيت يني الإياب والمآب للخلق. تا 
الرّجوع فيأن الفمل غاليا مسند) إليمم. وإن جاء سند 
إل الأ في آية هرد: 156 وا جع ان اه 
وإل الأور في آبة السقرة: ٠١‏ لوَإلَ ال 
الْأمُور... وسمها آل عصمران: ٠١١‏ والأنفال: 48, 
وامج: ۷٩‏ وفاطر: 4, واحدید: ۵. 

ونقول مع هسذا: إن إسناد «الرّجوج» إلى الأمر 
والأمرر على سل نا لاجمل 
«الإياب» إلى الشّسس» ببعنى الرّجوع. في قول الرَاغِب. 








وز بميدًا في سناد 





م نشيف ملحتلًا هدى إليه التدير. لسياق الجوع 
والإياب في البيان القرآني. 

كل إياب ومآب فيه إلى لله تعالى. وكذلك صيفة: 
مرجع واژاجمی إليه سبحانه. ولكن «فمل الرجوع» 
في القرآن إلى لله تعالى» ويأت ككذلك إلى غير 





اللاضي منه جساء مرة واحهة را وعشر 
إلى فَريهم). و(ؤْيو). و(أبييخ)» 
مزا و(أكك). و(إلَ ادا 
ومن المضارع كذلك جاء «الرجوع» إلى الله ۳۲ 
مرّة: وججاء منه كذلك. إلى 





<يرجع تفطهم إلى تفعض » 





وفمل الأمر جاء فإلتسى رَيْكِ الفجر: ٠۲۸‏ 
وؤإلى رَيْكَ» بوسف: 0۰ و«إلنى رَيَّ» الصّاقات: 








ارف فيد الأنبياء: ۱۳« یل کم ازچفوا 


آرب/ ۱۵۵ 


اچوا الثور: 24 اف فرت لاقام كم 
ازجشوا6 الأْحزاب: ۱۳. 
يكن القول إذن: إن الإياب والمآب أخذت دلالة 
















وهم آياتها أنه المآّب الح في 
حُسشٌ الْصَأب آل عمران: ۱4 


سر 0:۱ 
۱ والقّمَيّ (۲: 





رابَويْ(0۳۲:۵). 


سيري معه ین سار. (بوختان ۷ 1۳۹۳ 








(أؤي) ومعناء سحي. وقرا بعضهم (أُوْب) من أب 





(oo) 
بجاز الفتمم الذي فيه ضمير:‎ 
وقلنا جبال وب معد. والتأويب: أن تيت و له[‎ 
۱۲:۱ 
آي سيعي وأصله: اأویب ن التبر:‎ 
(er) وهو أن تسير لها که وتفزل لا‎ 
يّ: معناء سيري سم فكانت الجبال وار‎ 
تسیر ممه أيتا سار, وكان ذلك ممجرًا له.‎ 








استشهد یشمر] 














تصررّفي معه. وتلك قراءة لاأستجيز 
قرامة اج 





کله, فکا المنى ستحي معد نهارك له ویب از 
خهاره که 


:(أويى) سبحي بلان المبشة. ‏ ۸0۱ 








أو مَعَه) معناء جعي معه التسبيح. ومن قر أي 


مم فعناء ودي معه في التسبيح كلها عاد فيه. 
۱ ۷ 


أي 











الممنى إن لله خاطب المبال. وهي جماد بذلك, بل المراد 
أنه فمل في الجيال مالو كانت م قادرة لکان یتأنی منها 
ذلك. YA)‏ 
أقرال: 


أحدها: سيري معه, وکانت 





1 





الجبال تسير معه حيث 





ذا رد سجز؛ً له التویب: سیر الا 
والقول الثاني سبحي ممه إذا سيّم, وهو بللسان 
الحبشة. وكان إذا 
اسر 
والتولافتالت: (رّی) ي نوحي سعه ویر 
تساعدك على ذلك. ١‏ 





الزبور صوتت المبال وأَسْنَتْ لد 


۱ ۸ 

ريد ری( و(آویا من اتأویب 
والازب, آي رجّمي ممه التسبيح, أو امي ممه في 
آلتسبيح كلما رجع فيه لأله إذا رجّعد فقد رجع فيه. 

وی تسبیح الجبال أن لله سبحائه وتعالى يخسلق 
فيها تسبيمًا كما خلق الكلام في الشّجرة, فيسمع مسنها 
مايسمع من المسبّح معجزةٌ لداود. 

وقبل: كان ينوح على ذنبه بترجيع وتمزين, وکافت 
المسبال تساعده على توحه بأصدائها. والطّير 
بأصواتها. 





WAN} 


وه القَخْر الرَازيّ (10: ۵ والبسيضاوي (: 
1 وشن (۳ ۸۳۱۹ وائ‌ابور (1۲: 10۲ 
لطس : تأویلهعند أهل ال رضمي معه 








بأن يزيد الله في فطنته, فيفهم ذلك. 








وتو ممناه ارجم إل 
يريده من حفر بتر واستباط عین, 
واستخراج معدن, ووضع طريق. AS)‏ 


أبوحَيّان: قرأ الجمهور (أوْبى) مضاعف آبَ 
بير اح مين قاف بز تين 





اين 





. وقال مؤرّج وأبوتيسر: 





یب سبحي بلقة 
الميشة, أي بسح هو وثُرّع هي معد التسبيح أي تردّد 
بال كر وضمّف الفمل للمبائغة. قاله ابن عطي 

ويظهر أنّ التضعيف للتّمدية فليس للمبالفة إذ 
له آبه وهسو لازوه ممنی رجتع انم تي 
بالتضميف: إذ شرحوه بقوطم: رم معه اقسیح.[ 
ذکر قول الرعنتري إل أن فال:! 

وأمًا قوله تساعده الجبال على نوحه بأصدائها. 
فليس بهي م. لأنّ الصّدى ليس بصوت الجبال حقيقة“ 
والله تعالى تادى الجبال وأمرها بأن توب ممه والصّدى 
لاتم الجبال بأن تفمله ‏ إذ ليس فعا خاء وا حو من 
آثار صوت المتكلّم على مایقوم علیه البرهان. 

وقرأًابن عباس والحّن وقْتادّة وابن أن إسحاق 
ایا أمر من أوّب. أي رجي ممه في الوق 
الشیر على القولين. فأمر المبال كأمر الوا. 
الأنّ جمع مالايعقل يجوز فيه ذلك, ومنه: «ياغيل الله 
اركي». ونه عرب ألخزى» 
في جمیع مايقل من المونّت, لكن هذا قليل. [ثم7) 
(rm‏ 

















۸ وقد جاء ذلك 





استشد 
برا 
ال ووي ویب عل معبین: 





آوب/ ۱۵۷ 





لألله من الأوؤب وهو الجوع. 
والثاني: الكير بالتّبار كله فالممنى على الأول 


رجي سه اشیح. سحي مز دز (e)‏ 





11:42 ای ی نل يارت 
يظهر فساد قول بعضبم: إن الأب بسمنى التيرء وإ 
الجبال كانت تسير معد حيث سار. 

وقوله: یال آوی َقه 
الذي وت دا 


...4 يبان للفضل 
وقد وضع فيه الخطاب الذي خرطب 








انال لطي فسكّرنا به موضع نفس التسخير الذي 
كرالطلية. وهو من قبيل وضع اليب موضع السب 
یترتا الال له توُوب معه والطّير. وهذا هو 
المتحصّل من تسغير المبال والطّير له كرا يشير إليه 





۳۲ 


بدا دار ی 





۱۷ 
ال يه الأّاب: هو الّجل يذكر ذنوبه في الخلاء 


قیستنفر تما رس ۲۲: ۱۱۷۳ 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


متله ماود لالوم ۲۳: (YY‏ 


متله سعید بن جبیر (لارهري 1۵: 0۰۸ 





ايرس :61۹ 


ُذنب ثم يتوب, فب ج 





توب . ١الأَزهْري‏ 604:16 
مجاید: زاجم عن الّنرب. ری :۱۳0 
باعل طاعة اف 


مله ان ژد بیان ۷ ۳۸۰ 
تواب. 
مثله ابن ويد ارس ۸ 100٩‏ 


أي توّاب راجع عن كلّ مايكرء الله تال لكل 


مایب من أب يووب إذا رججّع. 


مثله ابن ويد ارسي 1ك 
نحوه الروسوي. QEN‏ 
قّتادّة: أي كان مطيمًا ه كدير السّلاة. 

OY 1Y ر‎ 


ابن ريد: الراب الذي يووب إل طاعة اه 
ويرجع إليهاء ذلك الأراب. والأرّاب: المطيع. 
ری ۲۲: ۱۳۷ 
رباع وه التوّاب, مرها 
من آب إلى أهله, أي ربئع. [ثم استعهد بشمر] 
۱۷:۲۱ 








عي (۱۳۱:۲۳ وایسايوري (۲۳: ۸۱ا, 








وهومن آب یوب (rer)‏ 
القمَيَ: أي ۳۳۹ 
ابن الأنباريّ: في قوهم: «رجلٌ أوَاب» سبعة 

أقوال: 
قال قوم: الأوّاب: الراحم. 
وقال قوم: الأوّاب: التّائب. 





وقال سميد بن بمُبَي: الأوّاب: المسبّح, 
وقال ابن المُسيّب: الأوّاب: الذي يُذنب 





توب 








وقال شي بن شُتير: لذي كر نه في الخلا 


فيستفتر الله ملد 
وقال أهل اللغة : الأوّاب: الجاع الذي يرجع إلى 
آلتوبة والطّاعة. (الأَزهَري ۰۷:۱١‏ 


الرمَخْشَريٌ: تاب رباع إلى مرضاة الله. 
۱ ۳۹۳ 
ابن الشَّجريّ به إذا ربع صوته بالبيح 
جال آؤں مع سا 
والأوّاب ات التاب. 
القخرائزازيّ: أ إن داوّه كان رجَامًا في أموره 








رجي معه. أي سبّحي. 
oe)‏ 





العامليّ: الأوّاب: مقرم وجفاء له وارد فى 





مواضع. روّى الصّدوق في كتتاب أله في «فضائل 





الشّيعة» عن الصّادق عن آبائه غقظ. فال: قال رسول 
فغ في حديث له: دياعل أهل مويك كل اب 
حَفيظ...» ويظهر منه إمكان تأويل «الأوّاب» بمن ذكر, 








ويسناسبه ماوره في الأسغة مسن تتفير 
بالاستقامة, بل يناسبه سائر معاني «الأوَاب» أيضّاء 
كالوّاب, والرّاجع إلى الله. والمطيع. والمسيّح. وغيرها. 
ow‏ 

الآلوسسيّ: أي رجاع إلى الله تحالی وطاعته 
عَرُوجِل. وعن عَشْرو بن شرطبيل: أنه المسبّح, بلفة 
المبشة. (vr tr)‏ 
اب: اسم مبالفة من الأوب بعنى 
الزجوع. والراد بهکَفرة رجوعه ی ره. (۱۷: 41۸٩‏ 
۲ الط شور کل له أؤاب. 

0 


14 
بناس: يمني المطيع, بلغة كنانة وهنل وف 
(اللّغات فى القرآن: )4١‏ 
هر تن 

الجُبَائيٌ: لاينع أن يكون لله خلق في الطيور من 

المعارف ماتقهم به مراده وأمره من نهسيه. فتطيعه في 
مسايريده مسسنهاء وإن لم تكن كساملة المسقلء 








قُتادة: مسشّرة. 





ولامکلنة. اس ۸ 100۰ 
الطوسي: اي رباع ال مارید. ‏ (۸ ٠٠١‏ 
وه اس EM)‏ 
البو سويد رجاع إلى السبيح. إذا سح سبحت 
المبال والطّير معه. 


ووخع «الازاب» موضع «الستح» اما کانت 


آرب/ ۱۵۹ 


ترجع القشبی. والرجع رجاع له برجم ال فعله 
رجا بعد رجوع. 





واتضرق بینه وسین ماقبله وهو (یَُبحن): 





وقبل: الشمير «ث» أي كل من داود وا جبال 
Ora)‏ 





ل أوَاب. أي مسبّح مربئّع فه. 

الآلوسي: استلتاف مقرّر لمضمون ماقبله. مسترّح 
بما فهم منه إجمالاً. من تسبيح الطأّير. واللّام تتمليلية. 
والّمی لداژد. أي کل واحد من الجبال والطير لأججل 
نسبيحه رباع إلى القبيح. 

وضع «الأوّاب» موضع «المسبّم» ما لأنّها كانت 
لج عت كبيم, والمرْجّع جاع لأنّه مرجع إلى فعله 
روما مد رجوع. وتا لا «الأراب» هو الراب 
الكت جوم بن لله تعال. كبا هو المشهور. ومن دأيه 
إكثار الذكر وإدامة التسبيح والتقديس. 

وقيل: يجوز أن يكون المراد: كل من الطّير. فالججملة 
للتسعريم بها فهم. 

علّة دروزة: کل مسيم معد, مُنقاد ومطيع له. 

عم 

الطباطَبائي: وقرله: كَل لَهُ ؤاك» استشاف 
يفرّر ماتقدّمه من تسبيح الجبال والطّير. أي كل من 
الجبال والطير أوَاب, أي كثير الرّجوع إلينا بالتسبيح, 
فإنّ التتسبيح من مصاديق الرّجوع إليه تعالل. ويحتمل 
رجوع ضمير (ل) إلى داوه 9 . عل بر 

ولم یکن تأبيد داد في أصل جمعله تتعال 


OV) 











تسییحها لسبیحه وقرع تبيحها أسماع الّاس. 











On 

ویبذا المی جاءلنظ (ّاب) نی سورد م: ۳۰. 
في أكثر التقاسير. 

> هذا مَاتُوعَدُونَ لَكُلَّ واب rr‏ 


ابن مسعود: حو الذي يذكر ذنويه في الخسلوة. 





فيستغفرالله منها. 
مثله الي وماد والحكم بن 
ری ی 


الاك آي رجا إلى الله عن الماصي خر 
. ۳ 
: هو اي 





يرجع من الأنوب ويستغفر. والحفيظ: الحماظ الذي 
يحفظ توبته من التقض. 
الأوّاب هو الجاع إلى الله بفكره, 






في ذكره. أي رججع إليه بالفكر 
فيرى کل شبيء واقًا به وموجدا منه. ثم إذا انتهى إليه 
حفظه بحيث لاينساه عند الرّخاء والتّمباء. 





أ الأراب هو الذي رجع عن ستابعة هواء في 


الإقبال على ساسواهء والحفيظ هو الذي إذا أدركه 
بأشرف قواء لايقركه فيككل بها تشقواه. ویکون هذا 


لأن الکي هو الذي انق الشّرك 








شيء غير الله تعالى. والحفيظ هو الذي لم يرجع عنه إلى 
شيء عا عداء. ۳۹:۲۸ 

الط قال تيد عُمَير: هو الذي لايجلس 
مجلا حت يستغفر الله تعالى فيه. وعنه قال: کنا نت 
أنّ الأوّاب الحفيظ: الذي إذا قام من ملسه قال: سبحان 


في جلسي مذا 





الله وبحمدء, الهم إيّ أستخفرك منا أمب 
إإلى أن قال:] 
وقال أبويكرائوراق: هو المتوكّل على الله في الشرّاء 





.وبال القساسم: هو امذي لایشتفل الا باقه 
عوج nv‏ 


عة دروزة: صيفة مبالفة من الأر 





الرجوح. وهنا هي جوع إلى اش وش 











المسبّحين. 
الراجعون إلى لله فيا ينويهم. لس 10۱۰ 
الحفيظ الذي إذا ذكر خطاياء 





تشرط 0۷۰۸۰ 

إن الاتكة أت بالذين يصلون بين لغرب 

والمشاء, وهي صلاة الأرابين. ‏ (النازن ۲۷:4 

أبن المُسَيِّبِم 
بادر بالتوبة, 





دي يتوب مرّة بعد مرّة, كلما أذنب 


(بعاص ۴۲ 0۱۹۷ 
(لمازن 0۲۷۰۸ 





مُجاهد: الأوّاب: الترَاب المتعبد الرَاجع عن ذنبه. 
وروي ذلك عن الإمام الصّادق 8016 





الامامالصادق 1 : من سل آریع رکمات في کل 

ركمة خمسين مرّة (قل هو الله أحد) كانت صلاة فاطمة 
صلوات لله عليهاء وهي صلاة الأولبين. 

(للتروسي ۳ +000 

لیر اختاف أهل التأويل. في تأويل قوله. 

واي توا فقال بعضهم: هم 





وقال آخرون: هم المطيعون المسنون. 
وقال آخرون: بل هم الذين يصلّون بين ا مغرب 
والتشاء. 











أوب/ 1531 


وقال آخرون: هم لین یصلون الطحی. 
وقال آخرون: بل هو زاجم من 
وأوْلَ الأقوال في ذلك بالصّواب: قول مسن قنال: 
الاب هو انب من الذّنب, الراجع من معصية الله إلى 








مغزله. أو من حال إلى حالء فهو يوُوبُ أو وهو رجل 
آئب من سفره وأوّاب من ذنويه. [#استعهد بشعر | 
انكف 


1 
الطوست 


وأصله: اجوع یقال: آب یوب ناذا رجع من 





ابد هو الزاجع عن ذنبه بو 
محر[ استشهد بشحر]] EUAN‏ 
أَلبَيديٌ: الأوّاب: بممنى التائب. وهو الراجع إلى 
وج نی کل مایب للع عن جع ماي عنه 
ونم الذین |ذاقضّروا في حق والتهم آو 
تکآموا مسعهم بالنشونة دون ویتوپون [ٍل اه 
ولايؤاخةهم لله بذلك. 
وقيل: هم الذين يصلون بين ا مغرب والقشاء. 
وقيل: یصلون صلاة الضّحى. وتتى اليك صلاة 
الصّحى: صلاة الأرابين. erie)‏ 
القخر الرازيّ: أي رجامين إل اف منتطمين إليه 
في كل الأعبال. وستة اله وحكه في الأرلين أله غور 
لهم یکثر عنہم سيتتهم. والأوّاب هو الذي من عادته 
وديدنه الأجوع إلى أمر الله تمالى والالتجاء إلى فضله. 
ولايلتجئٌ إلى شفاعة شفیع, كبا يفعله المشركون الذين 
يعبدون من دون الله جماداء يرسّمون أله يشفع طم. 








۲ / العجم في ققه لغة القرآن... ج 


ولنظ الأوّاب على وزن «فمّال» وهو يفيد المدأومة. 
والکثرة: کقوطم: قتال وَرّاب. (Marre)‏ 
باديس: الأوابون في قوله تعالى: 

















المرب هي الجوع. 

والشوبة هي الأجوع عن الدب ولايكون إل 
بالإقلاع عنه. واعتير فيا الع الَدم على مافات. 
والزم علی عدم المود, وتدارلا مایکن تدارکه. فیظهر 








و فتشمل من رجع إلى ريه تائيا 
به. ومن رجع إليه يسأله ويتضرّع إليه أن يرزقه 
التوية من الذنوب. 


فنستفيد من الآية الكرية سعة باب الرّجوع إلى اله 
تمالی. فان تاب المبد. فذاك هو الواجب عليه | الل 
له بفضل اله من ذنبه. وان لب لیم جرج[ اد 
تعالى بالتؤال والتضرّع, واتمرضی ان لا 
وخصوصًا في سجود الصّلاة, مين إن شاء الله تعالل أن 
يُستجاب لہ 

وجاء لفظ (الأوّابين) جممًا لأوّاب, وهو «فتال» من 
أمثلة المبالغة. فدلّ على كَثّرة رجوعهم إلى المه. وأفاد هذا 
طريقة إصلاح التقوس بدوام علاجها بار جوع إلى اله 
ذلك أنّ التقوس با ركب فيها من شهوة, وبا فُطرت 
عليه من غقلة, وبا عرضت له من شون 
شا علیها من رنه الشوه من شیاه اس رای 
لاتزال, لا تن عمم اه نی مقارقة ذنب. وسواقعة 


معصية صغيرة أو كبيرة, من حيث تدري ومن حيث 











لاتدري. 





وکل ذلك فاد بطراً علهاء فيجب إصلاعها بإزالة 
تقصهء وإيعاد ضعرره عنها. وهذا الإصلاح لايكون إل 
بالتوبة والرّجوع إلى الله تعالى. ول كان روء القساد 
متكرّرًا فالاصلاح ما ذکر یکون دام متکژوا: والداومة 
إلى إصلاح الس من فسادهاء والقيام في 
فيه والتصميم عليه. هو من جهاد الس 
الذي هو أعظم الجهاد. 

ومن ممنى هذه الآية قوله تعالى: إن الل يِب 











کتبا أذنوا تابو راردا انس من دزن المامي. 
۰ 


الشّباطَبائيٌ: أي للراجمين إلبه عند كلّ معصية. 
وهو من وضع البيان العام موضع الناسٌ. والمعنى: إن 
حگونوا صامین وعلم لل من نفوسكم: ورجعتم وتبتم 
ی ادرة ظهرت منکم على والديكم غر اله لک 
ذلك إن كان للأوّابين غفورًا. A)‏ 


2 1 

الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه المادّة هو الرّجوع والمودة, يقال: 

آب يؤوب أوبًا وأوية, بعنى رجع نوع رجوع, وعاد 
صنف عودة. وقد عرفت العريية هذا الجذر باستعماله في 
الجزء. كقوهم: آب بيده إلى قائم سيفه ليسستله. وإل 
سسهمه ليرمي به وإلى قوسه ليغزع فيهاء وكذا في الكل 
كقوظم: آبت الشّمس. وآب الرّجل من سغره. رک ذلك 
دال على نوع من المودة أو الإعادة, وا 
بين الجزء والكلّ ‏ أن المودة في الأول 








لمند. وفي الثاني تتم به كله 

ويوجد في هذء المادة تداخل مع مادة وأب ب». 
وهذا التداخل ملحوظ في قولهم: أب الرّجل بيده إلى 
قائم سيفه ليستله, كما قالوا: آب. وكذلك نسّهم على 
الأب في بعض تصريفاته يفيد و 
من المودة. لاحظ «أب ب». 

لذلك نحتمل أنّ أصل الجذر هو الهمزة والباء, على 
منتهى صلة المرء بالعالم, وهو «الأبء الذي يعود إليه 
الفرد حين نسب ثمّ يتطوّر هذا الجذر ليصير وأب ب» 
بالباء المشدّدة. فيدلٌ على الكلاً الذي تمود إليه الماشية. 
ثم بتطوّر اللفظ بك تضعيفه إلى الوأو الوسطية, فيكون 
«الأوب» بممنى الرّجوع التهانيَ للمر. واستفرارء في 
مكان أو زمان. وهذه المودة النّهائيية نسبيّة بحل 








معطيات الرّمان. فإذاأريد المودة المحدّدة بزمن. قيل: عأو” 
ورجع. وإذا أريد العودة الأويلة نسييا. استعملك مز 


«الأوب». 


المآب» وكأ محل الاستترا الان 
اله دالة علی المکان طلقا إل 
+ إلى متهى المصيرمن 
حيث المكان, فزادت «المآب» على سائر ماجاء على 
وزن همَفْمَل» في دلالتها على الاستقرار الم 

؛-ونلحظ في هذء المادة أنّالنظور فيها هوالموطن 
الأصليٌ. ملا: آب إلى مكئة. إن لم يكن من أهلها, 
فإن كان من أهلهاء صح ذلك الفول. هذا على ماهو في 
أصل اللّغة, فإذا ماخرج عن ذلك, فيعد من أيواب المجاز 













.في الماد: 











0 
وقضايا البلاغة الأخرى. 


آرب/۱۱۳ 


الاستعال القرا آي 
١-استعمل‏ القرآن هذه المادّة على ماهي عليه في 
أصل اللّهة. مع زبادة دلائئة وتصريفية. كما سنرى. 
تفيد كلها 
الدّلالة على المكان التهائيٌ للمرء, وذلك بعد حساب يوم 
القيامة؛ حيث دل على: 
أ الجئّة: بلفظ (حسن مأب) في (0) مواضع: 
«ذبف ماع ان‌خیوز انا واه ۶ 


فقد ورد فیه افظ «المآب» ٩سا‏ 








ابا ۲۲۰۲۱ 


ج - عموم من غير تحديد أريد به اله جل وعلا في 





نی و تب الباأ:.م 


۶ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 





يلاحظ أولَا: آن سورة (ص) هي سورة الآب. 
التكرار اللفظ فيها (4)مرّات» وتليها سورتا الرّعد وال 
مرّتين في كل منهياء ث#(آل عمران) مرّة واحدة. 

ثني: في آيات سورة (مل) ہا فا من نات 














وامقابلة بين أهل العم وأهل المحم كشرة في 
القرآن, وفبها توج موازنة بين الفريقين. وع بين 
الإنذار والتبشير, وهو أبلغ في اهداية والإرشاد. 





وثالنًا: جاء اللبشير بلفظ (ماب) مس ميات 
. وهذا يربح كثّة التواب عل السقاي؟ 
والرّحمة على التقمة, والنضل على المساب في سف حر 
العباد. یفطل روح الزجاه على المخوف مان 


جانب العباد. وهو يواكب مائبث أنّ رحمسته سبقت 





والانذار مرت 


غضبه, وأَنَلله يغفر الذّنوب جميمًا. 

ورابنًا: المموم من غير تحديد في الأخير تين (وإليه 
ماب) وال ره ماه جاء في موضع التبشير بالخير 
أيضًاء فضا عن تلك المدمس. مشير إلى الطأموح. أو 
التشجيع بالحصول علل «المآب» في الآخرة. من غير 
تمع جور ذلك المآب. لكنّ المفهوم أن «المآب» 
هاهنا هو الرّجوع إليه سبحانه وتعال, والرّجوع إليه 
لیس له مفهوم إلا الجسلّة, أو ماهو أسمى متها وهو 
الوصول إلى الله ورضوانه الذي هو غاية آمال الكالكين 
إلى لله: حيث إن الكل لايطلبون من ف إلا لله. دون 





وهذا تظير ماجاء في شأن «المستشهدين» في سبيل 
اش جب أخياء ۽ 
فإنّهم يصلون إلى الفاية, ويحضرون عند ريّسم, 
ويجلسون على مائدته من غير حجاب. ون | 
عنده وبمحضعر منهء لافي جسنّة بعيدة وغائبة عبنه في 
حسباتناء ولابيلغ هذا المقام إلا ليون والصَديقون 
4 الساء: 3٩‏ 

وخاما: جاء في آل عمران من انتاب) و 
سائر الآيات نب فا هي الم نهذ اتمریف 
والتشكير؟ وأئها أبلغ في أداء المقصود؟ 

يبدو أن التمريف إشارة لاب المعهودة ‏ بما فيها 
کی اتمم التي 





بی يُزُونَ» آل عمران: 134 














أن الشكير أيضًا يفيد اليم من 





جهة أخرى, حيث تذهب به ذهن الشامع إل كل ملحب 
مكن. وربا هنالا سر آخر يكشفه الرراسخون في الأدب 
الق رآ 

وبمد التدبّر توسّلنا إلى أنّ (ُشَيْ الستأبي) في 
آلعمران رُوعي فيه الرريّ؛ إذ قبله: النار. المهاد, 
الأبصار, ويعده: المباد. الا الأسحار وهكذاء وكلها 
جاءت ممرّمًا بالألف واللام. بلاتتوين. 
في سورة الرّعد قبل( 
وبعده: متاب. وكذلك في الآية (۲۰) من سورة (مل)ء 
فقبلها: أناب. وفي الآية (٠غ)‏ من نفس السورة, فقبلها: 
چتاب), وبعدها: عذاب. وفي الآية (8۸) نها 








أب): ناب 











شراب, وهي في شأن المتقين» 






یر نی قظ (ماآب) دانشاء 
ال اب أو أهل الثار. ومثلها سورة الّعد, 
حیث جاء فيها الرَويّ بصورتين. إلا أنَ (ساب) فا 
بدون الألف والقام في الموضمين. ويذلك يعلم أن (ماب) 





في سورة الأ قد روعي فيه لوي أيضًا في الموض 





يف والإتذار من كك 


ابحم ومافيها؛ حيث قارن تعالى الّجوع إلينه 





بالحساب عليه. مع الإتيان بالججمع بدل المرد: (آ 
اما الأمرء ومتلها كثير في القرآن. 
اء في مثل قوله: 
الوا ناك واه 
البقرة: 183 
امع أن القرآن صبغ التجوع في مثل هذه الآيات 
بصبعة الإان. وله بلونه حين عد «الإياب» عودة إلى 
اء لاتزوعًا إلى وطن, أو رجومًا إلى زمان. ويذلك 
صارت المودة التهائية إلى الب 
بعدهاء ولارجوع منها. 








ليل عودة لاعودة 


آوب/ 170 





اسر لَهُ الحديد» 
بلاحظ أولّا: أنه قرىئ (أذبي). ولم يقبلها بعض 





الفترین. وکیفا یکن مره فان هذا الاشتفاق ودلالته 
على التسبيح شيء جديد, لل تألفه العريية قبل القرآن. 


کا م يُذكر في أي نص من الشصوص الفصيحة التي 
ظهرت بعد القرآن الكريم. وبعبارة أخرى أن «لأویب» 
-بمعنى التسبيح وترجيع الاستغفار والدّعاه - من الفرائد 









من الواضح أن ترجيع التُسبيح والاستغفار 
دمجنم لفط بين حيث إِنّ الفعل لم يكن (أوْبي). 
بسکلون الوا وا بتشدیدهاء فصار معا 
ورجمي. ولو کان ساکن الوا لجاز قول من قال: إنها 





ردي 


مق عودي وارجمي, وسيري معه. فلمًا لم يكن 
کذلك. صح رأي لین والفترین القانلین: 
ترجیع التسبيح؛ ويؤيده قوله تعالى: 






وتا أت م ی فعل منها سوى (أَوّ)ء وبيدو أ 
- وكذلك (أَوَاب) ‏ با أحدثه القرآن في هذه المادّة, 
زيادة لأصل اللّفة. 

4 جا الأراب» مغردا في جسة مواضع, 
ودالوا 

أ وصفا لداود: وا 








4 //المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٩ 





إن تَكُونُوا ضايهي انه كان لابين َف 4 
الإسراء: ٠١‏ 
ويلاعظ أو أن «الأوّاب» بصيغة المبالفة. والح 
ين يكثرون من الرّجوع إل | مك9 
وللّذين يكثرون من الرّجوع إلى الله سبحائه وتمال عي 
طريق الاستغفار وكثرة الّكر, وکها ‏ نا 
والسبّحین من الّاس, سوی آیة الط تور 
وستتناوها بالبحث لاحمًا. 
القائلين بأنّامعنى «من يرتكب الذآنب ثم 
يتوبء ثم يرتكب الذّنب ويتوب», وأ هذا الصّنف هو 
المقصود بقوله تعالل: طقَهُ ان لاب عَنُورًا4, فد 
إل الاعتقاد بأنّالمقصود أُونئك 
الذين يكثرون من الاستغفار, باعتباره طربق الأوبة إلي 
سبحانه, متجّبين الوقوع في الإثم والنب. وهذا هو 
کقوله تمال: وار 
أَواب), فليس من المقول آن 
یکون دار یک من ارتکاب نب یک من 





دا 





رنعتقد | 
ونمتقد أن 














الاستففار, ولا الق ماقلام. 

ونی: :ال وه كل لَه وات 
أوضح ماقلناء في ممنى (أوّاب)؛ أن اليم تطير 
بیدا عن داود تشرّق وتغرّب ثم تؤوب إليه. فيكت 
منها ذلك فيصير (أوّاب) ببمن الرجَاح إلى وطنه .فكان 
داود ڪا هو الوطن الذي تله الطيرء فكلّ متا وراب 
له 










وهذا الاستممال أوضح الاستمالات الكابقة إذ 
الطَير في طيرانهسا لم تمص داود. وذلك بسدليل قبوله: 
(بمشورة), فهي جسموعة مأمورة بطاعته, لذا لايع 
جولانها عصيانًا وا هي تخ إلى داود سبيل العودة, 
ولذلك فهي رجّاعة إليه. وإذا كان رجوعها ماديا 
نّ الأوبة إلى الله عن طريق الاستغفار أوبة 
معنوية لامادية. مله مُّل: (أوّى ممه) في مخاطبة الجبال. 
شوه کل لَه واب 4 














الوجهين في «الكشّاف» وغيره. وعليه فلارجوع إل 
داود. لاجسييًا ولاه بیدو «الأوّاب» هنا ببعنى 
المسبّح. فهو تعبير آخر الجبال والطير. 

وهناك قول بأنّ كَل لَُآَوَابٌ4. أي كل من داود 
والجبال والطير مسيم له تعالل, ومربمع للتسبيح, وهو 
الأظهر؛ إذ لاممتى لاستتقار المسبال والطّْير. لدم 
عمیانب 

وثاكا: إذا كان المراد مته هسنا الجوع اسان 





فاد کذاك, فالّر کانت تطیر وشبتمد من داود ثم 
ترجع إليه مرارًا وتكرارًا. فلاعصيان هناك بل بعد 
وقرب, وذهاب ولیاب بالعنی الاي, فلاضیر في عدم 
دق المصيان بالتسبة إلى الطير. ما إذا كان الرّجوع 
معنويًا بمنى التوبة, فالمد عصيان الله تعالى وبُعد عنه 
كذلك. ولكنّه مئقّ عن داود والأنبياء #ه2. وعليه فهو 











نَ أكثر ورود هذه المادّة كان في الور 
لمكي حيث ورد فبها ثلاثة أضماف مات وروده في 
الشور المدئية تقريئاء بل لم يرد في الور المديئة إلا نظا 
(الآب) و(ماب). وفي سورتين اثنتين, هما آل صمران 
والزعد. ولیس في التورة الأخيرة مايدلٌ صلى أنها 
مدئية, بل فها مأيشهد بكونها مية, وعليه فتيق بل 
واحسدة مسدنية في العسمران. والمشسترك بين 
المدثية والمكية هو لنظ (ماب) فقط. منكرًا. وممق للق 
أَنّ استعمال هذه المادّة كان شائمًا في مكّة ومنهرمًا فيها 
أكثر من المدينة, ثم دخل الدينة -ولملّه من طریق 
واحدة هي (مأب) منک نين, كما كان 
ل مک وه واحدة فقط. والله أعلم. 

۱ وخاسسًا: أن معظم المادّة قد ورد في الور التي تیدا 
با حروف: آل عمران (آم), صّء اعد (افراء حیت 
وردت في هذه الور اثنتي عشيرة رة من الججموع الكل 
الذي هو سبع عشرة مرّة. فهل في ذلك سرً؟ وأمًا التور 
الأخرى التي ورد فيها الجذر. ولم يدأ جرف من 


ا مروف. فقد بدأت 
























أوب//351 


منها بحمد الله وتسبيحه: سبأ الْححَمْدُ يلو4. الإسراء 
مِحَانَ الى أشزى». 


وسادمًا: قد جاء كلّ من صيغتى (أوّابِ) و(مأب) 











أربع مرّات في سورة (مس»» باعتبار أن روي الآآيات فيها 
(ب) نف أکتر من ثتهاء اي بسبة ۳۵: ۸۸ من بجموع 
آياتهاء والباقي (ر) 7 امرة ثم بعض المروف الأخرى. 
فلاحظ. وبذلك علمنا أنّ مايقرب من نصف مرّات 
امادّة جاء في سورة. (ص) أي بنسبة ۸ ۱۷. کیان عدد 


بجي. (مأب) والَوّاب) في القرآن بنسية. يل 








مرّة واحدة: 





r 
ويلاحظ أله وصف خا في الجميع سوى الأخير.‎ 
فهو عام. فتحصّل لدينا أن من كان «أوَبَاه في سرف‎ 
القرآن. يكون صايرًا إلى اباد‎ 
حفيظًا لأمرالله. وهذه المخصال ببجموعها تشكّل‎ 


المبوديّة َه فيستحقّ صاحبها وصف (نهم المبد) 


ت 





با في طاعة ال 





و(عبدناا, 





اود 


ود 


لفظ واحد, مرّة واحدة مد 


E 0‏ 
النُصوص اللغويّة 





الَلیل: الازد: مصدر آد وود 
مود فأنا دز فلت وتقیر. 





وتقول: دی هذا لا ودنآ وأو إذا 


أستشهد ب 








للقضيب وغيره. [#استعهد بشعر] 
وتقول: ماد فهو ی ی أي سالك فهو لي 







هافر 

ید باتندید.[استشهد 
لمك 

ا تقول: لقد آداتي هذا الأمر, وماأداك 








وجه غیره على موده چقله من ده وهآ 


۷۰ /المعجم في فقه لفة لقرآن... ج 4 





زا نله وتا تتی, ( استشبد بشم] 
(لارحري :۲۲۸ 
أبن الأعرابيٌ: والمآود والموائد: التواهي. وهومن 
المقلوب. ورماء بإحدى الود أي الدّواهي. 
(اين مظور ۲ ۸۷5 
إذا مال [ثم استشید 
بتمر] ارم ۲۸:۱ 
ابن آبي الیمان: الزد: عطّف المود. یقال: ات 
المود رود ود إذا عمطفته. قال الله جل 


ابن الشکیت: آد اد 











(کتاب فلت وافضلت؛ 18۳ 
این خرید:یقال: آدنيالأسر ون و۴ نا 
بهظني. وكذاك تسر قوله جل اوه لو 
هما البقرة: ۲٠١‏ وا أعلم. 
واد ايء بوودهء إذا رجع. فهو آئدُ, 
وَالُؤْيد:التاهية. [#استعهد بشم ] 
ارج أوة يه أوذ. وأود: واو معروف. 
QYe AVEN)‏ 









آدالهار فهو یود إذا رجح 


بشمر] 








يقال: ماد فهو لي 

ود آیشا من تاه ولل وام اها ولخد 

وآ المني, أي مال. [ثم استشهد بشعر] 

والاتياد: الاغناء. [ثماستشهد يشسر] (5: 0181 

أبن فارس: الهمزة والواو والدّال أصل واحد, وهو 
العطف والانتناء. أَدْثُ الشَىء: عطفته, وتَأودَالبِتُ, 





تحت وتمژج. [ استشید بشعر] 
وال هذایرجع آدني 








وود قبيلة, ويكن أن يكون اشتقاقها من هذا وود 
موي Vee‏ 

الهَروي:یقال: آذه إذا قله واششعدٌ عليه. 
وف الحديث: «أقام الأو وشَقٌ القتد. الاو 
أو الي4.والشت: رم يكون في الأ 
Uv‏ 





ار وقد 


الطوسی: لد مصدرآدء ود وی إذا 
أتقله وجهده. 
وأَدْتُ المود فأنا أوُودَه أَوْم فاثآد. ومعناء ُمُه 
فاماي, لاه اعتمد علیه باثقل ح مال. والاود 
والأوداء عل وزن أغوج وعوجاء» والعنی واحث 
والجمع: الأود بوزن الوج. وأصل الباب التقل. 








مله لجسي (1: 611, وصدر المتألمين (4: 
اهنا 





(۱) الشحيح: رد ما ذکرء صاحب «السان»عن ال 
۸۳ رمکا ذکره ند ریفس وغیرها 





آده الیل أي انله. ودّت الخيل 
الارض بکثرتها, وأد الود: اعتمد علیه فشاه. واند: 
ات وتفول: رجمت مه بالاهية الآ وبالطلب 
د. وأو اليه وتَأوّد وفيه أوْدٌ أو 
ون لجاز یذ لام 












التراهي, 
أويد القَؤم: أزيرُهم وجكهم. 


الود والأؤداء: الأخرّج. والمر 





«تثرل» (e)‏ 
الومی: یو آر؛ نله فند. وزن « 











آود/ ۱۷۱ 


وأ اتاد وأو فتأود: عطفته فلت 
وان الأثك أن وأُونك بلغ منه الجهود وا 


۳ أنس. والضّمّاك. (اظَمِرِيّ *: 117 
ومله الگیوط (؟: ه. والتيْضاويّ :١(‏ 15 





(آیوعیان ۲: 4۲۸۰ 
وسئله ابر (۳: ۱۲), والحسجازي (۳ 1 
رالت اس 





: 17۲ والبروَسوی (۱: 4۰۵), 
اس (۱: ۳۹۲). 
مجاود: لایس به أو یکره ها (۱: 6۱۱0 








I) 

وه أَب مه (۱: ۸۷۸ والضفش (۱: 0۳۷۱ 

اي (۳: ۲۷۸), ليم (غريب القرآن: 4984 
والکاشاني(۱: 10۰), 








آأبوعيان كر -۲۸) 
علبه حنظها. (لطَيرَيَ 1077 
یله. ۲۳۸۱ 








:لایر وله ولا عليه 

وه لجاي (۱: ۸۳۳۸ والَيَبّديٌ (۱: ,0٩0‏ 
واش‌تري (۱: ۳۸۱ والسن ۲۸:۱۱ 
وائیسابوري (۳: ۱٩‏ والنزن (۱ ۸ وأبوالكمود 
(۱ ۹ والشربیی 
وفسرید وجسدي (9۳), ورشید رضا (۳: ۳۳ 
والباوندي ( 
والقاسي (۳ 05۲ 

أبوالشتوع: رد أي لايجهد., وقيل: یرد 








۰ هوشر (۱: ۲2۰ 








: ۷۸ ود عید النمم (۱: ۲۵1), 


(۱: 144۳ 
ترا مهو ل كوه باقر ورن شاد 
بالحذفء كبا حذفت همزة «أناس». وفری آیظا (یژوده) 
پر مضمومة على البدل من الهمزة, أي لايشقّه ولاينقل 
عليه قاله ابن عباس, والحتسن, وقتادة. وغيرهم. 
وقال آبان بن تلب: لابتعاشه حفظها. وقیل 
لایشغله حفظ التماوات عن حفظ الأرضين ولاحفظ 
الأرضين عن حفظ التباوات, واه مود على اله 
ای OA.)‏ 
صدر المتألّهين: ا عم لله تعال أمر التماء 
ومافيها والأرض ومافيها سابنًاء بأن نسب وأضاف مالي 
کل منیا إلى ملكه وسلطائه, ثم عظّم أمر الكرسيٌ بأل 
أوسع التجاوات والأرض. إذ كا أن الک رسي بطبیمتد 
الجسبية المدّدة للأمكنة والأزمنة عيط با فى داخله - 














لاكمجرّد إحاطة الآرف بالمظروف تمدّدًا كان المكان 


الحاط عليه أم لا: بل بأن لايتميّك للمحاط عليه مكان أو 





حير أو وضع أو ماشئت فسمه إل بسبب طبيعة جسميّة 
بنصوصها ‏ فكذلك بحقيقته العقليّة والنفسيّة. وروحه 
وقلبه الذي هو مستوى الرّحمان مؤئرة فيا دونها من 
التفوس والطبائع الفلكية والمنمعريّة وملكوت العالم 
الگفل من یماد ولبات والحيوان ‏ ولذلك تنبعت 
الأرزاق والآجال من هناك وترتقع الدعوات الب 
الحاجات إلى ذاك, فأراد أن بشير إلى أنّ ذلك لايسقّ 
عليه ولاينوء به فقال: ول 

أي لايتعب الكرسيّولايئق على ظاهر حقيقته 
وباطن قلبه حفظ أجسام التماوات والارض وحنظ 








تفوسپا وطبانها وصورها إن كان المتمير راجا إلى 
«الكرسيّ» ‏ أو لابتعبه تعالى حفظه] بالكرميّ عسل 
الوجه المذكور إن كان الفتّمير رأجمًا إليه سبحانه -كيا 
لايؤود الوح الإناني حفظ أسرار التهاوات والأرض 
وممانيها التي أودعها لله نيال له تمای: 
وَعَلْمَ دم الْأَاءَكَنهَاهِ البقرة: ١5د‏ 

وتمقيق هذا المطلب يمتاج إلى مزيد تقرير له, ليظهر 
لك بالبرهان كيفيّة دوام الممكن بدوام علنه اليّاضة؛ من 
غير تمب وملال وأودة وكلال. وهذا هو الذي وعدتاء 














آنء فاستمع وج 

اعلم للق تعالى أسياء وصفات, ولکل سب 
ال ومظاهر في كلّ من العوالم. تن أحصاها أي عرفها 
وعرف لوازمها وآثارها وبدايتها وغايتها ‏ وجبت لها 
لبن وهي الكثال العلميّ المر: 
الأشياء. كا هي عليها الموجب لمشاء 
والأشباح الجنائية الموعودة ‏ انشاء الله جزاء لصاغ 
السل ومرضي التمي. 

فکنا أَنْ عم امبروت من ائلانکة | 
عددها الكثيرة وضعروبها التي لايميط بها غير 
عالم قدرة الله تعالل وسظهر 
«الججاره. كذلك «صالم الكرسيّ» بجبملة مافيها من 
سلكوت التباوات والأرض «صالم رحصوته» ومظهر 
رهانته وستوی اسم «الرحمان», إذ برجسته قامت 
التماوات والأرض. فالك رسي صورة رحماتتة الله تما 
عل ا خلائق, وبها يعطف بعضهم بعنا بال تيب ا لمكي 
والتقلم السب ومسي فلكل سبب خاصٌ عسطوفة 











اله هو 








ومستوی سم 


آود/ ۱۷۳ 


ورحة علی مه بایجاده وإقامته وحفظه وٍدامته. 
ثم اعلم أن الملّة الفاعلية بحسب المشجور على 








حركة وآلة وقابل -كالكاتب والبنّاء-ومثل هذا الفاعل 
: «اممَه وداُحرّك». وهي 





وثانا: الفاعل الذي لايستاج إلى حسركة وآلة 
جسماتية وقايل ‏ وهو الفاعل في عسرفهم ‏ وإن سألت 
الح فليس القاعل بالحقيقة إلا ماهو بريء بالكذية عن 
جهة الإمكان. وماهو إلا الواحد احق كبا مرّت الإشارة 
ی 

غالفاعل بالمنی الأوّل لتملقه بالمادّة الجسمائيّة 
وت که ند تحریکه یلحقه - لاحالة -کلال واصیاء 
ودلون:وفناه, لا الجسمائيات متناهية الذّوات. متناهية 





القري والانفبالات. كما أَنها متناهية الاستدادات 
والاتصالات» فیصحیا الکلال رل وال 
عمّح مض السکاء بأنّ لفاعل اسان قابل في 
المقيقة لفعله لباشرته [اه, ما القوی الفَالة التقدسة 





نا وقد 


عن شوب الاقمال الما 
اف فهي مسلوبة | 
فماغاء بريئة الوات عن لحوق ممنى عارض يوجب 
كلاها وملاطاء أو مضاءَ مقفد يقتضي فسادها وزواها. 

غهي وسائط فيض احق وروابط جوده ومكثر 
جهات رحسته وسفأن ضعوب فضله وجوده. فهي 
بالحقيقة عباد الرّحمان المؤتمرون بأمره المتزج 






المرتقعة عن حضيض العالم 
عن حالماء بمتنمة التجدّد في 








ون بنبیه 





وزجره: كما وصنهم الله تمای بقولد: یو اف 





لاف الاعل بالممنى الأوّل, فإ لوقوعه في عام 
الأضداد وتصادم صور الموادٌ ريما يعوق عن فعله المقصود 
لماتع» ويقطع عن طريقه المصمود إليه لقاطع. 
التُوضيح فقد أودع الله تعالى في 
نفسك حذين الشَّربين من التأثير. أي الإبداع 
والتّحريك. وهو المستى بالإحداث أيضّاء لأنّ المدوث 
يعرض الحركة بالذّات وما يقترنه بالعرض. 

ف «الإبداع» إيباد شيء لاعن شيء, ومثاله فنيك 











عالمك الخاسٌّ, على وجه يكون وجودها لك نفس 
مشاعدتك إتاهاء و«الإحداث» هو جمل الى ية 
ومثاله فيك تكلمك وكتابتك بآلات وأا چو 


غيرها. 

فقي اقرب الأول لايرف نكي تزه 
الالثفات والمناية. وف الى يصعرف منك المادّة والآلة 
والرّمان والقوّة فيحصل منه المفمول تدرييا, 
ویکل عند انقضاء المركة والرّمان, وهما مقدار خروج 
المادّة إلى الفمل. وتوجّه القوّة والآلة نح الكمال. تيا 
إلى ابد الفمّال.. 

فإذا علمت هذين الصّعربين من الفاعلية, وعلمت 
خصوصيّة كل منهما واستيازه عن صاحيه بخنواسٌ 
ولوازم, ظهر لك أن التعب والمشئة والأودة لابمرض إلا 
القاعل جسماق لايفل إلا بآن ينفعل ويتحرّك من حال 
إلى حالء ويكون فاعليته على سیل الباشرة. 
وأا ألذي فاعليّته لشيء بحيث إذا أراد أن يقول لهد 








«کن» فیکون. أي يكون بجرّد إرادة الفمل منه, مقتضيا 
لحصول فعله من غیر أمر زاند. يكون متوسَطًا بينه وبين 
فعله - کایجاده تعالی عالم الأمر - أو يكون الوسط 
حاصلا بأمره من غير مدخليّة مادّة واستعداد وحركة - 
كإيجاده لجواهر التماوات والأرض بواسطة أمره 
مدخاديتها ‏ كإيجباده حودات الفلكيّة والأر. 








الأسباب ولفاضة الاستعدادات وارکات» من غير 
تير فيه تعالى. وإليه أشار بقوله سبحانه: ویو 
جفظَهُا» أي لايتعبه إدامة جواهر مافي التماوات 
والأرض - هذا إذا كان الّمر المفمول كناية عنه تعالى. 
وما إذاكان راجمًا إلى «الكرسيئ» فالحكم بعدم عروض 
التعب والمشقمّة ثابت للكرسي, أنه بمقيقته وذاته من 
گسائل جوده تعالى وريّائيته وجهات كرمة ورعسائييه 
التي لانييد ولاتنقص أب أ. فلايلحق له مشقّة وتعب, 
وإناليحصل له فاستحال حصوله للحقّ بار 
الأول. 

وبالجملة كل ماهو عله لشيء بالحقيقة ‏ لابب 
الفسر للإعداد والاستمداد ‏ فيكون المعلول من توابع 
ذاته ورشحات وجوده. بمنزلة الل للشخص, فنكنا. 
لایتقل ولایشق وجود ال عل التخص واستباعه 
إِيّاه. فكذلك المعلول بالقياس إلى ماهو علّة له بالات 























تأثيرء, اللهمَ إلا أن يكون بحسب نفس الأمر ناقصًا 


ضعيف الوجود. 





فاعتبرباكتيةالّادرة من الکاتب, 
الإنسان كاتب بالعرض لابالدّات, وهذا. 





قه اسب 
والال وا الکاتب با هو کاقب -وهو أمر مركب من 
جوهر الإنسان وأمور أخرى» بنضها تفسائية وبعضها 
طبيعية وبعضها خارجيّة من الآلة والحسركة والقايل 
وغيرها فلايحصل التَمب للمجموع إلا من جهة تصادم 
وقع بين أجزائه وتمارض قد حصل في العضو الواحد 

مقتضى الطّبيعة ومقصود الإ, 3 
الطييمة التي في العضو التقل لي ليل إلى مرک اد 
ومقصود الإرادة الحركة إلى جهات مختلفة فيحصل لد 
الإعياء. فيملّ الإنسان من الكتابة قبل أن يحصل بها 
الاكتفاء وعنها الغناء. وأا الأمور الي تجسري بمسرى 
التمررات النضة والشنلات, فحموها من الإ انا 
لابشق عليه, لا ما صدرت منه بجهة واحدة فاعلی 
نين, فيكون هناك نس 
اتسور والارادة الق فس المصول في صقع من 
الفی, 

فن هذا التبيل يجب أن يعتقد فاعليته تتمالى 
للأشياء وفاعليّة ملائكته المقئبين وملائكته الد رین 
فان صدور الموجودات عنه تتمالى -كلية كانت أو 
-نفس تعقّله إياها كبا 
























ذانيّة من غير تعارض أب 








جزئيّة, روحانية كانت أو جرميّة 
حت في موضعه. وكذا فاعليتة من هو في عالم جبروته 
وصقع ملكوته. فن اعتقد فاعليته تعالى على هذا الوجه 
وأعل منه آمن من التَجكُم في حقّه الوجب للعذاب 
الأليم. ۱۳۰۱ 


الآلوسيّ: أي لاينقله, وهو مأخوذ من «الأؤدء 


آود/ ۱۷۵ 












ززة: (يزّدها: يعجزه أو يشقّ عليه, أو 
ANN)‏ 


اي اكرسي - وحيدة 








الفيروز اباديّ في «القاموس»: وآده الأمر أودًا: بلغ منه 
الجهود. وتأوّدء: ثقل عليه. 
آن استعمل «الققل» نحو 
تا على أصل معناه في الوزن والموازين 
َال وإِما في الأثقال حسّيّة ومعنوية. 
ولِلّأبفرق بين «التقل» و«الأؤد»: أنّ الوزن أصل 
تق الثتل, أما الأود ففيد ممنى العوج والشقّة, فكأن” 
الإثقال :فيه امن جهد المشقّة, لاسجاله أو لإقامة 
اعوجاجه. (الاعجاز 
المُصطّمَويٌ: لايسلفه ولا. 
وانطاقاء حت يوجب ضعفه في قبال الحفظ. 













O 


الأصول اللقوية 


۱- جمل ابن فارس الأصل فيه العطف والانثناء, 





وعطفه. ولو وتا على هذا الأمل فلاتوافقه في بقاء 


الفظ دنا علیه,فاّه قد اتقل من عذا العللق الذي 
ذکره إل «الققل ا لحسَيّ» حتق صار که لمل: ف 





//المعجم في فقه لفة القرآن... ج 


آداء الیمل, أي أنقله. تم استعمل ممارًا نی «انتقل 
امعنويّ», 


آدني هذا الأمر, أي بلغ مي امهرد 





1 وا كان من مظاهر التّقل والإنقال الضّنك 
والتّمب والاغوجاج ونحوها أصبح الأوّل يُعطي معنى 
الاغوجاج والعطف ‏ لولم يكن أصلا له - والّجوح, 
أوْدناء أي يمدّل اعوجاجنا. ومن مظاهر هذا 








التلوّر 
والأمور الظيمة لني 


۳ أود» بعنى الأثقال أصبحت تمني الدّواهي 
حتلها 
یود آز وقد بقلب الوا هر هز 









وقالَ فصار «آد». ولملٌ وَأَدّ بعنی دفن اھ 
مقلوب «أودء أو بالمكس, لأ «الوأده هلا لا 
پالتراب. 

ویدو أن مناك علا 








بین امین وه 
وهوأد» وبين القعل »,فلا هو القرة والأمر المجيب 
والعظيم المدكر, والشَدَة والغلبة والذاهية, وهي معان 
قريية من معنی امین جيمًا علاقة باليد - 
وأصلها يدو وهي مظهر القوّة والغلبة, والعمل المشمر 


الجهد. 





الاستعیال القرآ 

١‏ جاء في التغزيل في سياق وصف اف بالحيّ 
الفيوم الذي لاتأخذء سنة ولائوم, وأ له ماني الباوات 
والأرض» ووسع كرسي التباوات والأرض ولايد 
ِطْظتا4. أي لابنقله ولايجهده ولايشقٌ عليه ولابمز 











عليه. إلى غيرها عتا جاء في التفاسير. 

7 والقمل يحمل البعد. 
إلا أن الججانب الحسيّ فيه قر أن التباوات والأرض 
سوستان, کین ماب المعنويّ أنسب وهو من عن 
- بساحته تعالى, قإنّ ضمیر الفعول به لها برجع 
إلبد. ولايظنَ أحد مهما كان بعيد) عن معرفته تعالى نسبة. 
الققل الماديّ إليه. 

٣‏ والفمل الضارع ال لايودم) يلي دازم 
لاحدود له فان الآية بكاملها وأجزائها المترابطة 
المتكاملة بصدد بيان سيطرته القيموميّة على المالم أجمع. 
فلاشيء خارج الإرادة والقيمومية الإلمية ينل بالتطام 
أو يهد الباري جل جلاله من ناحية ادل أو المنظ. 
لاسيما أنه وُصِف قبله بأ لاتأخذه سنة ولائوم. 






"َه عالم حيط بالمالم وبالإنسان. ومن هنا يجد الذّوق 
السو الشرهف جاءت على لب 
e‏ ولایکن رفمها ولاحذفها ولاتبدیلها من لفظ 

خر. وبالجملة فهذه الصّفات ومن جملتها لِلَايَؤُةة 











.وال اللتطلي). فيه 
تاسب مع ال القيُوم» في أوَل الآية, والشفات 





لايعني طبمًا أن خلقها يوه بل هو إشارة إلى أحد 





الأوّل: إن كان لايرّده حنظهرا فخلتهما أول بذلك. 





ومن هنا نستحسن كون هذه السّفة وماقبلها ومابيدها 
شرخا وشفسيرًا لقوله في صدر الآبة: لهُوَ اَي 
تیه لاما كلام مدر المتأين في اموس 
التفسيريّة وتأمل فيه. 

6 - ولمل بميء هذا الَف سرّة واحدة بصيفة 
المضارع امن في القرآن إشارة إلى أنّ الأمر مؤكٌد نابت 
ودام لايحتاج إلى تكرار. ولاينبغي لأحد نسبته إلى لله, 





آرد/ ۱۷۷ 


كبا أن الماضي في ؤآ نراف الانستفجلو» التحل: .١‏ 
بطي التأكيد في بميء القيامة كآنه واقمة ولاينبي 
الرّیب فا 

1 وكا أن الغفلة القليلة منفيتة عمن اللَه. فكذلك 





يشير إلى مسن الخعام, 
يناسب دوام حفظ 
السّماوات والأرض, وعدم التوء بحملها في خر الآية. كا 
أن عدم الإعياء بحنظهها في آخر الآبة يناسب القتوميّة في 
اوها 












فی ۱6 سورة: ۱۰ کیت ٤‏ مدنية 


۳ 
النُصوص اللغويّة 
الخَليل: الآل: 





وآل الرّجل: ذو قرابته. وأهل بيته. 

وآل البعير: ألواحهء وماأشرف من أقطار بم 
سید بشمر] 

وآل الخيمة: عَمَدها. 

وآل الجبل: آطرافه ونواحيه. 


ی 
ي : مذ شُّدُوة إلى ارتفاع 
الّحي الاعل, هو سسراب سائر اليوم. 

(لارهري 4۰:۱۰ 








(الأزمري ۳۸:۱۰ 

الشافعي: إته نل عن قول الى كلك الم مل 
على تمد وعلى آل محمد من آل محمّد؟ 

ين قائل: آله: أله وأزواجه, كأتّه ذهب إلى أنّ 








آلب يقال له ألكَ أهل؟ فيقول: لا. 


له زوايعة| 


يعني أنه ليس 


وهذا معنی يمتمله الأّسان. ولكلّه معنى كلام 
مر أن یون له سبب من كلام يدل عليه ؛ وذلك 
ال للّجل: تزوّجت؟ فيقول؛ ماتأهّلتُ, فيرف 
بل الكلام اه راد . و یقول الجل: 














أجنبت من أهلي فيرف إن المسنابة إا تكون من 
الزوجة. 

فا أن يبدأ الّجل فيقول: أهلل ببلد كذا فأنا أزور 
أهل, وأنا کریم الأهل. هب الاس في هذا إلى: 
أهل الييت له. 

وقال فائل: آل متد: أهل دين محتد. 

ون ذهب إلى هذا أيه قال لله 
لوح :فا اميل نيا من كُلَ رَوْجيْنَ ا 











رَافلك» هرد: 4۰ وقال نوح: لرَبٌ إِنّ النى من 


۸۰ / العجم ق فقه لفة ات رآن... چ 1 


آفل4 هود: ۸۵ فقال تاره وتعلی: 1 
3 هود: 4۱ ي لیس من أهل د. 
والذي نذهب إليه في معنى الآ. 











فان قال قائل: ومادل على ذلك؟ 

يل قوله؛ فلت عن سبق عله اقزر 
هود: - فأهلمه أله أمره بأن يحمل من أهله من 

یشب علیه القول من أهل المعاصي, ثم بين ذلك فقال: 






وذهب ناس إلى 
بها دون غيرها من قرابته. 

وإذا عد آل الو 
يُوويه ببته من زوجةٍ أو تملوك أو مول أو أحسط لگ 
عياله. وكان هذا في بعض قرابته من فقتل أ. 
من قل أنه م يمز أن يستدل على ماأراد اس 
رسوله. إِلابسة رسول اذهو 


ولده الذين إلبه نسبهم, وحن 


دون ترا 








فليا قال: ان التدقة لانعل امتد وآل حتد. دلّ على 





ی حاشم وبني المطّلب, وهم 
الذين اصطفاهم الله من خاقه بعد ني يق 
(الأزمري ۳۸:۱۰ 


القخص. والآل. 





أبو عمرو التسيباني: |" 


الأحوال, جمع آلة. والآل: التراب. 





لجرّد. ومنه قوله: 
آل على آل تحتل آلاه 
فالآل الأوّل: الأجل. والثاني: الشراب, وااك: 








ت آل زيد وأهل زيد, وأهل مكّة. 
وآل مككّة. وأهل المدينة وآل المدينة. ولو قلت: تيت آل 
الرّجل وآل المرأة لم يحسن. ولكن: أتيثٌ آل اش وهم 
زوا أهل مک 

وليس «آل» بالكثير في أسماء الأرضين, وقد جما 
من يقول ذلك. ونا هي همزة أبدات مكان اطاء سثل 
هات وات (ion?‏ 

ابن الشكيت: الآل: الذي برفع التّخوص» وهو 
يكون بالُحى. والتراب: الذي يجري على وجه 
الأرض كأنّه الماء, وهو يكون نصف الثّهار. 

(الأزمرَيٌ ۸0 6۰ 

این فتَْبة: التراب: مارآیته من امس کالاء 
تت اللباژء رالگل: مارأیته نی ول البار وآخره اي 
برفع کل شي‌ه. 
البژه: ید قول الکسان؛ تصفیر آل عل «أویل 
تال:] 

فقد زالت تلك الملّة وصار ره و«الأمل» 
أصلين لممنيين, فيدخل في الصّلاة كل 8 
قرابةٌ كان أو غير قرابة. 
أختلف الناس في «الآل».. 




















۳۰۰ 








نا 

نام 
ری :۱۳۸ 
فقالت طا 




















الي من البحه. قرابةٌ كان أو غير قرابة, وآله: ذو قرابته 
ممما كان أو غير متّبع. 
وقالت طائفة: الآل والأهل واحد. 


واحتجّوا بأنّ «الل» إذا صر قالوا؛ أُمَيل. فكت 








الهمزة هاء,کقوطم: رت 
لا هي 4۳۸:۰) 

الطّريّ: أسل آل: آمل. دنت اغاء مره كبا 
قالوا: ماء, فأبدئوا اطاء همزةٌ, فإذا صمّروء قالوا به 
فردّوااهاء في القصغير, وأخرجوء على أسله. وک إذا 
وقد كي سيامًا من المرب في 
یل وقد .يقال: فلان من آل النّساء. يراد به 









ويقال ذلك أيضًا بمنى أنّه يريدهنٌ 
وعواهن. [ن استشهد بشم]] 

وأحسن آماکن «آل» آن ین به مع الشماء 
المشهورة, مثل قوهم: آل الي مثد وخ وآل عل وآل 
عباس, وآل مقیل, وفير مستحسن استماله مج 
الجهول. وفى أسباء الأرضين وماأشبه ذلك, غير حلمن' 
عند أهل العلم بلسان المرب أن يقال: رأيت آل الّجل, 
ورآني آل الرأةء ولارأيت آل البسمعرة, وآل الكتوّقة” 
وقد ذكر عن بض المرب مبامًا أنها تقول: رأيث آل 
مكة وآل المدينة. وليس ذلك في كلامهم با مستعمل 
القاشي. ۲۷۲۰ 

أبن مُرَيْده الآل: التراب, وآل كل شي : شخصه 
وآل الرّجل: أهله وقرابته. [ثم استشهد بشعر] 








QAN) 
الأْرهري:قالالأصتمي: التراب والال واحد.‎ 
وخالفه غيره» فقال: الآل: من الشحى إلى زوال‎ 


الّس, والتراب: بعد الرّوال إلى صلاة العصعر. 
واحتجوا بأنّ «الآل» يرفع كل شيء حقٌ يصير له 
آل» أي شخص. وآل كل شي.: شخصه. وأنّ الشراب: 





آل/ ۱۸۱ 


ل شي» فیه حی یصیر لاصفا بالارض, 
لاشخص له. [وقال بعد تقل قول ابن اكيت المتقدّم:] 
وعل هذا رأيت المرب في البادية وهو صحيح. 
teno)‏ 





ي سرا لاه کاماءاماري. 
الجوقری: آل الرجل: أهله وعياله. وآله بان 
اد 
والآل: الشّخص. والآل: الذي تراء في أوّل التبار 
وآخرء, كأنّه يرفع الشُخوص, ولیس هو الشراب. 
۷ 
ابن فارس: آل الرّجل: أهل يبته. لأنّه إليه مآهم 
وإلهم مآله. 
“وآل الرّجل: شخصه. وكذلك آل كلّ نىء؛ وذلك 





تم یرون منه بل وهم عشيرته يقولون: آل أبي 
بگره وهم يريدون أبابكرء ولي هذا مُموض قليل. 
OU?‏ 
رجلال؛ الفرق بين الشخص والآل: أن «الآل» هو 
الشخص الذي يظهر لك من بعبد. شه بالآل الذي ير تفع 
في الصّحاري. وضو غیر التراب. وا «التراب» 
سبخة تطلع عليها الشّمس فتبرق كأئها ماء. والآل: 
شخوص ترتفع في الصّحاري للنتّاظر وليست بسشيء. 
وقيل: «الآل» من الشّخوص مالم يشتبه. وقال بعضهم: 
«الكل» من الأجسام ماطال. وطذا سي الدب آل. 
۳۱ 
اتقرق بين الأهل والآل: أن «الأهل» يكون من جهة. 
اسب والاخصاص, فن جهة السب قولك: أل 
الرجل: لترابته الأدنينء ومن جهة الاختصاص قولك: 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


أهل البسيرة وأهل العلم. والآل: خاصّة الّجل من جهة 
القرابة أو الصّحبة تقول: آل الرّجل؛ لأهله وأصحابه, 
ولاتقول: آل البصعرة وآل العلم. وقالوا: آل فرعون: 
أتباعه, وكذلك آل لوط. 
إذا صرت المرب «الل» قالت: یل 
فیدلٌ على أنّ أصل الآل: الأهل. وقال بعضهم: الآل: 
عيدان الخيمة وأعمدتهاء وآل الرّجل مشبّهون بذلك 
لاثیم ستده. ولا برقع الشحاري آل. لاه 
يرتفع کا تفع عیدان الشيمة, والتشخص: آل. ان 
کذلك. 

الفرق بين الآل والعترة: أنّ «المترة» على ماقال 
المبرّد: التصاب, ومنه عترة فلان, أي منصبه . وفيا 
بعضهم: العترة: أصل الشّجرة الباقي بد تامهال الوا 
فمترة الرّجل : أصله. وقال 




















عترة رسول اك يمني قريسًا. فهي مفارقة للآل عمل 
كل قول؛ لأنّ«الآل» هم الأهل والأتباع ,وما 





(الإفصاح 0079 
دي يكون نصف التّهار, لاطا بالأرض 
لا بها كأته ماء جار. والگل: الذي یکون بالشحی 
يرفع الشّخوص ويزهاها كالملا بين السّماء والأرض. 

وقيل: الأل والشراب واحسد. وقنيل: الآل: من 








الضّحى إلى زوال الشّمس. والسّراب : بعد الزّوال إلى 
سلاة المممر. سمي الشراب سرلا لأنّه سرب 
سُروياء أي يجري بتريًا. ويرفع الآل كل شيه ی 
يمير آل أي شخمًا. (الإفصاح (٠٠١:۲‏ 
آل الرّجل : أهله. وآل الله وآل رسوله : أولياؤه. 
أملها أهلء بت فا همزة قصارت في التقدير 
أله فللا توالت المزتان أبدلوا الانية لاء كبا قالرا: 
دم وآخز, وفي الشمل آم وآ 
فان قيل: ول عست أتّهم قلليوا الماء هسزة, ثم 
قلبوها فيا بمد. وماأنكرت من أن يكون قلبوا الماء ألا 
فى أوّل الحال؟ 
7 قالجواب: أنّ الهاء م تُقلب ألا في غير هذا الموضع , 
يکاس هذا هنا علي . فل هذا أبدلت الهاء همزة. ثم 
نک اطمز: لما وأيضًا فالألف لو كانت منقلبة عن 
يد لمر النقبة عن الحاء على ماقدّمناء لجاز أن 
شتسل آل في کل موضع يُستعمل فيه أهل. ولو كانت 
أ آل بدلا من هاء أهل لقيل: انمعرف إلى آلك. كما 
يقال : انص رف إلى أهلك . وآآلك والقيلٌ كبا يقال: أهلاكٌ 
وال »فلا کنو نون پالتل الا 




















ائع الأعمّ حبق لايقال إلا في نمو فوهم: لاه آل 
أ دول لجل مذ مغل أل مت 19 ال رل 





عون 4 المؤمن: 18, وكذلك ماأنشده أبو 






تجوت وان 
وی یذ ریپ من آل شوج 


لا أعوّج فيه: فرس مشهور عند المرب فلذلك 





قال: آل أعوج, ولايقال: آل الختيّاط , كبا يقال: أهل 
اباط ولاآل الإسكاف. كا يقال: أهل الإسكاف. 
دل على أن الألف ليست فيه بدلا من الأصلء إا هي 
بدل تا هو بدل من الأصل ؛ فجرت في ذلك بجرى التاء 
في القسم» لته بدل من الواو فيه , والواو فيه بدل» من 
الباء. فل" فيه يدل من بدل وكانت فَرْع الفزع. 
اخستسّت بأشرف الأسباء وأشبرها وهو اسم الل 
فلذلك لم تقل .کسام تقل: آل 
الإسكاف, ولاآل المخيّاط, فإن 
ندز بای ین آل د 














فقد أضافه إلى عمة, وهي نكرة غير منصوصة, 
ولامشرّفة؟ فان هذا بیت شال هذا كله قول ابن جوأ 
قال: والّذي العمل عليه ماقدّمناء, وهو رأي الأخفس. 

فإن قلت: ألست تزعم أنّ الواو في والله بدل من اليم 
في بلله, وأنت لو أضمرت لم تقل: «وم» كبا تقول: «به 
لأفملن» قد تمد أيضًا بعض البدل لابقع موقع البدل 











منه في كلّ موضع, فا تدكر أيضًا أن تكون الألف في آل 
بدلا من الهاء, وإن كان للاية مواقع أهل؟ 
فالجواب أَنّ الفرق بينها: أن الوأو لم تنم من 





وقوعها نی جیع مواقع لاه من حي وقوع آل 
في جميع مواقع أهل , وذلك أنّ الإضار يرد الأسباء إلى 
أسوها في كتير من المواضع, الاترى أنّ من قالة 
آعطیتکم درهتا. فحذف الواوالي کانت بعد ا ميم 
وأسکن الیم. 








اضر الترهمقل:آمطیتگوه. 
فرد الواو لاجل اتصال الکلمة بالضمر, فان ساحکاه 








آل/ ۱۸۳ 


يونس من قول بعضیم: أعطیتکه فشاذ, لایقاس علید 
عند عامّة أصحابناء فلذلك جاز أن يقول: بهم لأقمدن. 
ويك لقن ول يبز أن يقول: «وك» ولا «وء». بسل 
كان هذا في الوا و أحرى, انها حرف منفرد, فضعذ 
القوّة. وعن تصيرّف الباء التي هي أصل. وأنت 
استعبال آل في غير الأشهر الأخصسٌ. وسواء 
أضفته إلى تر أو أضفته إلى مشر 

فإن قيل: ألست تزعم 
وأنّ أصله وَوي, لأنّه فَؤمل من الوُوج, ثم إنك مع ذلك 
قد تجدهم أبدلوا الال من هذه النّاء. فقالوا: دَوْي. وأنت 
مع ذلك تقول: َي في جميع المواضع التي تقول فيها. 
وون كانت الال مع ذلك بدأ من الاء الي هي بدل 
إل الور 

'فالجوآب عن ذلك: أن هذه مخالطة من التائل, 
ول اکن یرد ها له لو کانوا یتولون: وی 
ودوغ؛ فستسملون دون جیع آماکن ووء فهذا 
لعمري لو كان كذا لكان له به تملّق. وكانت متسب 
زيادة. فأمًا وهم لاايقولون وَل ألبتّة, كراهيّة اها 
الوادين في أوّل الكلمة, ونا قالوا توي ثم أبدلوا الال 
من التَاء المبدلة من الواوفقالوا: دوم فإِنًا اسستعملوا 
الذال مكان الاء التي هي في المرتبة قنبلها تتليها, 
ولم يستمملوا الدال موضع الواو التي هي الأصل؛ فصار 
دال الال من لاء ي هذا الوضع كيال الممزة من 

الواوفي + يها منهاء وأئّه لامغزلة 

ينها واسطة. 

وكذلك لو عارض معارض يِنّيمة - تصغير هَلّة - 











بدل من وود 

















أت وا 
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فقال: آلست تزعم أن أصلها 
سارت هُتنهة, وأنت تقول: هي كل موضع تقول 
فیه م1 کان لمواب واحذا كالذي فبله؛ ألاترى أن 
الذي هو أمل لاق به ولاببستسل ألبكة. 
افجرى ذلك تمرى وَوْج في رَفضه ورك استمباله. فهذا 
كله يُوَكَد عندك أن اعه من استممال آل لي جمسيع 
مواقم أل نا هو لأن فيه بدأ من بدلو. كما كانت القاء. 
في القسم بدلا من بدل. 

العُوسي: لاخلاف بين لحري 
فقلبوا الحاء همزة وجملوها مدّة 
تری أنّك إذا سمرت فلت: أل ولايجوز أوبل. لد 
إلى الأصل لاإلى اللفظ . لديدزة 

الزاغب: الآل: مقلوب عن الأهل, ونر لكالل 
«َأُملء إِلَاأئه حمس بالإضافة إل أعلام للاطفي تريب 
التكرات ودون الأزسنة والأمكنة. يثال» آل لا 
رجل ولاآل زسان كذا أوموضع كذاء 
النياط, بل يُضاف إلى الأشرف الأفضل. 
:آل لله. وآل الشلطان. 

و«الأهل» يضاف إلى الكل يقال: أهل الله. وأهل 
المياط. كبا يقال: أهل زمن كذا ويلد كذا. 

وقيل:هر في الأصل لسم الشخص, وبصت ده 
ويُستضل فيمن يختصٌ بالإنسان اختصاصًا ذاتيا تا 
بقرابة قرببة أو بموالاة. قال رول (, 
جنران» آل عمران: ۳۳ وقال: لَأَدْلُوا أل 


3 م مارت مد م 








۹: 


























قیل: وآل اي عليه السا والشلام: أقاريه, 


وقيل: المتصون به من حيث العلم؛ وذلك أن هل لین 
خعريان: ضعرب ستخصّص بالعلم السمُئن والصمل 
امک یال هم آل اي وأشته. وضدرب تون 
بالملم على سبيل التقليدء ويقال للم: أ سشد سلیه 
السلا والّلام ولایقال هم: آله. فكل آل لل 
ولیس کل أنه له آل 

ورقیل بممفر لاد لاس یقولون: السلمون 
كلهم آل الي عسليه السّلاة والشلام. ففقال: 5 
وصدقوا. فقيل له ماممنى ذلك؟ فقال: كذبوا في أن الم 











كاقتهم آله. وصدقوا في أنّهم إذا قاموا بشرائط شر يعته 
آل 





من حيث السب و للسکن, لامن حيث تقدير القوم أل 
لش تيم. إلى أن قال:] 





والآل أيضاء المسال التي يؤُول إلييسا أسره. ثم 
استصهد بشمر] 

وقيل لما يدُومن الشراب: آل وذلك لشخص 
يبدومن حيث المنظر وإن كان كاذيًاء أو لتردّد هوار, 
وقوج؛ فیکون من آل ول ۳ 

ابن غَطيّة: آل أصله: أهل, قلبت الهاء اد کب 
عمل في ماء. ولذلك ردّها اللتصغير إلى الأصل فقيل: 
ميل وتؤله. وقد قيل في آله اسم غير أهل. أسله 


طوله وضغير. تله 











وآل الرّجل: قرابته وشيمته وأتباعه. م استند 





بشم) ال آنقال.] 
والأشهر في «آل» أن يضاف إل الأساء لاإل 
البقاع والبلاد. وقد يقال: آل مكّة وآل المدينة. 
Ora‏ 





لس ال ال واحد. 

أصل :هل تمغيره وأَميل». وحكى 
اساي «أريل» فرعموا أتها أبدلت. كا قالو: هيهات 
وأبعات. وقيل: لا بل هو أصل بنفسه. 

والفرق بين الآ والأهل: أن الأهل أعمّ منه. يقال: 
أهل البصعرة, ولايقال: آل البصعرة. ويقال: آل الآجل: 
قومه وکل من پژول له بشسب أو قرابة, مأخوذ سن 
«الأؤل» وهو الرّجوع, وأهله: کل من يضمه بيته. وقيل: 
آل الرّجل: قرابته وأهل بيته. 
سمعت أعرايئًا ذ 








يقوله أل 
اتعني بذلك قال: أليسوا لمي 
المسلمون آل الم قال؛ وإِنَا يقال: آل فلان للرّئيس 
لت وفي شبه مئة. أنه أ القرى. ومثل فرعون في 
الطّلال وائباح قومه له. حتاف آل الرّجل 
أهل ببته خاصّة. فقلنا له: أفيقول لقبيلته آل فلان؟ قال:. 
ل إلا أهل بيت خاصّة. QEM‏ 















أبن الأثير: [يمد نقل حديث الصّدقة قال:] 

ومنه الحديث: «القد أعطي مزمارًا من مزامير آل 
داود» أراد من مزامير داود نفسه. و«الآل» صلة 

وفی حدیث فی بن سا 


زائدة, 
طت متها وال 
A‏ 







آل/ ۱۸۵ 


وقد أطلق على أهل بينه ول الأثباع, وأصله عند 








في کتاب «الافتضاب»: ذعب 
الان إلى منع إضافة «آل» إل المضمر. فلايقال: آله 
بل أهلةٌ وهو أُوّل من قال ذلك وتبعه اماس 
والژيدي. ویس بصحیح.لذ لاقیاس يمضده ولاسماع 








قال بعضهم: أصل الآل: أهل, لکن دخله الابدال 
واستدلٌ عليه بعود اغاء في التصغير. فيقال: ميل 

الآل: الذي يُشبه الشراب يذكر ويُؤنّت. (14:1) 

للفكيروز ابساديٌ: الآل: ماأشرف من البمير 
والشراب. أوخاسٌ با في أول التهار وینت. والنشب 
والشّخْص وعَمَدِ الخيمة كالآلة المجمع: آلات. وجبل 
راطراف الجبل ونواحيه. وأهل الرّجل وأتباعد 
واویاژ. 

ولایستسل لا فا فیه شرف غالا,فلایقال: آل 
الاسکاف, كبا يقال: أهله.. 

وأمله: أهل, أبدلت الحاء همزءٌ مارت دال 
توالت همزتان فأبدلت الثانية ألا وتتمغيره: اويل 
رل ۲۱ 

الطسریحن: آل إسراهي: إسماصيل وإسحاق 
راما 

وآل عمران: موسی وهارون انا عمران بن یصهر. 

وفي الحديث: «لاتمل الدقة ستد وآل تدم 

وش الصَادقطْهة من الآل؟ فقال: ذرّيَة 
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با ر a‏ 





افقيل: وتتن أهل بیته؟ قال: 
عترتد؟ قال: آصعاب اسب 





والتاني: من يؤول إليه مآلا معنويًا روحانيا. وهم 
آولادء لروحانیون من الملیء الزاسخین وال 
الكاملين وا مىكاء المتألمين المقعبسين من مشکاء از 
-إلى آن قل -:ولاش اسب اقنية آکد سول 

وذا اجتمعت النسبتان کان نوا عل نس 
الأ الشپورین من المةرة اللَاهرة. 

ثم قال: وكبا حرم على الأولاد الصّوريّين الصّدقة 
الصّوريّة كذلك حرم على الأولاد المعنويّين الصّدقة 
المعنوية, أعني تقليد الغير في العلوم والمعارف. 

وآل حم: سور أوَا دحم» أو يراد تفس «حم». 

وآل: أصله «أهل» قلبت الحاء همزة بدليل «أَميلء 
فإنَ التسغير يرد الأغياء إلى أرط (۵: ۳۱۳ 

الالرس: مالآل قله + بعنى الأهل, ون ألفه بدل 
عن هاه, ون ینہ لھ ہی تب ن ل 
ألفه بدل من همزة ساكنة. وتلك اطمزة بدل من هاء. 
وقیل: ليس بمنى الأهل. لأنّ الأهل القراية والآل سن 





















يؤول إليك في قرابةٍ أورأي أو مذهب, فألفه بدل من 
واو ولذلك قسال يونس في تتصغيره: أل وثقله 
الكسان نضا عن العرب. 

وروي عن أي عمرو غلام تعلب: أن الأهل: القرابة 
كان ها تابع أو لا, والآل : القرابة بتابعها. فهو أخصٌ من 
الأهلء وقد موه آیشا بالإضافة إلى أُول المخطر. 
قلایشاف إلى غير العقلاء ولاإلى من لاخطر له سنه 
فلایتال: آل الکوفة ولاآل امسجنام. وزاد بعضهم 
اشتراط التدذكير فلايقال: آل فاطمة. ولملّ كلّ ذلك 
أكغريّ. وإِلافقد ورد على خلاف ذلك کال نز 
فرس - وآل المديئة. وآل تعم, وآل الصّليب, وآلك. 

ويستعمل غير مضاف كهُم خير آل. ويجمع كأهل. 
فيقَال: آلون. (ors)‏ 

مجع اللغة: آل الّجل: أهله. وخ «الآل» 
الم ای أعلام ااطنین دون التکرات ودون 
الأزمنة والأمكنة, كبا غلبت إض 
فلايقال: آل الإسكاف. 
















«الأؤل» بمعنى الرّجوع. وبلحاظ هذا الممنى تُطلق على 


عدّة يرجع نسبهم أوعنوانهم أوطريقتهم أودينهم إل 








الأعراف: ٠١١‏ ي رعیته امین لم 

وكذلك من جهة سمة امتهوم «كتأي 
تلهم الأننال: ۰۲ < 
الاب لته اشاء: وم 

م بعد ذلك قوله تعای: ان 
واا ترد أل مُوشى وَأَلٌ هرُونَ» البقرة: ۲۵۸ 

ولابيمد أن نقول: إن القدر الملَم من مفهوم دال» 
هو أهل بيت الرّجل, ثم يوسع بالقرائن فبطلق على ذوي 
قرابته. ثم يوسّع فيُطلق على مطلق الأتباع له. فالتّوسمة 
ممناجة إلى القرينة, فإذالم تكن قريئة في المورد. فيحمل 
على القدر المتيّن. 

الهم مل على مستد وآله فالتصلية والقسلير 
التي وذكرهم عقيب ذكر الّسول و قرائن 
الاختصاص الآل. وإن قلنا بفقدان القرائن وعدم دلانها 
قهم القدر المسلّم والمصداق المتيئن, فالآل الخصوص كم" 
أهل الكساء الذين عرّفهم رسول الغ 

فالقيد في مقهوم «الأمل» هو الأنس, وفي «الآل» 

















هو الرّجوع والائكاء. وأا اشتقاق أحدهما عن الآخر 
فنیر معلوم. OW‏ 
اللصوص التفسيرية 





ی آل عمران: ۲۲ 
أبو ذرٌ: لا بايم النّاس أبابكر دخل أبو السجد 
فقال: 








آل/ ۱۸۷ 
ال إنزهير 
9 أ ب فشا ب تفض4 
فأهل بيت نيكم هم الآل من آل إسراصيم. والصّفرة 
والتلالة سن إسماعيل» والمترة الادية من عمّد 
فحتد هي عرف شرينهم شومر بام ونالوا 
الفضيلة من رتّهم. كالتما 
والجبال المنصوية والكمبة سورد والشّمس التّاحية 
والتجوم الاد رة الرّبتونة أضاء زتها وبورك 
ماحوها. فحتد ييل وصيّ آدم ووارث علمه وإسام 
لین وقائد ال المجلين وتأويل القرآن العظير. وعل 
ابن أبي طالب السَديق الأكبر والفاروق الأمظم 
ری مودک ووارث علمه وأخوه. 

9 کم ی ان الیرم ها و مت من 
كا وخلفتم الولاية لمن خلفها الع لا عال 
ول تلف اثثان في حكم ولاسقط سم من 






المبنية والأرض المدحية 

















فرائض الله ولاتتازعت هذه الأئة فى شيء من أمر دينها 
إلا وجدتم علم ذلك عند أهل بيت نببّكم, لأنَّالله تعالى 
يقول في كتابه العزيز: «ألّذِينَ ياه الكتاب يخْلُوتَة 









و4 الشعراء: 

۳۳۷ (فرات الكو 00 
ابن عَبّاس: هم الزمنون من آل ایرام وآل 
عمران وآل یاسین وآل ستد. ‏ الط 
آل إبراهير: هم امؤمنون المتمشكون. 
الام 
الحسن: فسّلهم لله عل المالمين بابو عل الاس 
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كسلهم. كسانوا هسم الأنسبياء الأقسقياء المسطيعين 
ليم ری + ۲ 
امراد بذال عثرأن) عيسى عليه الصّلاة والكلام 





ونه مريح بنت عمران بن ماثان. من ولد سل 
(الآلوسئ :۸۱۳۱ 
الاامالباتر 36 إن حدیت ‏ عضی عند 8 
نبوّته واستككل أيَامه أوحى لله عر وجل إليه: أن يقد 
قد قضيت نبوّنك واستكئلت أيامك, فاجمل الملم الذي 
عندك والإيان والاسم الأكير وميراث الملم وآثار علم 
یره عند عل بن أبي طالب4#2, فإنّه م أقطع الملم 
والإيان والاسم الأكبر وميراث العلم وآثار علم الَو 
من العقب من ذريتك, كبا لم أخلمها من بيوتات ألأييآة. 
ین کنو ينك وبين أبيك آد. 
۳ 
العا . 
ناه ذکر اه مل بیتین صالنین, ورجلین 
صالتین, ففّاهم عل المالین, فکان حتد من آل 
اراهيم. ری ۲۳۷ 
الإمام الاد ق : فال حتد بن آشمت بن فيس 
الكْدي للحسین1#: یاحسین بن فاطمة -صلوات اه 
أية حرمة لك من رسول هي ليست لفيرك؟ 




















وأ إنرهيم أل عِمرَانَ على 

بض > ثم قال: واه إن سند ن آل إبراهير وان 

المترة الهادية لمن آل محمد صلوات لله عليهم . 
(الكاشاني ۳۰۵:۱) 


مُقَاتل: المراد ,(آل إبراهيم) إسماعيل وإسحاق 
ويعقوب والأسباط: 
راد بيهم موسى وهارون للكه, ضمران حيئذ هو 


عمران بن يصهر أبو موسى. ١‏ (الآلوسي +4151 


الطّجِريّ: بات با زهي وال سرا 
المؤمنين. وقد دللنا على أن آل الّجل: آباعه وقومه. 
ore)‏ 


ومن هو على دینه. 
۲ : 
الطوسی: قال الحسن: (أل نا 





ین هم ملد 

وقد ينا في مامضى أن «الآلء 
تدلّ عل أن الذين امطفاهم معصومون ملآهون, لألّه 
لایختار ولایصطن الا من کان کذلكد, ویکون ظاهرء 
تاطته واحد). فإذا يجب أن يختصٌ الاصطفاء بآل 








إيراهيم وآل عمران من كان مرضيًا معصومًاء سراہ کان 
نوزم ۱۱ 


آل الرّجل: أقاريه وخواسّه من قبيلته 





وتن وافقه في دينه, وأمًا من خالفه في دينه ولم يسع 
طريقته فليس من آله ون کان ین دزن یه شارت 
د بق ایراهسم: ۳۱ وقال 











وقد عد اللصطن وَل أفرباءء كارا حينا وصنهم 
بقوله: إن آل أبي ليسوا لي بأولياء إا ولتي الله وصالح 
اللؤمنينء ولكن لمم رحم أبلّها ببلالما». وروي أن 
ال مرض فأًق أهل قبا يعودونه. وقالوا: پارسول 
الله لم تعلم بمرضك إلا الآن فجثناء فادعوا لله لنا. فقاله 
«سوف أدعو لكم ولآل تمّد» قالوا: يارسول الله ومن 
آل نحمّد؟ قال: «سألقو: في عن شيء ماسألني عنه أحد 
غیرکم, السلمون آل ممتد, کل مؤمن تق" 

وقيل: إن أهل الدّين الذين يسنتسبون إلى رسول 
اذو قسان: 
الأوّل: خواسّه وأتياعه «بعلم متقن وعمل محكم» 
عمل بأوامره ولم يفارق طريقته. فيطلق على هؤلاء 
ال 











الثاني من ينسب إليه ويعمل على شاكلته تقليد. 





ومن في عمل وفرّط فيه ول يبد 
ولال کم فيطلق على مزا 
اتی إا جیع أنعه ولي ججيع أتمه آله. إلى أن قال:] 
واصطق آل عمران» يمني موسی 8 وهارون 8 . 
وقيل: (آل عمران): مريم وابنها عيسى طَية, وهو 
عمران بن مائان انار وکان رجلا صالم) من صلحاء 
الأرض المقدّسة. A:T)‏ 
الرّمَخْشَريّ: (آل إبراهيم» إسباعيل وإسحاق 
وأولادهما. و(آل عمران: موسی وهارون انا عمران 





ولاهآل». نآل 





ابن يصهر, وقیل: عیسی ومریم بنت عمران بن ماثان. 
وبين البمرائّين ألف وماقائة سنة. TEN)‏ 
لطس ال زجي وَألَ عِمرَانَ) قيل: راد به 


آل/ ۱۸۹ 


نفس ابراه ونقس عمران, کقوله: < وبوا ر أل 
وني وَل ونّ» البقرة: ۲۲۸ يعني موسى وهارون, 
وقيل: (آل إبراهيم) أولاده إسباعيل وإسحاق ويعقوب 
والأسباط وفيهم دلود وسلبان ويونس وزكريًا ويحبى 
وعيسى. وفيهم نينا أله من ولد إسماعيل. وأا (آل 
(rr)‏ 








عمران) فقيل: هم من آل إبراهير أيضًا. 
الزازيّ: من الاس من قال: المراد باآل 
إبراهيم) المؤمنو. كبا ی قوله: دزی 
المؤمن: 47 والصّحيح أن المراد بهم الأولاد. وهم المراد 
إل ات بای انا ال زین 
نیی ای 4 لترت: ۱۷4 

یرآ عمان) فقد اختلفوا فيه. فنهم من قال: 


آلا عمرن والد موسى وهارون. وهو عمران بن 











يتابن فاهث بن لاوي بن يعقوب بن إسحاق بن 
را فیگرن ال من (آل عمران) موسی وهارون 
وأتباعها من الأنبياء. ومنهم من قال: بل المراد عمران 
أبن ماثان والد مريم. وكان هو من نسل سليان بن داود 
ابن إيشا. وكانوا من نسل بهوذا بن يعقوب بن إسحاق 
بن إبراهيم عليهم الصّلاة والسّلام. قالوا؛ وبين الجمرائين 
ألف وقافانة سنة. 

واحتج من قال بهذا القول على صخته بأمور 

أحدها. 





لذکور عقیب قوله: يمان على 
القالين> هو عمران بن ماثان جد عيسى ل من بل 
ال فكان صعرف الكلام إليه أول. 

تانیا: آن القصود من الکلام آن اشصاری کانوا 
یمتجتون عل إطيّة عيسى بالمخوارق التي ظهرت على 





۰ /العجم ق فقه لفة الترآن... ج 4 
یدیه. فله تعالى يقول: إن ظهرت على يده إكرلنًا من الله 
تعالى ياه بها وذلك لأنّه تعالى اصطفاء على المالمين 
وخصّه بالكرامات الظيمة, فكان حمل هذا الكلام عل 
عمران بن ماثان أؤلى في هذا المقام من حمله علی عمران 


والد موسی وهارون. 





ثالتها: أنّ هذا |! 


شديد المطابقة لقوله تعالي: 
انين ال 
واعلم أن هذه الوجوه ليست دلائل قوية, بل هي 
أمور ظئية, وأمل الاحهال قا (en)‏ 
لین خم حؤلاء الا كر من بين الأنياء. لأ 
الأنبياء والرسل بقطّهم وقضيضهم من تسلهم. 
ولم بستصرف (عسمران) لان في آخره الا وک 
0۳۵ 

»رد )کل موم تب 
۷ 


۹۱. 












ان عذران4 آل‌عمران: ۰۳۵ فذکر 
ونم على أن ل ام طفاها 


كالشّرح لكيفيّة الاصطفاء لقوله: (وَألَ عرَانَ) وصار 

نين. فيسبق الذّحن إلى أن 
إن ينا رجل صالم, وإذا 
كان المراد بالقاني غير الأوّل كان في ذلك إلباس على 
الشامع. 


وقد رجح القول الآخر بأ موسى يقرن يابراهيم 








كتيرا في الآكر ولايتطرّق النهم إلى أن عمران الثاني هو 
أبو موسى وهارون, وإن كانت له بنت تی سر 
وكانت أكبر من موسى وهارون سثًاء لَص مل أن 
عمران بن ماثان ولدت عيسى: وإنّ زكريًا كثّل 








5 أ 
مریم ام عیسی, وكان زكريًا قد تزوّج أخت مريم امشاع 
خالة. 





أبئة عمران بن ماثان» فكان يحيى وعيسي أب 
وبين البمرائين والمريين أعصار كثيرة. قيل: بين 
الممرانين ألف سنة وثمافائة سنة. 

والظاهر أن الآل: من يول إلى الشّخص في قرابة 
أو مذهب. والتاهرأنّد نص على هؤلاء هنا في الاسطفاء 
لللمزايا لني جملها لله تعالى فيهم. 
ذکر (آل ايراهیم) لقرشیب المترفین 
باصطفائهم في الإيان ببيّة واسطة قلادتهم واستالتهم: 











۳4 





نحو الاعقراف باصطفائه بواسطة كونه من ُمرتهم. وذكر 
(آأغمران) مع اندراجهم في الآل الأوّل. لإظهار مزيد 
الاعتناء بأمر عيسى عليه الصّلاة والسّلام. لكال 
رسوخ الاختلاف في شأته. وهذا هو التاعي إلى إضافة 
(الآل) في الأخيرين دون الأوّلين.. 

وقبل: المراد ب(الآل) في الموضمين ببعنى الفس. أي 
اصطق آدم ونوا وايراهیم وعمران. وذ کر (لل) فا 
العتناء بشأتهياء ويس بشيء. [إى أن قال:] 

والظاهر هو القول الأوّل. لأنّ التورة شستی آل 
عمران, ولم تُشرح قصّة عيسى ومريم في سورة آبسط 
من شرحها في هذه التورة. وا موسی وهارون فلم 
يذكر من قسّتها فيها طرف, فدلٌ ذلك على أن عمران 
المذكور هو أبو مريم, وأيضًا يرجح كون المراد به أبامريم 











أن الله تعلی ذکر اصطفاه‌ها بعد؛ ونم عليه. أنه قال 





عِمْرَانَ» آل عمران: 0* 
(nr)‏ 
ئي «المسیون» في حديث..فقال 


الشهارندي: 
المأمون: هل فضّل الله المقرة على سائر الّاس؟ فقال أبو 






الحسن نة: إن اله تعالى أبان فضل العترة على سائر 
الاس في محكم كتابه. فقال المأمون: أين ذلك في كتاب 





عل ای وقد 
(Mo)‏ 


دوع ول ازجم وال 
تسر (أل إبراهيم) بآن عند 8 
[بعد نقله قول أي 





تال:] 

وبهیا یکن, ققد بندا اه سبحانه بذکر آدم لاإ 
أبوالبشر الأوّل» وثقّ بنوح, وهو أبواليع ان 
جميع شکان الارض من نسله وحده من آولاده لت 
سام؛ وحام» ویافت؛ حیث قطى الطلوفان صل یع 
الناس إلانوسًاء واصطق الل كا من آدم ونوج بشخصه, 
ولذا لم يقترن اسمهها بدآل» أ إيراهيم وعمران فقد 











اصطفاهما مع «الآل». 
وكا أن آدم ونومًا هما أبُوا البشر, فإِنَ لیراهيم 
أبوالأبياء بميمًا بعدنوح؛ حيث لاني منذ إيراهي امن 








نله 
والفاهر أن المراد (عمران) في قوله: (آل عمران» 

عد أ مرم جد عسى لأ موس الكل التكراره في 

ا6 إلى أن قاين 





آل ۱۹۱ 


اسها مر کر .و پین عمان حذاء وعمران جلد 





|ٍسرائیل واسباعیل, واطاهرون من ذریّته و سیّدهم 
مت واگلحقون بهم في مقامات الولایة. لا 
ذکر (آل عمران) مع (آل إبراهير) يدل على أنه 
لم يستعمل على تلك السّعة, فان (عمران) هذا إِمَا هو أبو 


مریم أوأبومومى يه وهل أي تقدير هو من ذريَة 


إبراهيم وكذا آله, وقد أخرجوا من آل إبراهيم. فالمراد 
ب( آل إبراهير) بعض ذرَيّته الاهرين لاجميتهم. 

كد قال الله ا فا قال: ام 
شل عنم 








اش ما عن اقب 6ه والآية في 
ام كار طل بي إسرائيل وذتهم. كما يضح 
بالجوع إلى سياقهاء وما يحتف بها من الآيات. ومن 
ذلك يظهر أن لمراد من (آل إبراهسيم) فيها فير بسني 
إسرائيل أعني غير إسحاق: ويعقوب وذريّة يعقوبء. 
وهم أي ذرية يعقوب ‏ بئو إسرائيل. فلم يبق لآل 
رای لا الّاهرون من ده من طریق |سماعیل, 
وفهم الي وآله. 

على أت سين إن عاء لله أن اراد ب(النناس) في 
الآية هو رسول »وه داخل في(أل لراهم) 
بدلالة الآيق 

على أنه يشعر به قوله تعالى فى ذيل هذه الآيات: 
ان آزق اگاس بابرمي نا اش 











فالمراد بلآل إبراهيم) الطاهرون من 
طرق إسماعيل؛ والآية ليست في مقام الحصر, فلاتنافي 
بين عدم تعرّضها لاصطفاء نفس إسراهيم واصطفا. 





موسى وسائر الأنبياء الطاهرين من ذرَيته من طمريق 
إسحاق. وبين ماتتبتها آيات كثيرة من مناقهم وس 
شأنهم وعُلوَ مقامهم, وهي آیات متکترة جبا لاحاچو 
يه لابستلزم نفي ماعداتر 

وکذالايافي متلماورد فيبني له 









١‏ کل ذلك ظاهر. 
ولاأنَ تفضيلهم على العالمين ينافي تفضيل غيرهم 








في فضيلة دنيويّة أو أخرويّة على من دونهم من النّاس. 
ولو نافى تفضيلهم على الّاس تقضيل غيرهم؛ أونافى 
تفضيل هؤلاء المذكورين في الآيةأعني آدم ونو وآل 
إپراهیم وآل عمران على العالمين -تفضیل غیرهم علی 
المالمين, لاستمزم ذلك التنافي بين هؤلاء المذكورين في 





الآبة نضهم. وهو ظاهر. 
ولا تفضیل هژلاء علی ضیرهم ينافي وقوع 
التفاضل فيما بينهم أنفسهم. فقد فصل اف اين على 
ساتر لین وفّل بفهم ملی جض قال تعالية 
گا ْنَا َل عاتن الأنمام: ۸۱ وقال ایض 
لين عَلى بتفض 4 الإسراء: 50 
المراد ب( عمران) أبو 
مریم کما يشعر به تعقيب هاتين الآبتين بالآيات التي 






وأا (آل عمران) فالظاهر 


تذكر قصّة أمرأة عمران ومريم ابنة عمران. وقد تكترّر 
ذکر عمران أبي مريم ياسمه في القرآن الكريم؛ ولم يرد 
ذكر عمران أبي موسى حتّى في موضع واحد يتعيّن فيه 
كونه هو المراد يعيثه. وهذا ید کون المراد ,(عمران ) في 
ألآية با مریم 84 . وعلى هذا فالمراد ب(آل عمران) هو 
“تزيم وعيسى لل أوحما وزوجة عمران. 
وملام يذكر أنّ التصارى غير ممترفين بكون اسم, 
أبي مريم عمران, فالقرآن غير تابع لهواهم. (۳: 1۱30 
عبد الكريم الخطيب: قد اقتفت حکسته 
سبحائه أن يصطفي من يشاء من عبادء لتقي هباته 
وعطاياء؛ وأنّ من عباده الّذين اصطفاهم لأمضاله 
نجه آدم ونوا وآل راهیم وآل همران. 
فآدم هو أبر البشر وقد امطفاء لل فجمله 














في الأرض. ونوح هو الأب التاني 
البشر بالطوفان, 


وإبراهيم هو أبو الأنبياء, وآله هم 
وعمران هو فرع كي من 


شجرة ايراهیم. ومن ذرّيّته موسى وهارون وزكريًا 





ويحيى وعيسى. 














وفي قوله تمالى: وَأ يمول يَْاَ» إشارة 
إلى امتداد الاصطفاء من الأصول إلى الفروع. وطذا قال 





نوح. لأنّ ذلك يشمل الإنسائية كلها من حيث كان آدم 


ونوح أبوي البسرية كلهاء فلايكون ‏ والأمر كذلك - 





۵٩ ۰۰۸ امجر:‎ 7 

إل أتباع لوط, علی ماهو علیه من لین 

300 

استعناء. ليس من الأوّل. الممنى قاو نا 

أرب ميته إلا أل وط إئا تکوم 
مي الممنى إن أرسلنا بالعذاب إلى قوم لوط 

لحملا 


+ قوله تعالل: إلا أل وب 








استتناء متصل آم منقطع؟ 

قلت: لايخلو من أن يكون استثناء من (قَوْم) فيكون 
منقطماء لأ القوم موصوفون بالإجرام. فاختلف لذلك 
الجنسان. وأن يكون استثناء من الصمير في (: 
فيكون ممصلا كأته قيل: إلى قوم قد أجرموا كلهم 
لوط وحدهم. كما قال: قا وج 
الْمُسْلِبِين» الآاريات: 5 

فإن قلت: فهل يختلف الممنى لاختلاف الاستثنائين؟ 

















آل/۱۹۳ 


من حكم الإرسال» وعلى أتهم أرسلوا إل الوم الجرمين 
خا ولم يُرسلوا إلى آل لوط أصلاه. وممنى إرسالهم 
إلى القوم المجرمين كإرسال الحجر أو السّهم إلى المرميّ. في 
أنه في ممنى التمذيب والإهلاك. كأنّه قيل: أهلكنا قومًا 
بجرمين ولكن آل لوط أغبيناهم. وأُمًا في المتَصل فهم 
داخلون في حكم الإرسال. وعلل أن اللاتكة أرسلوا 
إلهم جميمًا لملكرا هؤلاء وينجوا هؤلاء. فلايكون 
الإرسال عنلسًا بممنى الإهلاك والتعذيب, كما في الوجه 
الأوّل. 

فإن قت: فقوله: ؤإنا ُمُه 


الوجهين؟ 





م يتمق على 


قلت:[ذاانقطع الاستتناه جری بجری خبر «لکن» 
آي امال ,(آل لوط) ان المنی لکن آل لوط نون 
وا آتمل کان کلاما ستاأا کن ايرهي قال هم: 





قلت: اس من الّمير الجرور في قوله: جومم 
وليس مسن الااسسعناء في شي لأ الاستخاء سن 
الاستناء نما یکون فیا اند امکسم فیه, وأن يسقال: 
أهلكتاهم إل آل لوط إلا امرأته, كا المد المكم في قول 
المطلق: أنت طالق تلاا إلا اتحين لا واحدة. وقي قول 


دراهم لا تلانة لا درهتا. فا 









بجُهُافأن یکون استناه من استناه!!۲۱: ۳۹۳ 


۶ / العجم ن فقه لغة الترآن... ج 1 


المَيْجّديّ؛ يمني أهله المؤمنين, وهم ابنتان وامرأة 
(: ۳۲۳ 






من حميث كانوا من قوم لوط ومن بُث إليهم. وقيل: إ: 
معناء: لكن آل لوط إن منجُوهم أجسمين» أي نخاصهم 





أجممين من المذاب. ۳۰ 
التَخر الؤازيّ: المراد من (آل لوط) أتباعه الذين 
كانوا على دينه. QAN‏ 
نحو a.)‏ 





النُسيسابوريّ: ازعم صاحب «الكمّاف» أن 
الإرسال هاهنا في ممنى التعذيب والإهلاك كإريتاة 
التجتر أو امتهم إلى المرميّ. 
وأقول:ک 






لهلکهم الا آل لوط. وعلي حذا یکون الاستتاء منقطّا 
لاختلاف الجنسین, فإ القوم موصوفون بل رام دون 
آل لرط, ویکون قوله: تجو مُْ» جاربا مجرى 
خبر «لکن», کاله قیل: لکن قوم لوط مُنجُونء ویکون 
قوله: ل انرأ اسحتاء من الاسحتاء أي أرسلنا إيهم 
لهلكهم إلا آل لوط إلا امرأنه. كفول المقر: لفلان علي 
لا نله لا واح 

وجور في «الكشّاف» أن يكون قوله: لوا 
مستثنى من الضتمير في (مُجْرِمِينَ) حتّى يكون الاستنتاء 
أي إلى قوم قد أجرموا كلهم إلا آل لوط وخدهم. 











وم لايجوز الاستنناء من الاستشناء بنا على أن (آل 





أنه إذا بجُمل الإرسال بممنى الإهلاك كما قرّره هو آل 
الأمر إلى ماذكرنا. فلاأدري لِمّ استبعده مع وفور فضلله؟ 
WANE)‏ 

الطَباطَبائي: هم لوط وخاسته. وظهر به. 
لقومقومه َمْتجُومُّمْ4 أي مخلصوهم من المذاب 
(آجّبین) وظاهر الشیاق کون الاستناء 











MYND 


۲- فشا جا أن أو تون فال إلككم قوم 
0 الحجر؛ ١١‏ 
:ما قال:(آل لوط) وهم أتوا لوط لاه 
انا بل ة واحدة. وقيل:(آل لوط ) يريد شخصه, كما 
في الخبير: «ويارك على آل إبراهيم» ومني به 
لرا (Ye)‏ 
الآلوسيّ: شروع في بيان إهلاك المجرمين وتنجية 
آل لوط. ووضع الأاهر موضع الضّمير للإيسذان بان 
مجیتهم اتحیق مارساوا به من ذلك. ولیس المراد به 
أبتداء مجیتهم. بل مطلتقی کبنونتهم عند آل لوط. 
۳ 


عبد الكريم الخَطبب؛ هنا سؤال وهو: لماذا كان 
الحديث عن لوط في مجيء الأسلإلبه غير موب إليه بل 





ولم التزم القرآن هذا التعبير في كل مر ورد فيها 
مجيء الل إلى لوط؟ 

والجواب على هذا ولله لم أن لوطا كان 
هو وآل بيته غير امرأته كل من آمنوا بالله في القرية, 
كما بقول سبحانه وتملی: 5ا وجا فیا رین 
یی الذریات: .۳٩‏ وهذا يكون لوط وسن 





آمن ممه من آل بینه هم کیان واحد سلیم في مجتمع هذه 
الفرية الفاسدة. ومن هنا كان الحديث إلى رط في هذا 


الجسد الذي يضته ويضم أهله الذين آمنوا ممه. وین 





۳۹ 


هم آشبه یعض أعضائه. 





ال فی آل لوط ین صدنوه وهی 
دینه. فقن كف 


: يعني بنائه ومن آمن به من آزواجهن 





(er A) 


له الرازیی: أل ُوط) اسسناء متاناا ان 








علي لكن لم بسن عند قوله: كدت قوم 
وط4 وآله من قومهء فيكون آله قد كذّبوا ولم يكن 
كذلك؟ 






اء متن عاد إليهم الصّمير في 


آل/ ۱۹۵ 
لب رهم القم رهم خ 
و4 لاپرجب کون آله مک 
عصى أهل بلدة كذاء صح وإن كان فها شرؤمة قليلة 
يطيمون. فكيف إذاكان فيهم واد أو اثنان من المطيمين 
ع 
فإن قيل: ماله حاجة إلى الاستشناء. لأنّ قوله: إن 








يصح وإن نجا منهم طائفة يسيرة؟ 

اكانت لاتحصل إلابييان إهلاك من 
كذّب وإنجاء مَنْ آمن. فكان ذكر الإنجاء ستصوداء 
وحيث يكون القليل من الجمع الكثير مقصود؟ لایجوز 
سیم والإطلاق من ضير بيان ال ذلك السقصود 
رت EE‏ مثاله: وت 











وب اشل: ۲۲ رم تن تمد 
أونيث. لابيان نها ما وفي حکاية 
مرا ليعلم أن من تير على آدم عوقب. ومن تواضع 
أنيب, كذلك القول هاهنا. وأمًا عند اتتكذيب فكأن 
اتود کر اکن نم بر 

ن الاستتاه من کلام مدلول علید. 
کالہ قال: « سلا ليم عایبا4 فما أنجينا من 
الحاصب إلا آل لوط. وجاز أن يكون الارسال علیهم 
والإهلاك يكون عائء كما في قوله تعالى: انرا َة 
میت اذین طلثرا نکم اه الأنفال: 14 
فكان الحاصب أهلك من كان الإرسال عليه مقصودا 
ومن لم يكن كذلك, كأطفالهم ودواتهم ومساكنهم» فما 














۲ /المجم ق فقه لغة القرآن... ج 4 





نجا متهم أحد إلا آل لوط. 
الم یکن الاستتناء من قوم لوط بل کان 
آن یکون لوط ی مستنی 

نقول: هو مستعنى عقا ان من المملوم أله لايجوز 
تركه وإنجاء أتباعه. والّذي يدل عليه أنه مستنئى قوله. 
تعالى عن الملائكة: تن َعَم بن يها لمتحي وَأهْلَُ 
إل 4 التکبرت: ۳۲ في ججولهم لإبراهيم لاء 
حيث قال: إن با ولاه . 














2 


فإن فيا إا جومم الحجر: 
4 استثناء من المج رمين» وآل لوط لم يكونوامجرمينء 
فكيف استنتى منهم؟ 

والجواب: مثل ماذكرنا. فأحد الجوالين: إن سق 
إلى قوم يصدق عليهم نهم مجرمون وإن كان هم 
لم جم 

ثانيهما: إلى قوم مجرمین يإھلاك بم الإ ل 
لوط 0 

أل َيِه يعني من تبعه على دينه. ولم يكن لا 


Qer) اه.‎ 








البْرُوسَويٌ: هم أهل بيته الذين نجوا من العذاب. 
وكانوا ثلائة عشر, وقيل: يعني لوط وأبنتيه. (4: 58 








۴ آل يعقوب 





پوسف: 3 


1: أي على أهل يمقوب, والدكيل على 





«آل» قلت: وى وت كيز 








era 
لطيَريّ: على أهل دين يعقوب وملته. ومن ذريته‎ 
Mes A) وغيرهم,‎ 
الرُصَهَْريٌ: (آل يعقوب) أهله, وهم نسله‎ 
er وغیرهم.‎ 
۱۰ ۳( رسي أي وعلی إخوتك.‎ 





النّيسابوريّ: المراد ,آل یمقوب) نسلد. 
العم 


(آل يمقوب) الاجر أتهم أولاده 








م آلك؟ فقال: كل تنيّ». وقيل: امرأته وأولادء الأحد 
عشر. وقیل: المراد يعقوب نفه خاصّة. (0: 4۲۸۱ 
:الما بهم أصله من بنه وضیرهم, 
وأصله: أهل, وقبل:أَول. ولایستعمل لا فیمن له خطر 
مطلًا. ولايضاف لما لايمقل ولو كان ذاخطر. بخلاف 
«أهل» فلايقال: آل الحجَام ولاآل الحرم ولكن أل 
الحجام وأهل الحرم نعم قد يضاف لما نزل منزلة الماقل. 
كما في قول عبد المطّلب: 
وانصر على آل الصّليب 
وفیه ره على أبي جعفر الرِّيديَ حيث زعم عدم 
جواز إضافته إلى الضّمير. لمدم سماعه مضافًا إليه. 


ava 


وصابدیه اليسوم آلك 


القاسميّ: وهم أحله من بنيه وحاشيتهم. أي يب 
نستهعلیهم لد 


ی 








ین ال یوب وَاجْعَلهُ وب 





مریم:1 

الكَلبيَ: ليس هو يعقوب بن إسحاق بل هو 
(التبدي AM‏ 
الوس 0.1 
ن آل يعقوب أخواله. وهو يعقوب بن 
منان, کان تیم الماك مهم وكان ذكريا من ولد هارون 
NTN)‏ 





ابن عمران خي موسی ہن عمران. 
المَيْيْديٌ: هو يعقوب بن إسحاق أبو يُوسفء, 





“MD 


آل يعقوب لم يكونوا كلهم أنبياء ولاعلماء. وكان: 


زكرا من نسل يعقوب ين إسحاق. 
وفيل: هو يعقوب بن ماتان أخو زكرم 





وقيل: 
يعقوب هذا وعمران أبو مريم أخوان من نسل سلَيَا نين 
داود. (ori)‏ 


> آل موسی وهارون 


ایا 


آل مومی وال رون 








القََال: نما أضيف ذلك إلى موسى وآل هارون, 
لأنّ ذلك التّابوت قد تداولته القرون بعدهما إلى وقت 
طالوت, ومافي التابوت أشياء تورتها الملماء من أنباع 
موسي وهارون؛ فیکون (الآل) هم الأتباع, قال تعالی: 





مه اّاب4 المزمن: 1. 





آل/ ۱۹۷ 


uA 






(القخر الرازي 


: الأنبياء من بني يعقوب بعدهّماء لأنّ عمران 
هو أبن قاهث بن لاوي بن يعقوب, فكان أولاد يمقوب 
والآل 
WA.)‏ 












r.) 


قیل: أراد بأل مموشى وَأ هرون 


موسى وهارون. تتقول المرب: آل فلان: بریدون 
شه (era)‏ 

لک اي : قالبمض المفترین: یحتمل أن 
ایکولي اراد من (ْ موی ول هرُون) هو موسی 
ومارون أنشهما واللیل علیه قوله علیه اسلا 





والکلام لايي موسی الاشمري:«لقد أوني هذا مزمارًا 
من مزامير آل دلود» وأراد به داود نفه؛ لالہ لم یکن 
الأحد من آل داود من الصّوت الحسن مئل ماکان 
لداود ڭا . 

:ند «الشرلد» إلی لل ونی وال 


۱:۸ 





خاژون) من حیث کان لام مندرٌا من قوم إلى قوم, 
وکلهم آل موسى وآل هارون. وآل الرّجل: قرابته. 

(to. ¥) 

أبوحيّان: ال وى وال هارُونَ) هم من الأنبياء, 

إليهما من قرابة أو شريمة. واّذي يظهر أن (آل موسي 





۸ / العجم في فقه لقة القرآن... ج 1 


[وبعد نقل قول الرَْحْشَريّ والقَخر الاي قال:] 
في الأسماء لايذهب إليه 
يو (الآل.)امقحم لتفخيم 
شأنهما إن عنى بالإقحام مايدل عليه أوّل كلامه في قوله: 
ويجوز أن براد مسا تَرلا موسى وهارونء فلاأدري كيف 
يفيد زيادة (آل) تفخيم شأن موسى وهارون. وان عنی 
+(الآل) الشّخص فإنّه يطلق على شخص الرّجل آله, 
فكأئه قيل: متا ترله موسى وهارون أنقسهماء سپ 
تلك الأشياء الخليمة التي تضمتها التابوت إلى ها من 
بقايا موسى وهارون شخصّهماء أي أنفسهما. لامن بقايا 
غیرهما. 

فجری (آل) هنا مجرى التوكيد الّذي يراد هان 
المتروك من ذلك الضير هو متسوب لذات لبر 
وهارون, فيكون في الأتصيص ملهما بذانهما تَيَمَ 














الشأنهما. وكان ذلك تقحتئاء أله لو قبل: قاروس 
وهارون لاكتفى, وكان ظاهر ذلك أنْهما أنفهما تركا 
ذلك وورث عنهما. ۲۲:۱ 

الطسباطَبائيَ: آل الأجل: خاصته من أهله. 





ويدخل فيهم نفسه إذا أطلق» فا وى وال هرون 
هم موسى وهارون, وخاسّتهما من أهلهما. (۲۹۱:۲) 


۵ - آل فرعون 
اذ اکم 9 
قرت 44 





فرعون) ها هل مصر. 
(آبوعیان ۱: 09۲) 








أهل بیته خاصة. ‏ (أبو. 
(آل فرعون): هل بیتهوأتباعه 
ا (A)‏ 
الإمام المسكري :هم لين كانوا يدئون إليه 


ان ۱۱۲۰۱ 











4۲۷۰۱ 

الرّجَاج: (آل فرعون): أتباعه ومن کان علی دینه. 
وكذلك آل الأنبياء صلوات اف عليهم: من كان على 
ديتهم, وكذلك قولنا: صلّى لله على محمد وآله, ممنى آله: 





سن امہ من أهل بين ل 








أتباعه على دي [۳ حیّان ۱: )۱٩۲‏ 

ِ يّ: قومه وأهل دينه. 0۰ 
لطوس: وه وااعه. MN‏ 
العوبديٌ: (آل فرعون): القط. ‏ (081:1) 


القَخْر الوازيّ: (آل فرعون) لاشكَ أن المراد منه 
هاهنا من كان من قوم فرعون, وهم الین هزوا على 
إهلاك بني إسرائيل» ليكون تعالى مُنْجيا لهم منهم. با 
تنضّل به من الأحوال التي تتوجب بفاءهم وصلالد 
فرعون وقومه. MV)‏ 

الط (آل فرعون): قومه وأتباعد وأهل دينه. 
وكذلك آل السو ل وَل من هو علی دینه سنه في 
عصره وسائر الأعصار. سوام کان نی له ولم یکن. 
ومن لم یکن علي دیته ومأته فلیس من آله ولاآحله. 


وإن كان یه قریه. 








خلاا للرّافضة( حیت قالت: ان آل رسول 
اكل فاطمة والحسن والحسین فقط, دلیلا قود 
4 ابر 
ذَابٍ» السؤمن: 47 أي آل دينه, إذ 
ولاأب ولاعمٌ ولاأخ ولاعصبة, 
اليس بمؤمن ولاموسمّد فإِنّه ليس 
من آل محمد وإن كان قريئا له, ولأجل هذا يقال: إن 
أبالهب وأباجهل ليسا من آله ولامن أهله, وإن كنان 
بیهما وین لب قرب ولاجل هذا قال لله تعالى في 
فِق» مود: 41 








ولأئّه لاخلاف أَنَ م 








ابن نوح: إن لش ِن 


وقالت طائفة: آل محمّد: أزواجه و: 





نصلي عليك؟ قال: قولوا: الهم صل على محمد على 
.كما سلّيت على آل إبراهيم. وبارله علی. 
محئّد وعلى أزواجه وذريئته كما باركت على آل رام 

وقالت طائفة من أهل العلم: الأهل مملوم. والآل: 
الأتباع. والأوّل أصحٌ لماذ كر: اسر هي 


آزواجه ور 








FANN 


ا المراد,(آل فرعون) أتباعه وأعوانه 
الذين عزموا علی هلاه بني |سرائیل بأمره. ۱۱: 6۳۰۸ 





آن/۱۹۹ 


أبوميدة: (آل فرعون): قومه وأهل دينه, ومثلها: 
الوا أل فرعن اند الاب 4 السزمن: 40 





لس ولم کر غرق فرعون, لاله قد ذکره 
في مواضع ,كقوله: طفَأَْوقَاُ وَصَنْ صَعَهُ» الإسراء: 
۳ فاختصر لدلالة الکلام علیه. لا 








الفرض میتی 
على إهلاك فرعون وقومه. وظيره قول القائل: «دخل 
جيش الأمير البادية» ويكون التاهر أن الأمير سعهم. 
ويجوز أن بريد ب(آل فرعون) نفسه, كقوله: يما تله 
ال خونی ول رُونَ» البسقرة: 148: يمني سوسی 
ومارون. 0۰۷۰۱ 
أبوحَيّان : ولم بذكر شرعون ضيمن خسرق» لأنّ 
نموه مهم مستفرء فا کی بذكر (الل) هنا. لأنْهم هم 
الذين دكروا في الآية قبل هذه. ونسب تلك الصَغة 
یل تن سومهم پني[سرائیلاسذاب وذبحهم 
أبنادهم واستحيائهم نساءهم, فناسب هذا إفرادهم 
پالفرق. ۳ 
قد ذكر تعالى هرق فرعون في آيات أخر منها: 








من الي صافييكع» طله: 
۷4۸ (۱۹۸:۱ 


ألبْرُوسَويّ : يريد فرعون وقومه. لملم بدخوله 


١‏ هذه الكلمة تمد من التنابز بالألقاب وكم لها من نظير 
بين فرق المسلمين. فيجب على المسلمين الحر من 
اشتالها يما يستولون وضيما يسسطرون. سنا على 


آخرتهم ورحدتهم. 


) /المعجم في فقه لفة لترآن... ج‎ 3٠ 


n: 


فيهم , وكونه أَؤلى به مهم . 
الآلوسيّ : في الكلام حذف يدل علیه السعنی, 








وجنوده في تقحمه < ايتاك أي من الغرق. أو من 
إدراك فرعون وآله لكم , أو مما تكرهون. وكنى سبحائه 
آل فرعون) عن فرعون وآله, كما يقال : بني هاشم ٠‏ 
وقولهتعلی: «َلَذ کفنا ید4 الاسراه: ۰۷۰ 
يمني هذا الجنس التامل لآدم؛ أو اقتصر على ذكر 
(الل) لأنهم إذا مُذبوا بالإغراق كان مبداأ العناد ورأس 
الضّلال أولى بذلك. وقد ذكر تعاقی غرق فرعون قي 
آيات أَغَر من كتابه. كقوله سبحانه: ارق 








وحمل (الآل) على الخ 
لغة كما في «الصّحاح»-ركيكٍ غير ماسب 
للمقام. وا المناسب له التعمیم. ۳۱ 


ن 4 القمص: ۰ 








الأعراف : ۱۳۰ 
الطَّريّ» ولقد اختبرتا قوم فرعون وأتباعه, على 
ماهم عليه من الضّلالة, بالكئين. ۸:۹۱ 
تحوه اس (401:7), وتو (۳: 1۱۷ 
الآلوسي > المراد بال فرْعَونَ) أتباعه من القيط. 
وإضافة (الآل) إليه وهو لايضاف إِلَا إلى الأشراف, لما 
ري الاهر» وإن كان في نفس الأمر 
۱ ۳۱:۹۱ 

رشيد رضا: [بمد نقل قول الرّاغب قال:] 












إن أل فِعَونَ» أطلق في القرآن على أهل بيته 
خاّة ‏ في موضع واحد لابحتمل غيرهم . وفي موضع 


آخر محتمل لفیرهم, فا a‏ 2 








كذلك كثر ذكر ما فرعون في إرسال موسى إلهم , 
ومادار بين فرعون وبينه, وهم أشراف قسومه ورجبال 
. ولول أن ورد ذكر قومه في بمض الآآيات 
لحملنا (الآل) في الآآية التي نحن بصدد سينا وفی 
له علهم دون سائر قومه. فد قل تعالی 









كريم» الدّخان. :وس رن ن عامّة قوم فرعون 
ينالهم من عذاب لاغذ بالتنین ونقص الکمرات 
مالاينال فرعون وأهل بيته وخاصّة ملإه. فالمراد ب(آلد) 
قومه» وهم أهل مصر في عهده؛ وهم مؤاخذون بظلمه 
وطفيانه. لأنَ قوته المالية والجندية منهم . وقد خلقهم 
لله أحرارً! وكزمهم بالمقل والفطرة الي تكرء الل 
والطّفيان بالتريزة. فكان حدما عليهم أن لايقيلوا 
استعباده لهم وجسملهم آلة لطغيانه وإرضاء كسبريائه 


دس آل/۲۰۱ 


وشهواته . ولاسيّما بعد بعثة موسى ووصول دعوته إلهم 
)41:4 





اش یه من لیات . 





ورژیتهم لم 

راغ : (آل فرعون: قومه وخاسته وأعوانه 
يو لول وهم الملا من قومه. ولايستعمل هذا 
اظ إلا فيمن يختم بالإنسان بفرابة قرية ,كما قال عر 








اش الّاب4 المزمن: 10 . ۸ 





+ ف اه نرعون 





وَعَزنا... 
عبد الرحمان بن زيد: إن امرأة فرعون خرجت, 
إلى البحر وکانت برصاه, فوجدت تابوته لدع 
غبرئت من برصهاء فقالت : هذا الصّبيَ مبارك. 
(لماوزدي ۳:1 
آبن عبّاس: أنّه تقطه جواري امرأته حین 
خسرجن لاستقاء الساء فوجدن تابوته نستلله 
إليها. (لماوزدي ۳۱:4 
السُدّيّ : أقبل الموج بالتابوت يرضه مرّة ويخفضه 
ری حتّى أدضله ین جار عند بيت فرعو 





فخرج جواري آسية أمرأة فرعون يغسأن فوجّذن 
لنه إلى آسية؛ و: 
ظرت إليه آسية؛ وقمت عليها رحمته, فأحكئه. 
أخبرت به فرعون. راد أ ».فلم قزل آسیة 
تكلّمه, حتّى تركه لها. قال : ني أخاف أن يكون هذا من 
بني إسرائيل , وأن يكون هذا الذي على يديه هلاكناء 

















ايكون لم عدوا 
یر ۱۳۱۰۲۰ 

أبن إسعماق : أصبح فرعون في مجلس له. كان 
يجلسه على شفير اليل كل غداة , فبينما هو جالس ءإذ مرٌ 
التبل بالتابوت يقذف بد. وآسية بنت 





فأتُوني به فخرج إليه أعوائه حتّى جاوًا به ففتح 
الثابرت فإذا فيه صبِيّ في مهده, فألقى الله عليه محبته. 


ری ۲۱:۲۰ 


جور يمرأ فرعون. 
وقال أأغرون: بل عنى به بنة فرعون . ذكر من قال 
ذلك 


عن محمد بن قيس, قال: كانت بنت فرعون 


ی هه لت إن هن الب مبارك لا 
ظرت له برئثء 





وقال آخرون: عُني به أعوان فرعون. 

ولاقول في ذلك عندنا أولى بالصّواب , مما قال الله 

عرّوجل : لَتَالتقطَه أل قد ییا سنی الل 

فيما مضى , بما فيه الكفاية من إعادته هاهنا. 06110 
الميمْديّ : آل ال 











OY: 





۴ /المعجم 
ابن عطيّة : أهله وجملته, وروي أنّ أسية امرأة 
فرعون رأث التابوت يعوم في اليم فأمرَتْ بتوقه 

وفتحته فرأت فيه صبيًا صغيرًا فرحمته وأحكه. 
(W:4)‏ 





ن جواريه . 
۳۹:۲۱ 


الخد الؤازيّ : والمراد لل 





وحزقيل مؤمن آل فرعون. وعلي بن أيي طالب 1 
هوأفضلهم. (ابحرانی ): 1۹5 
ابن عباس : لم یکن من آل فرعو مو ره 
وير امرأة فرعون» وغير المؤمن الذي أنذر موسى 
فتال: «نْ اْعلاً ون باق 2 التصص: 
5۹ لس :10۲۱ 
الامام الباقر 3 : کان خدازن فرعون موس 
ایخ ر 














اي : هو ابن عم فرعون . ويقال : هو الذي تجا 
مع موسى . (الطَيرَي 0۸:۲۵ 
كان رجلا قبطا ابن عم فرعون , وزوج ماشطة بنت. 











لدي ۱:۸ 

الإمام الوضا ل : کان اين خال فرعون, قنسیه 
إليه فرعون بنسبه , ولم يضفه إليه بدينه. 

٩۱:4 (البحراني‎ 

الطّبريّ :اختلف أل العلم في هذا لجل المؤن . 
فقال بعضهم: كان من قوم فرعون. غير أن كان قد آمن 
بعوسى , وكان يسرٌ إيمائه من فرعون . [وبمد نقل قول 
لدي فال 

وقال آخرون: بل كان الرجل إسرائيليًا. ولكّه 
کان یکتم إيمانه من آل فرعون. 

وأولى القولين في ذلك بالصّواب عندي القول الذي 
قأله اي :من نجل المؤمن كان من آل فرعون . 
قد أسنى لكلامه . واسشمع منه ماقاله , وتوف عن قتل 
موی ند نهيه عن قمتله. وقيله ماقال. وقال له: 
ماأريكم إل ماأرى» وماأهديكم إلا سيل الزشاد. ولور 
کان إسرائیلیا لکان حربا ُن یماج هذاالقائل له ولملته 
ماقال, بلقوية علی قوله, له لم یکن یستتصی بني 
إسرائيل , لاعتداده إيّاهم أعداء له. فکیف بقوله عن 
قتل موسى لو وجد إليه سبيلاء ولكنّه لا كان من ملا 
قومه. استمع قوله. وكفّ عدا كدان هنم به في 






نوس vt)‏ 
الرّجَاج : جاء في التفسير أن هذا الزجل» أعني 
مومن آل فرعون » وقيل : كان اسم 
نة لجل ویکون 








متهم ویکون (یکتم) من صفة رجل, فیکون المعنی: 
وقال رجل مزمن یکتم یمنه من آل فرعون. 
:۳۷/۱ 
اي :قال قوم من الستترین: هو ربسل 
إسرائيليَ ماک فعلى هذا القول في الآية تقديم 
وتأخير, أي وقال رجل مؤمن يكتم إسماته من آل 
فرعون, لأنّ لم يكن مؤمن من آل فرعون أب 
۸۸ 
ئة ل(رجل) و 
نما أي یکتم إيمانه من آل فرعون , واسمه 
سممَانَ أوحبيب. وقيل: خَزييل أو حزييل . والظاهر أنه 
كان من آل فرعون. فإنَ المؤمنين من بني إسرائيل 
الم يقلو ولم يعزواء والدليل عليه قول فرعون: ‏ 
اين أموا عق المؤمن؛ ۲١‏ وقول المؤسض : فحن 
ین بأس افه انا السزمن: ۰۲٩‏ دلب 





















سر 





لح راز » اختلفوا في ذلك الرجل الذي كان 
من آل فرمون, فقیل: له کان این عمّ له وكان جاريًا 
مجری ولي المهد ومجری صاحب الط :کان 
قبطيًا من آل فرعون وماكان من أقاربه. وقيل: إنّه كان 








من بني إسرائيل. 
والقول الأول أقرب. لأنّ لفظ (الآل) بقع على 
القرابة والعشيرة. (۲۷: 0۷ 


قرط : ذكر بحض المفشرين أنّ نسم هذا 





آل/ ۲۰۲ 


الرّجل حبيب, وقيل: شمعان, بالشّين المعجمة. قال 
الهاي : وهو أصح ماقيل فيه. 

وفي تاریخ ار رهمه اف اسمهخبرل وقيل : 
حزقیل. ذکره علبي عن ابن عباس وأكثر الصلماء. 
وقيل: خربيل أو حزييل. 
واختلف هل كان إسرائيليًا لو 
فقال الحستن وغيره :كان قبطيًا. ويقال:إنّد كان ابن 
عم فرعون, قاله ادي قال: وهو الذي نجا مع 
موسی 3 ایا فال: ین ل من [لیآن تال:] 











وقيل : كان هذا الل من بني إسرائيل يكتم إيمانه 
من آل فرعون. عن الذي أيضًا. 

تي اليكلام على هذا تقديم وتأخير , والتقد ير : وقال 
رل مزین پکتم[یماه من آل فرعون. 

قسن جمل الإجسل قبطيًا فاين) عنده متملقة 
عرف من لرجل, التقدير: وقال رجسل سؤمن 


منسوب من آل فرعون, أي من أهله وأقاريه. وسن 





َم لآنّه يقال : كسمه أمر كذاء ولایقال: کتم 


1:10) 5-5 





يتوهّم خلاف المقصود؛ وذلك لأنّه لو أخّر عن يكم 


أيعاتة) وهم أن (ين) صلته, فلم يفهم أن ذلك الرّجل 
كان من آل فرعون. [إلى أن قال:] 














لداب المزمن: ۰۶٩‏ ولم بدا کل من کان علی دینه 
من ذوي قرابنه وغیرهم. 
فالجواب: أنّ هذا لجل لم يكن من أل دين 





صلة (يكتة). وفيه أنه لامقتضى هنا لتقديم الق 
وأيضًا أن فرعون كان يعلم إيسان بني إسرائب” ألاتركة 
إلى قوله:ٍِأَبْاء اين أضمُوا مقة» المؤمن | 10. فكيف 
يمكهم أن يفملوا. كذلك مع فرعون» 

وقسيل: كان مرييًا سوحن یتافقهم لاجل 


۱۳۷۸ 








صفة رل وم ایتانه) صنة آخری, فکان ارجل 
من القبط من خامّة فرعون, وهم لايعلمون بإيمانه 
الكتمانه إيَاهم ذلك 


صرّح به في «المصباح». 


وفيه أن التياق يأب 






المفعول الثاني على الفعل من حصر ونحوه. على أن 
لجل يكور نداء فرعرن وقومه بلفظة «ياقومي» ولو 





لم يكن منهم لم يكن له ذلك. ۳۸۱ 
عبد الكريم الخَطيب: (ين أل فِرْعْوْنَ) أي من 





آل بيته, ومن الدُؤْوس البارزة في دولة فرعون؛ فقد 


يكون أميرًا أو وزيراء أو قائد جند, ونحو هذا. 






۱۳ 
او الق : 1۱ 
لفَخْر لوازي : ماالفائدة في لفظ (ألَفرْعَوْنٌ) بدل 


«قوم فرعون»؟ 

تقول : القوم أعمٌ من الآل, فالقوم: كل سن يقوم 
انیس بأمرهم أو يقومون بأمره. والآل :كل من بؤول 
إلى الرئيس خيرهم وشرّهم. أو يؤول إليهم خيره 
وشرّه. فالبمید الذي لايعرفه الرّئيس ولايعرف هو عين 
الریس وإنّما يسمع اسمه, فليس هو بآله. 

إذا عرفت الفرق ء قول : قوم الأنبياء الذين هم غير 
موسى مي . لم يكن فيهم قاهر يقهر الكل ويجمعهم 
على كلمة واحدة, وإنّما كانوا هسم رؤساء وأتباعا 
والدّؤْساء إذا كثروا لايبقى لأحد منهم حكم نافذ على 
أحد. أنَا على من هو مثله فظاهر, وأا على الأرائل 
فلاتّهم يلجؤون إلى واحد منهم. ويدفعون به الآخر 
فيصير کل واحد برأسه . فک الإرسال إليهم جميمًا. 

وأمًا فرعو فكان قاهرًا يقهر الكل , وجملهم بحيث 
لايخالفوته في قليل ولاكثير» فأرسل اقه إليه الرسول 


وحده. غير أَنّه كان عنده جماعة من التّابمين المقرّيين 








مثل قارون, تقّم عنده لاله الظیم, وهامان لدهائه, 
فاعتبرهم الله في الارسال« حیت قال في مواضع: ود 


لت و 4 ال ضرف: 






کَذاب» امن ۰۲۳ ۲۲ وقال: ورن وق 
گوشی یات 4 المنکبوت: ۰۳۹ 
لأنهم إن آمنوا آمن الكل, بخلاف الأقوام اذ 








0۳ 
البْرُوسَويّ : اكتفى بذكرهم عن ذكره للعلي بأئّه 
أولى بار . أي وبلله لقد جاءهم الإنذارات من به" 
موسی وهارون لقا , كأنّه قيل : فماذا فعلوا حيشلٍ؟ 
ختیل: « َو پیات لاه اقمر: ۰۸۲ (۹: ۲۸۱ 
الآلوسيّ : الاكتفاء بذك (ال فوْصوْنَ) للعلم بأنّ 
نفسه أولى بذلك, فل رأس نيان ومدّعي الأأوهيّة . 
والقول أنه إشارة إلى إسلامه مما لالت إليه ‏ 
۱:۳۷ 








آل داود 
...ترا تاره شکُرا وفلیل 





:۱۳ 
آي وقنا: تال دود شاه 





آل ۲۰۵ 


مجازه: اعملوا ياآل داود بطاعة اف . شكرًا له على نعمه. 
قيل: المراد من (ألَّ داو هو داود نقه. وقیل: 
داود وسليمان وأهل بيته. ۳۳:۵ 
الآلوسي + (آل) منادى, حذف منه حرف التّداء. 
إلى أن قال:] 
وجوّز بعض الأفاضل دخول (داود) ل في (الآل) 
هناء لأ «آل الرجل» قدیمته. Orem‏ 


الوجوه والتظائر 
: تقسیر (آل) على ثلائة وجوه: 
فوجه مها (آل) يمني قومه فذلك قوله. لت 







الال . رفا أدِْئُوا أل رعؤن أف انعذاب» 
آلعتن: 57 . يمني فرعون وقومه أهل مته القبط . 
وال وبين بن أل فزغؤن» المؤمن :.18. يعني 
من قوم فرعون. 

والوجه الثاني : (آل) يعني أهل بيت الرّجل . فذلك 
قوله: إلا أن ود اهم تحر القمر: 1؟, يعني 








لوطا وابتيه. وفال لک جاء لوط از 
أهل لوط . وقال أيضًا. 


يعني إسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط. (وَألَ 


4 /العجم في فقه فة القرآن... ج‎ ٩ 





عسنْرَانَ» آل عمران: ۸۳۳ يعني موسى وهارون ‏ ونعوه الفيروز اباديّ. (بصائر ذوي التتمييز ۲: ۱0۲ 
اختارهم لسن (vy‏ لاحظ الأسول التّويّة والاستعمال القرآني ليذه 
مثله هارون الأعور (516). والدامغاني 2.55 الكلمة في (أول). 





۸ألناظ. ۷۹ مود: 33 





في ۳۱ سورة: ۲۸ مکيّة, ۸مدنة 


تأویل ۷ الأرّل 1١:5‏ 
تاویلا ۱۱:۲ ولا ۱-۸ 
تأویله ۲-1 الأرّلون 10:1 


رل ۲۱: 1.۱0 لین ۳۲ ۱۳۱ 


التُصوص الأقويّة 
الیل فأمًا الأوائل من الأوّل. فنهم من یقول: 
تأسیس بنائه من همزة وواو ولام, ومنهم مسن يسقول: 
تأمیسه من واژین بعدهما لام. ولكلٌ حجة. قال!"" في 
وصف الور والكلاب: 
#جهام تحت الوائلات أواخِرٌ © 


دواية أي المقّیش. وقال آبوخیرة: تعت الاولات 





أواخِره. 


والأيّل والأوى بمغزلة أفعل وشُعل. وجمع أُولد 
زاون وجمع أول: ولات كسا أ جح الأغرى: 


خرن 

فن/ ال تأليفها من هسزة وواو ولام, فکان 
يبي أن يكون «أفضل» منه: آوّل بمدود, كبا تقول من 
مبَج َو ولكئّهم احعيجوا بأن قالوا: أدضمت 
اتلك اله في الولو لكثرة ماجرى على الألسن. 

ومن قال: إِنّ تأليغها من واوين ولام. جمل الهمزة. 
ألف «أفسمل» وأدشم إسدى الولوين في الأغرى. 
وشددهاء 


وتقول: یه الا 





لأنّ «أوّل» على بناء 





«أفعل». ومن نوّن مله على التكدرة. ومن لم ينون 
لهوبابه. [م استعهد بشعر] 
وآتأول والتأويل: تفسير الكلام الذي تضتلف 





( أي رتال التامر. 





4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 7١8 


والدّواء فآل إلى قدر كذا وكذا: إلى الثلث أوالرّبع, أي 
رجم. e4)‏ 

والإيال بوزن ښعال: وعاء يؤال فيه شراب 
أوعصير أونحو ذلك. يقال أت القراب أَوُوله أو 





[#استعهد بشمر] 
والصدر منه: لول والگژول. 
رل «أفمل» لافعل له. لاعتلال ائه 
وعینه (لین صلی ۱ ۲٤‏ 
أبوزَيْد: يقال: لقيعه عام الأوّل وبوم الأول لو 


(oA A) 





آخره. 
يقال: جاء فلان في ولي التاسء إذا جاء اوقم 
(الأزهوَي 8973 
كان ابماهلیة یستون يوم الأحد: الأوّل. 
لبن فايس 00043 
ناقة أوّلة وجمل أوّلء إذا تقدّما الإيل. 
(ابن فایس ۱0۸:۱) 
الصتمی: آل الطران بؤول أو »وآل 
ماله یژوله یل |ذا أصلحه وساسه. 
(لأرمري 4:۳۷:۱۵ 





الال: سریر الیّت. [م استشد بشمر] 
(لارمري 4۱:۱۵ 

آل اج رعیته یزواءذا أحسن سیاسته 

یقال:رددته ال آیته ي طبعه وشوس !۱۱ 





(ابن فایس ۱: 003.0 
أويل: المرجع والمصير, مأخوذ من: آل 
يؤول إلى كذاء أي صار إليه. 








أله ميث إليه. [ثم استصيد بشعر] 





(الأَزهّريّ 36 141۰ 


لأوْل: الرجوع. وقد آل يؤول 





والأْل: بلوخ طيب الدّهن بالملاج. 
(الأزهري 





عد هذا أوَل ذات يدين وأُوّل ذي أوّل. وأو 
أي قبل كل شيء. 
أبن الشكيت: يقال: مأل اكم إلى أهلدء أي 
أؤْجَمه ورد إليهم. (ابن قاس 101:1 
أبوحاتم: آل الل ملى الإصيع, وذلك أن يروب 
فإذا جات فيه الإصبع قيل: آل عليها. 
(ابن فایس ۱: 0۱3۰ 
بیشم: تقول السرب: «أرّل سا أطلع ضيب 
»بقل له رل یصنع ان وم یکن صنعه قبل 
ذلك. 
والمرب ترفع «أول» وص «ذتبه» على سعنى: 
ول اطع 


ومتهم من يرقع «أوّلء ويرقع 


(اين فارس ۱: ۱0۸ 





أبواا 

















03 أمله ريد 





ومنهم من يتصب «أوّل» وبرفع «ذتيدهء على ممق: 
في أل ما أطلع ضب ذَنبه. أي في أوّل ذلك. 








یقال: ان طمام فلان الما والتأويل» والتأويل: 


نبت يعتلفه الحبار, والفْاه: شجرة ها شو - ويُضرب 





هذا للرّجل إذا اشتبلد 





(الأزمَري 40۱:۱۵) 

غلان آي مالي وعائس مال ومُراقح مالي وإذاء مالي 

وسِرْبال مالي إذا كان حسن القيام عليه والكياسة له. 

وكذلك خال مال وخائل مالٍ. لابن متظور 063:11 
تَْلّب : التأويل والتعيير واحد. 

٤٠۸:1١ (لارهري‎ 

الميرّد: «أوّل» يكون على ضعربين: يكون امماء 
ویکون نع موصولا به: من كذا. 

فأمًا كونه نمناء فقولك: هذا رجل أَوّل مناك وجا 

زيد وَل من مميئك, وجنتك أوّل من أمس. 

' وأتاكونه اس فقولك: ما ترکت ارلا ولا را کا 

تقول: ما تركت له قديكا ولاحديئًا. 





وعل أي الوجهين مثيت به رجلا المعرف في 
التكرة, لأنّه في باب الأسماء بمغزلة «أفكل» وق باب 
اموت بنزلة «أممر؛ (الأزهري 16 4097) 
ارام ومعنى «أوّل» في اللّمة عمل الحقيقة: يتدام 
القيء. فجائز أن يكون المبتداً له نجل وجائز أن 
. فالواحد أوّل العدد وللعدد غير متناو 








أول/4-؟ 


وقولك: هذا أوّل مال كسبته, بجائز ألا يكون بعده. 
كسبء ولکن راد 
:وَل عبد أملكه فهو حر فلك عبد 








أميق ذلك البد, لاله قد ابعدأً الك 
ول «قعل» قال قوم: ه فَْمَل أيضًا 
ليس أقتلء كان الأمل مّدلا فقلبت الواو الأول 
همزة وأدفعت واو ْمَل في عين الفعل فهي واو ختالوا: 
لول 0 ۱ wr)‏ 


لقم 





اہن رید 


تقول: أت اليل أوُوها ولا وإيالا: إذا أحمسنت 
سياستها والقيام عليها. 
وال الب بوول ول بذا ختر. وآل لمسلٌ 
قران بول أزل. إذا عقدته بالثار حقٌ تر 
vr r)‏ 
يّ: [بمد نقله قول الأصمميٌ قال:] 
وألا ويل عليناء أي سنا وساسونا 








ويقال لأبرال الإبل التي جزأت بالطب في آجر 
جزئها: قد آلت تؤول أَولًا: أي: مر فهي آيلة. 
۷ 


[بسد نقله قول الخليل قال:] 

والّذي نعرفه: آل الشّراب. إذا خم واتتهى بلوغه 
اه من الاسکار, ولایقال: أت الشراب. 
والإيال. مصدر: آل يرول ولا وإيالا. 





[قيل:] آل فلان من فلان, أي وأل منه ونجاء وهي 
قنة الأنمار. [ماستشید بشعر] 
یقولون: رجل یل مکان «وائل». 


7٠١‏ /المعجم في فقه لغة القرآ, 





ع1 





وآل لحم الناقة, إذا ذهب. [م استعيد بشعر] 
LN Ne)‏ 
[وبسد نقلد قول الخليل في «الأوّل» قال:] 


عل «الأُوّل» مثل الأكبر وال 





ومع له 
وكذلك «الأول», 





موم 
لكو 
افد قال بعض اللّويَين في اشتقاق لاه ال 
من آل يمؤول. وأو «شمل» منه. فكأ «أوّل» في 
الأسل: اأول,فقلبت ا 
الولو الأخرى. فقيل: أوّل. 
وهزي هذا القول إل 
پول إذاتجاوسبق. ومثله: 


ومتهم من شدّد الواو من 


1 
نية ولول وأدفت ف 





واه من فوطم؛ آل 
5 








tere) 

قال أبوسميد [الأسمميّ:] المرب لقو ةأرق 

ضحائك بين القّْماء والتأوبل». وصانبتان حمودان من 

مراعي البهائم, فإذا أرادوا أن ينبوا الجل إلى أنه 
بهيمة. إلا أن صب مومع عليه. ضعربوا له هذا امثل. 





وأنشد غيرء!" لب و 
ار أطاع له 
مسن كل رابية مكرٌ رتأویل 














في الزمل, 
اء معروفان, قد رأيتهها في البادية, 
وأا التأويل فاسمعته إلا لي شعر أبي وَجّزَة هذاء 





ED وقدرعاه.‎ 





أوله, فاللفظة 





(بوختان :۲۰3 


أن قال:] 





استشهد بخم] 





یله آي ساشها وأحشن رعایتا. وفي كلام 
بعضهم: «قد أنا وإيل علينا»ر 
وآل مالد. أي أصلحه وساتهر 





والاتتيال: الإصلاح والسياسة. ثم استشهد بشعر, 
إلى أن قال:] 





بن الخائر. والجسمع: أيجبل. سثل قارح 
[ استشید بشمر] 

wv: 
تقيض الآر. وأصله: أزأل على «أفتل»‎ 
مهموز الأوسط, قلبت الهمزة واوا وأدغم. يدل على ذلك‎ 





وفُرّ» وحائل وحُوّل. 





(۱ يمني غير ابی سید 
١‏ لام تقسير أي سعيد. 


قوهم: هذا أوّل منك. والجمع: الأوائل والأوال. آیظا: 
عل القلب. 

وقال قوم: وول على «قََْلء فقلیت لور ای 
همزة. وام يجمع على «أواول» لاستقالهم اججاع 
الواوين بيتهها ألف الجمع. 

وهو إذا جملئه صفة لم تصعرفه, تقول: لقيته عامًا 





ُو وإذالم تمبمله صفة سعرقته. تق 


قال: ابن الشكّيت: ولا تقل: عام الأوّل. 








«الأوّل» جمله صفة لما که 
نصبه جعله كالقاّرف كأنّه قال: مذ عام قبل عاينا. 

وإذا قلت؛ اتا بهذا أو ضممئه على الفايقي 
كقولك: فعليه قبل وإن أظهرت المذوف نَصَْتَ فتلت 
یه فملك, كبا تقول: قبل مه 

وتقول: ٠‏ فان لم ترہ یوما قب لآب 
فلت: مارأيئه مذأوّل من أمس, فإن لم تره مذذيومين قبل 


اسي قلت ما ريه ذال من أل من أمس, وام تجاوز 





اأيته مل أ 











ذلك. 
وتقول: هذا رل ی الأوَلي. [تم#استسهد بشعر] 
في لو هي الأولى؛ والجمع: الأول مثل 
وكذلك الجباعة الرجال من حيث ای 
سينا 
بن فارس: الهمزة والواو واللام أصلان: اببعداة 


الأمرء واتتهازه. 












أول/11؟ 

الأخرى. 
فأمًا «الأوائل» فنهم من يقول: تأسيس بناء «أوّل» 
وأو ولام وهو القول. ومتهم من يقول: 





من 
تأسيسه من وأوين بعدهما لام. وقد قالت السرب 
للمكتة: لول وجمعوها: أولات. [م استشهد بشعره 


وبمد نقل قول أبي زيد قال:] 
والقياس في جمه: «أولول» إلا أنّ كل واو وقمت 
ا 






طرفًا أو قريبةٌ منه بمد ألف ساكنة 
ويقولون: أماأوّل ذات يدين فإ 
او ليت بذلك, أنه أل مالي 
والأصل التاني [قول الخليل الذي 
أقوال الخليل وابن الكت وأبوحاتم قال:] 
ول القطران إذا خثَر. وآل جسم الرّجل, إذا نحف, 
يمُودُ وتحري. أي يرجع إلى لك 











قو من الباب, 





الكياسة من هذا الباب, لأنّ مرجع الرّعية 


وتقول العرب في أسناطاء «أنا ويل عليناء أي تنا 
وساسنا غيرنا. [/ استشهد بشمر] 
أبوجلال: الفرق بين قمولنا «الأول» وبين قوئا 


QA) 





جملة ما هو أولهء وكذلك الآخِر من جملة ماهو آجره. 
وليس كذلك متمق ب«قبلٌ وبعدًه. وذلك أك إذاقلت: 
زید اول من جاءني من بني یم 
ايكون زيد من بني تيم 


بنیقیم آویمدهم, لم يجب أن يكون زيد متهم. فمل هذا 








۲ /المجم ق ققه لغة القرآن... ج 1 








وآخِرُها؛ أن يكون الله من الأشياء. وقولا: إِنَه قبلها 
أويعدها لم يوجب أله متها ولا أله شي إلا ته لايجوز 
أن يُطلق ذلك دون أن يقال: إله قبل 
سواه آویمدهاء فیکون استاژه من 





لم يح أن يُستعملا في الأزمنة والأوقات, بأن يقال: 
بعضها قبل بعض أوبعده, لأنّ ذلك يُوجب للرّمان زمائا, 
وغير مستنكر وجود زمان لاني زمان ووقت لاني وقت. 





و«قبلٌ» مضتنة بالإضافة ف الممنى وا 
حذفت الإضافة اجتزاء با في الكلام من الدّلالة مليها! 
وأصل «قبل» المقابلة, فكأنّ المادت الم انا 


۰ وریا 


قابل الوقت الاوّل. والحادث التأخر قد مد عن ارت" 
الاو مایستقبل, 

لآخر يبيء على تفصيل الاتین, تول: أحدهبا 
كذا والآخِر كذاء والأوّل والآخر يقال بالإضافة, يقال: 








: لوجود 
والآخِرٌ الموجود بمد. والفرق بين السابق والأوّل: 
يسقتضي مسبوقًا والأوّل 
ياه ألاترى أنّك تقول: هذا أوّل مولود ولد 
لفلان, وان لم ولد له غیره؛ وتقول: أَوّل عبديلكه حرّء 
وإن ل يلك غيره. ولايخرج السبد والابن سن معن 








قبل كلّ موجود. وقال بعضهم: لايُطلق ذلك في الله تعالى 
لا مع البيان, لأنّه يوهم أنّ ممه 





ياء موجودة قد 
سبقهاء ولذلك لايقال: إن لله تعالى أسبق من غبره له 
بقتضي الزيادة في التبق. وزيادة أحد الموصوفين على 














الآخر في الّفة يوجب اشتراكها فيها من وجه أومن 
وجوم لحن 
الفرق بين التأويل والتفسير: أن التفسير هو الإخبار 


عن أفراد آحاد ا لجملةء والتأويل: الإخبار ممن الکلام. 
وقيل: التسير: إفراد ساانتظمه ظاهر الشنزیل, 
والتأويل: الإخبار يغرض المتكلّم بكلام 
وقيل: التأويل: استخراج ممنى الكلام لاعلى ظاحره 
يل على وجه يحمل مارا أوحقيقة؛ ومنه يقال: تأويل 
لابه وتفسير الكلام: إفراد آحاد الجملة ووضع كل 





"يه منها موشعه؛ ومنه أَحذ تفسير الأمتعة باماء. 

7 وگل من اه ماهم معنا بنفسه, والممل: 
مالا يهم المراد به إلا بغيرء. والمسّل في اللّغة: ما يتناول 
الجملة. وقيل: الممتل: ما يتناول جملة الأشسيا 
» هل وجه المملة دون التفصيل. 

والأرّل هو العموم وماشاكله. لأنّ ذلك قد ّي 
جملا من حيث يتناول جملة مسئيات. ومن ذلك قيل: 
أجملت الحساب. والتانى هو مالايكن أن يُمرف المراد به 
خلافالفگر.ولنگر: ما 
هذا ونا سراما يقهم ا مراد منه بنفه مفكيًا 














ام له تتفسيرء وغرض 








اف ایکون ن الم آلعمران: ۷ ولم يقل: 
تفسيرء, لأنّ أراد ما يرول من التشابه إلى الُحَكُم. 


۳۱ 





ادها ال ل «فثل» ون 
كان قد جاء منه نحو عيدان قيّس. ولكنّه نادو 
َه هيل في مهأ لأ من اواد 






(ابن منظور 13: 054 
الُوسيْ: الك أويل: التفير, وأصله المرججع 
والمصير, من قوهم: آل أمره إلى كذا يول أولا. إذا الا 
إليه. وأرلته تأ (۲: 4۳۱۱ 
الؤاغب: الأويل: من الأزل, أي التجوع إل 
الأصل. ومنه المَوئْل: للموضع الذي يُربئع إليه ولك 
هو رة القيء إلى الغاية المرادة منه علا كان أو ضلاء 








ي اف ليون في 
اليم آل عمران: ۷ ون ال کقول التاعر: 
#وللتوى قبل يوم البين تأويل © 
وقوله تعالى: هَل ين 
تأريلة» الأعراف: ۵۲ أي 
المقصودة منه. وقوله تعالى: لذْلِكَ َي ون 
ہیلا اتاه: ۵٩‏ قيل: أحسن ممق وترجمة. وقيل: 


أحسن نويا في الآخرة. 








التى تراعي مآها. يقال: ولا 
بنا. و«أوّل» قال الخليل: تأسيسه من همزة وواو 





آرل/۲۱۳ 


ولام فیکون 


لق وجودما فا وعينه حرف 








عأضل» وال أفصح. 
واحد کدی 

فمل الأول کون من آل پول وأصله «آوّل» 
فأدغمت المدة لكثرة الكلمة, وهو في الأصل صفة, 
لقوهم في متهأ 





أول. نحو أخرى. 

ذ«الأوّل» هو الّذي يترنّب عليه غيرء, ويستعمل 
عل آوجه 

أحدها: المتقدّم بالرّمان: كقولك: عبد املك أولا م 





منصوةٌ. 

الثاني: المنقدم بالرئاسة في التّيءء وكون غيره 
كديا به. نحر: الأمي أل م الوزير. 

التإلث: المتقدم بالوضع والتسبة, كقولك للخارج من 
المراق: القادسيّة أُوَلَا ثم فيد وتقول للخارج من مككّة: 
یأر #القادسية. 

الزابع: امتقدّم بالتظام المتسناعئ. نحصو أن يقال 
الأساس أو ثب البناء. 








وإذا قيل في صفة الله: هو الأوّل, فعناء أله الذي 
لم يسبقه في ألوجود شيء. وإلى هذا يرجع قول من قال: 
هو الذي لايحتاج إلى غيرء. ومن قال: هو المستفني 
بنفسه. وقوله تمالى: آنا ول الْمُشْلمِين» الأنعام: 
۳ وَآت َل المُؤينين الأعراف: ٤١‏ فعناء 
أنا المقدّى بي في الإسلام واللیان, وقال تمالى: 
لکوت ول اف بِ» البقرة: 6١‏ أي لاتکونوا می 
يُتتتى بكم في الكفر. 

ويُستمسل «أوّل» ظرًا فيينى عل الط نحو: جنتك 















يّ: آل الرّعيّة يوا إيالة حسنةٌ؛ وهو 
حسن الإيالة. وأناهاء وهو مُوَْالٌ لقومه تال ليم 
ال زياد في خطت: قد ألا وليل 
ویشاء وهو مكل في التجارب. م 






آي سایش 





استشهد بشمر]] 
وق آل ما 





وأول القرآن ونأل وهذا متأوّلٌ حسيٌ: اطيف 
اویل جد 6 استعهد بشمر] 

تقول: جل أل وناقة أوّلة. إذا تمقدّما الإبل. 
ويقال: أو شک ای آهله: رت لیسم. ول امن 
للمُضل: أوَلَ لله عليك. أي رد عليك ضالك. 

وخرج في أوائل اليل وأولياته. 

ومن الجاز: فلان يول إلى كَرّم. و. و 
كييلد؟ إذا انض إليهرا واجتمع. وطبخت الدواء حت 











وتان فرْث نید اشیر. يرنه و ری 
وجل على ال ال باء. وهي لعشم 
(أساس البلاغة: 0۱۲ 
أبن عطيّة: مد نتل قول سیون ال.] 
قال غير سييويه: هو اول من وأل. إذانجاء حلفت 
المزة وأبدلت ولوا وأدغمت. 
وقیل: له ن آل فهوأرل. یب فجاء وزنه 


«أمفل» وسيل وأبدل وأدهم. Ore)‏ 
2 أبتداوه. ويبوز أن يكون 
امبعدا له آخِرٌ ويجوز أن لايكون آخِرٌ له. لأنّ الواحد 
أول العدد ولا نهاية ره ونعيم أهل اس له رل ولا 
نهاية له. (VY)‏ 
التأويل: مايل إليه حال التّيء. 
التأویل: ابر عتا حضرها يول إليه أمره فيا 
غاب (rrr)‏ 
أبو البركات: أَوّل؛ وزنه «أضل» فاوء واو وعينه 
واوء ول تعطق المرب مته بفمل. 
وذهب الكوفيون إلى أنه «أمّل» من وَأ 
وأصله: أوّل, فَْفت اطمزة اانية. 8 متها ولي 
يديت الأول فیک الا ی 
و لوکان تا عل القباس لكان الوجه أن 
الأول بإلقاء حركة الممزة على الواوء كا قالوا في 
. ولايجب قلب الواو. لأنّ الحسركة 
(VAN)‏ 
يّ: في الحديث: «الرّؤيا لول عابر», قبل. 
برها ب صادق عام بأسوها وقشروعهار 
واجتهد ووقّقه الله للصّواب, وَقْمَتْ له دون غيره من 





ED 





أي غباء 







فشرها يندم 
وأوألّه عل وزن «أفْمل» كان أصله هسزة بعد 
الولو. بدليل أنه يجتمع: أوائل فاستنقلت الطمزة بعد الوا 








۱۰ 








النفاء إلى مقام التَسِلٍ, 






نقل الكلام عن 
إلى دليلء لولاه مائرك 

یی ۷ 4۲۱۰ 
الزازيّ: .. لاه ات:اأول «شمل» 
ث. فالأوّل 

الأوّل: لابد من «فاعل» أخذ منه الأفمل والتمل. 
فإن کل شم وأفمل للتأنيث والتدكير له أصل, فليؤخذ 
منه كالمُضلى والأفضل, من الفاضلة والفاضل, فا ذلك؟ 

نقول: هاهنا أخذ من أصل غير مستمتل.كا قلا إن 
«فاعل» من فل غير مُستعمل. وسبب ذلك هو 
أنّكلّ فمل متممّل فله آَخِرء وذلك لأنّ له ماضيًا فإذا 
استعملت ماضيه لزم فراخ الفمل, إلا لكان الفاعل بس 
في الفمل فلا يكون ماضياء فإك لاتقول لن هو به 
الاکل: عند مایق له قلیلء فیقول: کل 
إشارة إلى أنّ مايق غیر ستذبه, وتقول ان قرب من 


ظاهر اللفظ. 








«أفل» صفةء وفیه مباحت: 

















فلوكان لقولنا: آخِر على وزن «فاعل» فعل هو آخر 
يأخر كأمر يأمر لكان معناه صدر مصدره 5«جلس» 


ممناء صدر الجلوس منه بالشّمام والكئال. فكان ينبغي أنّ 





أول/ 118 


اسمس في غير امتكبّر, أي يرى أنه آخر. وليس في 
الحنتيقتكذلك. [إلى أن قال:] 

والأوّل «أفعل» ليس له فاعل, ولیس له فعل» 
والأوّل أبمد عن الفمل من الآخسر, وذلك لأنّ الشعل 
الماضي مُلم له آخِر من وصفه بالماضي, ولولا ذلك 
الوصف لما هلم له آخر. وأا الفمل لتفسيركونه فملا عُلم 
له رل لا الفمل لاب له من فاعل يقوم بهء أو يوجد 
مه فا افاعل» أو م القمل». فإذا كان «الفامل» 
أل الفمل كيف يكون «الأوّل» له فمل يوجد منه فلا 
فمل له ولافاعل, فلابقال: آل الشّيِه؛ بمعنى سبق, كما 
يقال: «قال» من القول, أو«نال» من التيل» لايقال: إن 
وميه أذ منه التابق ومن التابق الأسيق. مع 
Ei‏ القائهل أيسبق الفمل. وكذلك يقال: تم اه مع 
أن آقاعل متقدم علی الفمل, إلى غير ذلك. 
ول انامه قد مضی الراب عن لي تأر 








فتجیب 


عنه بان ذك مفتق إلى أمريصدر من فاعل, فالابق إن 
استعمل في الأول نهو بطريق المشابهة لابطريق الحقيقة, 
والفاعل أوّل اثفمل بعنى قبل الفملء ولس سابق الفملء 


وأمَا هسبق» یقول القائل: سابقته فسبقته. 


لأ الفاعل واثقمل لاتسابقان, الفاعل لایسبقه. 





دول یکن آخر دونه 
في إفادة ذلكء بل التأويل من آل 
ریم إلى ال الراد 

وأبعد من الأنطين 











/المجم ق فته لفة الترآن... ج 1 

من غير فمل والأوّل أفمل من غير فاعل ولافعل. 
اقبل ويعد» لافاعل ولا أفصل. فلائنهم من فمل أمالاء 
ول وَل لما فيه من ممنى «قبلٌ» وليس قبل قبلا لما 
فيه من معنى «الأوّل», والآخِرٌ آخرًا لما فيه من معنى 








مده ولیس بعد بدا لا فیه من معن «الآخر» , ید 





عليه أك تمل أحدهما بالآخرء ولاتمكه فنقول: هذا 
آخِر من جاء لأنّه جاء بعد الكل؛ ولا تقول: هوجاء بعد 
الكل لأنه آخِرٌ من ماء. ويؤيّده أن الآخر لايتحقق إل 








ين #خصوصة وهي التي لابنديَة بعدهاء وید لس 


الايتحمّق إلا بالآخِر, فإ المتوسّط بعد الأول ليس بآخر. 

وهذا البحث من أبحاث الزّمانء ومنه يلم معني 
قرله «لاتسبوا الدّهر فإ الدحر هو لله» أي یه 
الذي ينهم منه التبلية والبمديّة, وا 


تال مر لا 





ولامفهوم للرّمان إلاما به القبلية والسم به توا 
الدهر, فإنّ ماتغهمونه منه لايتحقّق إِلَا في الله وبالله, 
ولولاء لاكان قبل ولاتئد. 

الاني: ورد لي كلام مرب «الزندهتأنت ال 
وهو ينافيه صمّة استمبال «الأولى» لأ الأول دل 
عسلى أن الأول أفسمل للستفضيل. وأفعل | 
لا يلحقدتاء التَأنيثء فلا يقال: زيد أعلم وزينب أعلمة, 
السبب يطول ذكرء. وسنذكره في موضع آخر إن شاءاله 
شل 

تقول: الجواب عنه هو أن «أوّلء ل كان «أفمل» 
وليس له فاعل شابّه الأربع والأرنب, فجاز إلحاق الثاء. 
به ولا کان صف شابه الأكبر والأسغر. ققيل: أو ,, 























المسألة الرّابسمة: 50 تدل على أن «أول» 
لاينصرف, فكيف يقال: أقُمله رل ويقال: جاءزيد 
ولا وعمرو ثانيا؟ فإن قيل: جاز فيه الأمران بناء على 
أله وول فن قال. أل أله فهو كالأريع 
از اتوین, وم قال:اول, لایبوز 
.نقول: إذا كان كذئك كان الأشهر ترك !| 









والأريمة, 







الأسهر أن ا 
الجواب أن عند از 
المنی, وعند العرب دأُوّلة» لاله هو الأصل ودل عليه 
دليل» وإن كان أضعف من الغير. 

ورتا يقال بأ لع اقرف من «أقمل» لايكون إلا 
إذا لم يكن 3 


از ذلك فيه لاايكون خير منص رف 






(oT) 
ا الأثيرة في حد. الإفك: «وأمرًنا أثر اقرب‎ 
روى بضمٌ أطمزة وفتح الولو جع «الأوال»‎ 
ويكون صفة للعرب, ويُروى بفتح اهمزة وتشديد الواى‎ 
صفة للأمرء قيل: وهو الوجه.‎ 
في حديث أب بكر رضي الله عنه وأضيافه: «يسم‎ 








وفي حديث ابن باس رضي لله نها لمم 





فته ني الدّين وعلّمه التأويل» هومن آل القّى. 
إلى كقاء أي رجع وسار إليه. والمراد ب«الشأويل» دقل 
اظاهر اللفظ عن وضعه الأصل إلى مايحتاج إلى دليل. 





لولاه مرك ظاحر الط , 

ومنه حدیت عانشة رضي الله عنها: کان الي 
یکت آن یقول قٍ رکوعه وسجوده: سبحانك الم 
ينا ال ارآ تمن أنه مأخوذ من قول الله 





قال تأرلث کانأول صنان. آراد بتأویل عغان: 
مارُوي عنه أتم الصّلاة بك في ال حج. وذلك أنه نوى 
WAA)‏ 


الإقامة بها. 
المرطْبيَ: التأويل يكون بمنى التقسير, كقراك: 
تأويل هذه الكلمة على کذاء ويكون بمعنى مايرول الأبرة 





وأوّلته تأويلا. أي صيرته. 
وقد حدّه بض الفتهاء فقالوا: هو إبداء أ سكل ف 








وتليه العرامل, نمو «أفكل» وإن كان ممناه من قد 
وعلى هذا قول المرب: ماتركت لہ أ ولا آخراء أي 
ماترکت له قديًا ولاحديئًا. 

والاستمبال التاني: أن يجري مجرى أقعل التغضيل 











فيستعمل عل ثلاثة كونه بدمن» ملفوظا بها 
أومقدّرة, وبالألف واللام, وبالإضافة. 
وقالت العرب: ابدأ بهذا وَل فهذا من على الضّمّ 


باتّفاق, والخلاف في علّة بنائه ذلك لقطعه عن الإضافة, 


ول / ۲۱۷ 





والتقدير: أوّل الأشياء. أم لشبه القطم عن الإضافة, 
والققدير: أوَلُ من كذا. 

والأؤل أن تكون الملة القطع عن الإضافة, 
واللاف ان بي أهو طرف أواسم غير ظرف؟ وهو 
الذي نی لقطع شرطه 
را أولا يشقرط ذلك فيد وکل هذا خو في عل 
اقحو. ۷۲۱ 

الیرم :آل القيء بسوول أولا وسالا: رتن. 
والایال وزان کتاب: اسم منه. وقد سمل في الماني. 
فقيل: آل الأمر إلى كذل ۱ 

وَالْويّل: المرجع وزن وممق. 

َكل لجل ماله إيالةً بالكسر, إذا كان من الإببل 
والفت یل عل یدیه. وآل رعبه: ساتباءوالاسم 
«الایالته بالکسر یضار 

والاول: فتتح الدد. وهو اي له اه ویکون 
بعنى الواحد. ومنه في صغات الله تعالى هو الأوّل. أي هو 
الواحد الّذي لاثاني له وعلیه استمال المتفین ی 
قوطم: وله شروط . 

الاول: کذا لاد به التابق الذي يترئٌب عليه 
شيء بعدهء بل المراد الواحد. وقول القائل: أُوّل ولد تلد 
الأئة حر حمول على الواحد أيضًا حتی یی الکم 
بالولد الذي تلدهء سواء ولدت غيره أم لا. 

إذا تقزر أن «الأوّل» بعنى الواسد. فالموئتة هي 
لال يمعنى الواحدة أيضاء ومنه قوله تعال: إل 
الأول الآخان: ٠‏ أي سوى الموتة الي 
ذاقرها نی الا رټ ۱ 














۸ / المعجم في فقه لغة القرآ, 





وقد تقدم في الآخر أنه يكون بمعنى الواحد ون 
الأخرى بمنى الواحدة, فقوله عليه السلا والتلام في 
ولو الكلب: يمل سبمًء في رواية ولاهت» وقي 
«أخران» وفي رواب «إحداهق» الكل أناظ 
مترادفة على معن واحد, ولا حاجة إلى التأويل, تب 
هذه الدقيقة وتخريجها على كلام العرب, واستفن بها 
أويلات. فإنّها إذا عرضت على كلام 








وتبمع «الأولل» عل: الأوثيّات والأوّل والمشر 
الأوّل. والأوائل أيضا. لاه صفة اللي وهي جع 





الفجر: ۱ ۲ 

وقول المامة: المشر الأوّل. بفتح الممزة لإ 
الراو خطا. 

وأا وزن أل 
فقلبت الواو الأول 
على تأنيئه بالحاء. فقال: اول ولس التَأَنيث. با مرضي. 

وقال المقّفون: وزنه «أفمل» من آل يول. إذا سبق 
وجاء. ولايلزم من التابق أن يللحقه شيم وهذا بيؤيّد 
ما سبق من قوهم: «أوّل ولد تلده» لاله ببمنى ابتداء 
التيء» وجائز أن لابكون بعده شيء آخر. وتقول: هذا 
أل ماكسبتٌ. وجائز أن لا يكون معده کب آخر. 
والمعنى هذا أبتداء كسبي. 
والأصل: أأوّل بهمزتين. لكن لبت الممزة ااي 
واوا وأدغست ن لا 

وجاء في أوائل القوم جمع «أوّل» أي جاء في الذين 















جاءوا لول ويجممع بالواو والنون أيضًاء ومع دلول 





ول تكُوثوا ول افر يو4 البقرة: 4١‏ وقال 
رجنم آخرض ای القرة: ۸1 
الاّل. ال اقوم. ور 





لقوم. وكا 





أول دخول. وكذلك في لت فرّلْ ایتصرف. له 
یل اتقضیل, آوعل زته. 
قال ابن الحاجب: «أوّل أفمل الَنضیل ولا قعل له 





ومثله آَل وهو صفة لن أحسن القیام عل الابل, وهذا 
َدْعَب التميرتين», وهو الصّحيم؛ إذلو كان على 
«فوعل» كبا ذهب إليه الكوفيّون لقيل: أوّلة باهاء. وهذا 
کالتصمع بامتناع اطاء. 


وتقول: عام أَوَّل, إن جعلتّه صفدٌ لم تصعرفه لوزن 





الفمل والسّفة, وإن لم تبمله صفة معرفت. وجاز: عام 
الأوّل بالتمريف والإضافة. ونقل الجُوهّرِيّ عن ابن 
ایت منعها. 
ولا یقال: عام اول علی الرکیب. (۳۱-۲۹:۱ 
الجرجاني: الشأوبل في الأسل الأ جع .وي 
الشرح: صعرف الَْظ عن معاه اهر إلى ممنى يمتمله 
إذا كان المتمل الذي يراه موافقًا بالكتاب وة . منل 














إن أراد به إخراج الليرمن البيضة كان تفسير/. وإن أراد 
إخراج المؤمن من الكافر أواثمالم من ا جاهل كان تأويلا. 
۲ 







الفيروزاباديٌ: آل إليه 
ارت والتّهن وغيره أولا واي 
ومعم اك رعيتة إيال: ساتهم, وعلى القوم أوله 
لیا وليالاً: ولي والمال: أصلحه وساسه كالتالد, 






لب وطلب وس الول 
وأولالکلامتأویلا تاو د: 
والتأويل: عبارة اليا وب 


وال 





دای کلب: لاف الم وان نات کال 
آومو ماگ 

والآلة:الحالة والَّدّة وسرير الميّت وما اعتَملْتَ به 
أومي جع بلا واحد. 





والأوالي - عل التتلب ‏ والأوّلون. وتأنيعه: الأولله 
والجمع: الأرل. 


ول/۲۱۹ 


ولذاجملته صفة منمته من الّرف. ولا فصرفته: 
تقول: ثقيته عامًا ول وعامًا رل ودعام الأول» مردود 
أوقليل. وتقول: مارأيته مُذعامٌأوّل, ترقمه على الوصف. 
وتصبه على اقرف وابدأبه أو يُضم صلى الشایة, 
كفملته قبل ولول كل شيء؛ بالتصب. 

وتقول: ما رأيته مذأوّل من أل من اسي ولايجاوّز 
ذلك. (بصائرذوي القمييز 1:5 

الطريحيَ: الأّل: هر ابداء المّيء, ثم قد يكون 
له ثانٍ وقد لایکو ن 

وني وجه ضميف: أن الأوّل يقتضي آخَر. كما أن 











رل:(رجاع الکلام وصعرفه عن معناه اهر 
کی ن منه, مأخوذ من آل پژول, إذا رجع وصار 
إل 

كول كن ألآية. أي ظر إلى ما يؤول معناء. 

ول حدیث عل3#: وما من آية إلا وسلمن 
تأويلهاء أي ممناها الح الذي هو غير الم لاحر 
ا تقزر من أن لكل آي ظهً! ويطناء والمراد أنه ع 
أطلمه على ثلك الخفيّات المصونة والأأسراز المكثونة, 

وفي حديث الما الذي لا يع بلمه: ديستممل 
آله اهن في تنياء أي يجمل الملم ‏ الذي هو آلة 
ووسيلة إلى القوز باللتمادة ‏ وسيلةٌ موسلة إلى تعصيل 
انا افانية من امال والجام. وميل الاس إليه وإقبام 
علیه, ونحو ذلك, 

والآلة: الأداة. والممع: الألات. 

والایال ککتاب: اسم منه. 


۰ /العجم ن فتهلفة الترآن... ج 





وقد استعمل في المعاني, فقيل: آل الأمر إلى كذا. 

والأول: الأجوع. وقوهم: آلت المضعربة إلى اللفس. 
آي رجمت. 

وطبخثٌ التبيذ حقّ آل لمان مما واحدًاء أي صار. 

وفعلت هلا عام ول على الوصف, وعا. 
الإضافة. 

وقولم: أيّ رجل دخل أوَلُ فله كذاء سبي على 
الم تال شب 

واعتکنت المشر اول,بضم لطمزة وله لوا 

والصّلاة أوَلَ ماُرضت ركمتان منصوب على 
ارف ومامصدريّة. (۵: ۳۱۰۲۱۱ 

الآلوسيّ؛ «أوّل» في المسهور «أضل» قزم هة 
وَل منك. ولافعل له لأنَ فاء» وسينه وأو رل 
الاستقراء على اتتفاء الفمل ل هوكذلك» وإن وجد فتآدر, 
وما لي «الشافية» من أنه من «وول» يان لشم القدر. 

وقيل: أسله: أزأل, من وأل وأ إذا بجا م حف 
بإبدال الهمزة واوّائم الإدغام, وهو تخفيف غير قياسي. 
والمناسبة الاشتقافيّة أن الأول احقيق -أعنى ائه 
تمالی -ملجاللکل, ون قلا: أل بعنى تبادر, فالناسية 
أ التبادر سيب 

وقسيل: أؤأل مسن آل, يمسعنى رجسع, والمناسية 
الاشتقاقية على قياس ماذكر سابئا وإقامم يجمع صل 
«أواول» لاستنقاهم ات الواوين بينهها ألف الججمع. 

















همزة, وأخمت واو فوعل في عين الفمل, وبيطله اها 
منع القرف. 








مجمع اللّغةه الأوّل: د الآخر. وسؤلته أول, 
وجمعه: أوائل وأوّلون. ول الكلام وتأوّله: فشره, وبين 
المراد منه. والتأويل: التفسير. وتبيين مايؤول إليه الأمر 
من الكلام. 

محمّد إسماعيل إبراهيم: تأوّل الكلام تأويل 
فكره ورجع به إلى أصله. وتأويل الأحاديث, يراد به 
في المبارة ار الأعام 

1 العدن ون من يجمع الأوّل على الأوالي. 
ويقولون: إنّ الصّواب هو الأوائل. والمسقيقة هي أنّ 
«الأوّل» يتمع علل: 

١‏ الأوائل: معجم ألفاظ الفرآن الکرم. وشئن 
اس انقئل: 
السنا وان كََرّمت أوائلنا 

يومًا على الأحساب تنُك 
وألّیت بن سعد. والتّذيب, والضحاح؛ وسعجم 
. والأساس. والنتار. واللّسان. والمصباح. 


Mn 





لاف 















مقاييس ١‏ 
والقموس والاج. وال ومميط الميط. وأقرب الموارد. 
والمتن. والمعجم الكبير. والوسيط. ومن معجم ال 
الأواي. قال اد حسب روا «اللسان»: 
تكاد أوالها تُمَرَيِ جلودها 


۲ 








والسان,واقاموس, وتاج. وفیط السیط. وأقرب 
المواردء وامتن. وامعجم الكبير. ولوسی, ومن معجم 
اس 


وجیع هولاء ماعدا الرسیط, ذكروا أن الأرائل 





صارت «الأوالي» على القلب. 

۳- والاولین: مسعجم الفضاظ النضرآن الکرم. 
والصّحاح, والختار والأّسان. والمصباح؛ والقاموس, 
والتاج» والم المت والمعجم الكبير. والوسيط. 

٤‏ والأول: قال بشي رين ليكي: 
عو على عو لأقوام أو 

يوت بالك ويحيا بالسسل 





وقال | 
یت السدائح تستوفي مناقبه 
وأهل الأمصّر الأول 
یب. والصّحاح. واللّسان. والمصباح, والتاج, 
وعيط الميط, وأقرب الموارد, والمعجم الكبير. 
۵-والگل:قال وم 
إن القواني والماعي لم تسزل 
مل الظام إذا صاب فرلا 
من أجل ذلك كانت المرب الأ 
يدون هذا رادا سدوا 
أراد الول فقلب. ومن ذكر الأول أ 
والقاج, وامعجهم الكبير. 
ما أمل «الاوّل» فکا یقول الوسیطء هو آو: 
وال ولاك نراه يورد هذه الكلمة في مادّة «وأل» 
وحدهاء كسما عل: الصّحاح, والضتار, والأّسان, 
والقاموس. والتاج. والمدّء ومميط الميط, وأقرب الموارد, 
وهنالك من يوردها في مادّة «أوّلء وحدها: معجم 
آلفاظ القرآن الكريم, والتّهذ. 
ومفردات الرَاغب الأسفهاي والأساس والنبساية, 











:الان 





ومعجم مقاییس التق 





ول /۲۲۱ 


والمباح, وسجم دیران 





يخطنون من يطلق على ذكر الول اس الأببل, 
ويقولون: إن الراب هو الل أو الل. والحقيقة هي 
لْنّ هذه الأسباء الثلاثة صحيحة. 

فمّن ذكر «الأيّل»: الراجز أبوالتّجم الفضل بن قدامة. 


اثقائل: 
كان ف اسان الول 
من مس اعتیف قرون الیل 





الزائ ومجم مقاييس اللفة, واللّسان, والقاموس 
شا وال وعيط الميط. والمتنء والمعجم الكبير. 

تمن ذكر «الإجّل»: أبوعبيد البكري الذي نكر 
زتعن زاین سيدة. والُغرب. والفتار, 
والّسان, والصباح, والقاموس, والّاج. والمدّ وحبط 
الميط, والمتن, والمعجم الكبير. والوسيط. 

ومن ذكر «الأيّل»: الصّحاح, وابن سيدة. لبك 
والُختار, واللّسان. والمصباح, والقاموس. والقاج, 
المت وبميط الميط. وأقرب الموارد. والمتن, والمعجم 








الكبير, والوسيط . 
ومع الأيل على: 
أ- أيايل: الآيث بن سعد, والُغرب, واللّسان, 


واتاج. وللتنء والمعجم الكبير. والوسيط . 
ب - وأيائل: اللّيث بن سعد, والتذیب, وسعجم 
مقاييس اف ارب والصیاح, وال والوسيط . 


۲ / العجم ي فقه لغة القرآن... ج 4 
نا یی ای رل اد (۳۷ 
المُصطَمَويٌ؛ التحقيق أن الأسل الواحد في هذه 
المادّة هو «الرّجوعء ما باعتبار التقدّم والتلاء أوباعتبار 
التّباية والختم, أوبلحاظ الحقّ والقرض أوغيرها. وهذا 
المعنى مخلور في جيع مشتتاتها: الأول الأول الأرلين 
التأويل في القرآن الكريم, واجع موارد استعمالاتها. 
ويؤيّد هذا الممنى قريها من ما 





أوب. أوي». 








آلعمران: 17, ثم 'تلحقه بيوت أأخر. 
رواک این اولون» الشوية: * 
أبتدؤوا في قبول الإسلام. 








۸۲ مرجهها الذي ينتبي إليه الممل. 
عم رب إل 6 آل‌عمران: ۸۷ حسقيقته 

التصودة الظورة. 

فظهر أن طلاق کلمة «الاّل» علی سفتتح السدد 
أوالبتد ا أوالمتقدم, من جهة كونها مصداق المرجميّة. فهذا 
المنى متظور فيها. وكذلك إطلاق كلمة مالتأويل» على 
اللمنى الغائي, ومنتهى المقصود. 

ولابيمد أن نقول: إِنّ هذه الكلمات صارت مستعملة 














في هذه المعاني على سبيل المسقيقة, في المرتبة النانية, 
ولكن القيد حفوظ 

والفرق بین الشضیر أن «الشفسير»ء 
هوالیحت عن مدلول اللفظ و. ظاهر الّبیر أدبا 
والقزاًا وعقلا. 


وأا «التأويل» فهو تعبين مرجع اللَفْظ والمراد 
والقود, وقد یخن الراد عل الاس ولایدل علیه 
ظاهر اللفظ. فهذا يحتاج إلى الاطّلاع بالمقصود والمراد 
من الأفظ . هوَمَابعمٌ تأويقة إلا افهوَالَايِكُونٌ في 
یه آلعرا:۷. 





لالحلا 


النُصوص التفسيريّة 
تايل 
بت وَيُعَلْمكَ من تأريلٍ 
یوسف: ٩‏ 


سر 0۳:۲ 















الحتن: 
کب اه ودلائله علی توحیده: والشروع من شرائعه 


1 
وأموردينه. 


07 ني 
أويل أحاديث الأنيياء والأمم؛ يعني 





لاس عن رژیاهم. و 
مارأى في المنام. 
ماله غرائب الدّؤيا. 
تأويل الكلام, السلم والمسلم, وكا 
پوسف آهور لقا ی 


(أبرخیان ۵: 1۲۸۱ 











أي من تفس غامضهاء وتفسير 
اويا ۳۳ 

ال مك رل سن علم سایزول إليه 
أحاديث النّاس, عمسا يرونه في منامهم. وذلك تعبیر 
الرویا, 

آبوسسلم الأصفهاني: مناه ويعلّمك عواقب 
الأمور بليّوة والوحي إليك. فتعلم الأشياء قبل ككونها 
معجزة لكء لأنه أضاف اليم إلى لله, وذلك لايكون 
لا بلوحي. لس ۷ ۱۰ 

الطوسي: الأويل في الأمل هر التب الذي 


Qor? 


ول / ۲۲۳ 





يؤول إليه امعنى. وتأويل الحديث: فثهه الذي هو كه 
لاه شهار مايؤول إليهأمره متنا يعمد عليه, وفائدته. 
AAA}‏ 

مه لس ۳۱۰ 


الميقّديٌ: بمو 





تمبير الأؤياء أي مايؤول إلبه 
أمرهاء وكان يوسف أعبر الاس للرُؤيا. 
وقيل: ويملّمك ين تأويل الأحادي 
الكلام في آيات الله وكتبه. 
والتَبِير والتأويل بِمقّ واحد. والمآل: عاقبة العمل 


وغايته, وال 











يعني ساني 








e) 





ديك تفس أوسلك أوضيطان..وتأويلها: عبارتبا 
رها وکنان بوسف ا أعر الاس لزيا 
ها 





وأصحهم عبار: 

ويبوز أن يراد بتأويل الأحاديت: معافي ككتب لله 
وان الأنياء. وساغعض واشتبه على اناس من 
أغراضها ومقاصدهاء يفترها م ويشرحهاء يدم 
على مُودّعات حككها. ۳۳ 





الأوّل: المراد منه تعبير اليا ماه تأويلا لآته 
يؤول أمره إلى ما رآه في المنامء يمني تأويل أحساديث 
الاس فيا يرونه في منامهم. قالوا؛ إن و كان في علم 
التعبير غايةً. 

التاني: تأويل الأحاديث في كتب الله تعالى والأخبار 





€ 





قدمين كا أن الواحد من علماء. 
پشتفل بتفسیر لقرآن وتأویل - وتأویل 
الأحاديث المرويّة عن ال سول تج 

جع حدیث, واصدیث هو 
ريلها: مآهاء ومآل الحرادث إلى قدرة الله 











تعالی وتکوینه وحکته. والمراد (من تأويل الأحاديث): 

کسيفية الاستدلال بأصناف الضلوقات الرّوحانیة 

والجسمانيّة. على قدرة الله تعالى وحکته وجلالته, 
۸ 


البْرُوسَويّ: امراد ب(تأويل 
الوُوىء جمم الريا: إذهي إمَا أحاديث 1/ 
صادقاً, أوأحاديث النّمْس ان إن م تكن كناك 
وتسميتها تأويلا. لأنّه يرول أمرها .اي بجع 
مایذکره الم من حقر 

الالوسي. اهر أن اراد من ( 
تعبير الرَْيا؛ إذهي إخبارات فييّة يخلق الله تعالى 
بواسطتها اعتقادات في قلب الام حسما يشاؤه. ولا 
حَجْر عليه تعالى. أو أحاديث الملّك إن كانت صادقة. 
أوالتفس أوالشيطان إن لم تكن كذلك. [إلى أن قال:] 
أويل: في إخراج التّيء عن ظاهرء. [إلى 














gE) 








یادها 





وشاع 
ان قال[ 

وقسيل: الشراد بالأعاديث: الأمور اتد من 
الؤوحانبّات والجسانيات, وبتأويلها: كيفية الاستدلال 
بها عل قدرة اف تعالى وحكته وجلاله. والكلٌ خلاف 
ااهر, فیا آری. 

القاسميّ: أي تبير المنامات. وإاسمّي التعبير 








۸۱۷ 








م من ذلك من 
۲۵:۱۲ 


الرَوْيا في رؤياء بصورة من الور المناسبة گدارکه 
ومشاعره, كبا مَل سجدة أبوي يوسف وإخوته الأحلد 
عكر في صورة أحدّ مشر كوكيا والشسمس والقدمر 





وگرورها أمامه, ساجدة له. WANN‏ 
یل رای ین قبل 

2 

سلمان الفارست: کان بین ایا وتأو یه آرسون 

سن رس ۲ 0 





سس ۷ 0 





ابن إسحاق: قا عشرة 
سس 0038 
عبدالله بن شَودْب: سبعون سنة. 


لس ۴ ۲90 









(mer) 


WEA) 





مجاه امسن جزا ‏ ااي ٠١١‏ 
قتادة: ذلك آحسن نوا وخیر مانب 





ابن ده آأحسن عاقبةء واأویل: تصد ی 
لب 0۳:۰ 
طبر أعد مويلا ومنب وج مان 
۱۱:۱ 
الأجاج: آي ان ردکم ما اختلفت قه پل مق من 
عند لل وترککم ارب خی وأحسن تأوبلا لکم.ي 
أحسن عاقبةٌ لكم, 
وجائز أن يكون (أَحسَنُ تأ يل) أي أحسن من 
تأوکم آنتم دون رهکم لاه پل الکتاب والشتد. 
واتأرلا) منصوب عل الشمير. man‏ 
الفحُر لرازي: آي نك اّذي آمرتکم به ي هته 
الآية خيرلكم وأحسن عاف لكم. لأنّ التأويل عبارة 








أول/ 576 


Norse) 


فالأريل: جع ساني أفاظ أشكلت بلنظ لاإشكال 
فی» بقل لا علیك مرك آي جعه, 
ويبوز أن يكون الممنى: وأ 





تایلک 
۱ ۳۱۳ 
الطُّباطَبائيَ؛ التأريل هو المصلمة الرافية التي 
تتشأمنها المُكم, م تقرئب على العمل . 
وعذا لم جا تايل في قله تال: ةوقا 


tert) 





عا را ایاپ آل عمران: ۷ 
ابن قباس يمني تأويله يوم القيامة إلا اه 
ری ۲ 0۸ 
الشَُي:آادا آن بملموا تأویل القرآن, وهو 
4 اف وتأويله. 
عواقبه. متى أن التاسخ منه فينسخ المنسوخ. 
(اطَبرَي ۲ ۱۸ 
ار اختلف أهل التأويل في سمنی اأویل 








۹ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


نى ذلك الأجمل الذي أرادت اليهود أن تعرفه 
3 
مر مد وأمر أمئته, من یل روف 
المقطمة من حساب ابمتل کدالء والعن, وأر. واشته 
وماأشبه ذلك من الآجال. [وبمد نتل قول ابن عَجا. 
ا[ 
وقال آخرون: بل ممنی ذلك عواقب الفرآن, وفالوا 


أراد أن يعلموا متى يبيء ناسغ الأحكام التي كان 















ماقد کان شرعه قبل ذللد. [وجد نقل قول لد ال:] 
وقال آخرون: ممنى ذلك وابتغاء تأويل ماتشابه من 





نه؛ إذكان ذاوجسوه وتصاريف في 


دبلانت» على مافي قلويهم من الرّيع. وماركبوه مب 





الضّلالة. 


والقول الذي قاله ان عَبّاس: من آن ابتاء التأويل 
الذي طلبه القوم من المتشابه هو معرقة إنقضاء” 





ووقت قيام التاعة. وا 


طلبوا وأرادوا معرفة وة 






التاسخ يننا قد أحكم قبل ذلك. 














عن أهل الإيمان, وأهل الأسوخ في العلم منهم. 
له ...4 
0 سملم وقت قيام الشاعة, 








رما هو کائن إِلَاالله. دون 

من سواه من البشم این لوا دراه علم لد من قل 

ساب والتجم والکهاند. OA‏ 
الّجَاج: طلبوا تأويل بعنهم وإحيائهم. 

(بوعیان ۲: ۳۸۸ 

عبدالجبار: فولهتعال: «وعا ی شاوی 











اف فد تأرل الملباء عل وجهين: 
آحدها: نّه عطف بقوله راون ن ایب 





ثم معالملمبذللد يقولون: آمنًا به في 
أجوال علمهم به ليكل مدحهم. لأنّ العالم بالمّيء إذا 
أظهر التصديق به فقد بالغ فبا يازمه, ولوعلم وعد 








متقلء بدا بقل: لبون ني الم ون 
نایم 
وحمل أصحاب هذا القول «التأويل» صلل أن المراد 


به «المتأوّل». لأنّد قديمبر بأحدهما عن الآخر. ألا ترا 


۷ به ویو 
تفصیل ذلك لايعلمه أحد من العباد. 





فم هذا القول لابجب أن يكون المتثابه ا 
لایملم الکلّف تأویله. 
ولو کان الراد به ما قاله الغالف» من المعشابه 








فخصّهم بذلك؛ علم أن المراد به انبم ل ع اموا اراد 
بالمتشابه صح منهم لایان بد؛ فخضیم با کر دون 
غیرهم. 

ولولا أنَ الأمركما قلناه لم یکن بمملهتعلی کم 
ألا للمنشابه معقء إن لم يلزم إلا الإيمان به. 

ولولا صحّة ذلك لم يكن للمّه من يتَبع المعاله 
أبتغاء الفتنة معنى, لأنّه كان يجب في كل من نم التتاه 
أن يكون مذموماء أله نا يلزم الإيان به فقطكلباِتَيم 
على اتيامهم المتشابه لاب نة علم أنّ من أنبع 
المتشابه للين وعلى الوجه لتحیم, یکون مود 

فكل ذلك بی أله ليس في كتاب الله عر وجل 
شيء إلا وقد أراد عر وجل به ما يكن المكلف أن يمرفه. 
وإن اختلفت مراتب ذلك, ففيه ما يستقلٌ بنفسه ویکن 
معرفة المراد بظاعره, وفيه مايحتاج إلى قرينة على 
سل وفيه ما يحتاج إلى قري 





















(متشابه القرآن ۱: 4۱0 
فاممق قولده وتا یلم یله ها اف 
ما > كيف يجوز في 
بعض القرآن أن لايعلمه العلراء وا يؤمنون به وقد أنزله 






اون / ۲۲۷ 





في العلباء من يتأوّله على ماتؤول إليه 
أعوال الاس في التواب والمقاب وغيرهاء فيي تعالى 
أله جل جلاله یملم ذلك وهو تأويله. 
الملم يؤمنون ببملة ذلك ولایمرفون. و 











الأعراف: ٠١‏ وأراد به «المتأوّل». 

وقال بعض الملباء: المراد إن الراسخين يملمون 
أب وحم مع لك نون بد فیجمون بین رین 
بأنه قد يعلم معن الكلام من لايؤمن بهء وقد يمن به من 
رم مناه کتوله تمالی: ( و 
بن في ليلم أي وإ الزاسخون في لملم 
ویقولدمع دل: اه لین ِا وکلا 
الموابين سحیح. 

وب تعاى أن من في قلبه زيغ يقبع الشابه كائباع. 
المشبهة والميّرة ظاهرة ما في القرآن, فذتهم بذلك. 

والواجب اتبا الدليل. وليس في المتشابه آي إلا 
ویقترن ها مايدلّ على المراد, والعقل يدل على ذلك. 
فالله تعالل جمل بعض القرآن متشابا ليودّي إلى إثارة. 
العلم وإلى أن لايتكلوا ملى تقليد القرآن. ففيه مصلحة 




















وقد قيل: إن الراد لا يعلم تأويله على التَفصيل 
عاجلا أو آلا لاله تعالى» وإن كان الراسخون في العلم 

يعلمون ذلك على الجملة دون التفصيل. 
(تغزيه القرآن عن المطاعن: 08) 
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المتأوّل. كما في «تنزيل» في صدر سورة ار 
«الشتّل». ألم ترأته قال في موضع آخر: مَوْمَ يَأ 





اويل 4 العراف: ۵۳. آي يأني متأرلهوماله. 

رارق ین اسم ول مر اسر علم 
الترول والشأن والقمصّة للآببة. وهذا يقتصر على 
التوفيف والسماح. وينحصر بالتقل والأثر. 

والتأويل: حمل الآبة لى الممنى الذي يحشملها. ولا. 
يعظر استنباط هذا الممنى على الملماء. مادام موافنًا 
للكتاب والشنه. 

واستعمال «التقسير» يكون في الأثقاظ الغربية, مثل 
«تحيرة» ودسائية» و«وصيلة», أو في الکلام السوچز: 








الأكرة البترة: ؟]. أوكلام يتضمن قضّة. ولابعصور 
هذا الكلام إل بسعرفة تلك ١ا‏ و 
1 افو گنر4 التربة: ۱۳۷ 

وأا استعمال «التأويل» فتارة يكون على سبيل 
السموم وتا علی سبیل الخصوص, کلف 
إنيستعمل مرّة في الجحوه المطلق» وأخرى في جحود 
الباري جل ناه علی الخصوص. وسئله «الإيسمان» 
فيستعمل في التصديق المطلق. وفي تصد يق دين الحق 
على الخصوس. 

ومن التأويل أيضًا: استعمال لظ مشترك بين المعاني 
المختلفة كما في ' 
وفي «وجده وفي «وجود» ومنه قوله تمالی: درک 
اْضاژ» الأعام: ٠١١‏ ققد اختلف الملماء فيه. أو 




















املم أ اتأويل هو القفسر. 


از 
رأصله في ال المرجع والمصیر. من قولك: آل الآمر إلى 
كذاء إذا صار إليه. وأوّلته 3 





النساء: 05 وذلك أله إخبار عا يرجم إليه اللفظ من 
المعنى. 

واعلم أن المراد منه أنهم يطلبون التأويل الذي ليس 
في كتاب الله عليه دلبل ولا بيان. مثل طلبهم أن الاعة 
منى تقوم؟ وأ مقادير الاب والسقاب لكل مطيي 
وتاب کم کون 

أقال القاضي: هؤلاء الرّائفون قد ابتغوا المتشابه من 
«چهین: 


أحدهما: أن يحملوه على غير الحق, وهو المراد من 


الذي لادليل 

مه 

أویله) طلب کنٍ حقیفته وعمق 
(ALT)‏ 








ن والمومنات 
هن دینهم بالتدکيك والبیس, وسناقضة الشحکم 
بالمتشابه كما تقل عن الواقدي ‏ وطلب أن يسؤؤلوه 
حسبما يشتهون, فالإضافة في تأويله للعهد. أي بتأويل 





عنصوصء وهو مالم افقلحکم, بل ماکان مرا 
اي والتأریل:اتسیر. کب قاله غر واحد. [وصد 
نقل قول الراغب قال:] 








SERE 





يكون ذلك لكل واحدة متها على التحاقب. وهو 
الناسب بعال اماهل, لاله متحیر تارة یسم ظاهره 
وتارة پزوله با بشتهیه, لکونه في قبضة هوهه مه کل 
دعام 

ومن الاس من مل (الفتنة) على المال. فإ لل 
سبحانه قد سمّاء فتنة في مواضع من کلامه, ولا یت[ 


اليس بيه می ودليقد 

وف تعليل «الاتباعه بابتغاء تأويله دون نفس 
تأويله. وتجريد التأويل عن الوصف بالسَّمّة والمقية, 
ان تم لیوا من الأول في عبرو لاتير ولاقبيل 
ولاتبير - وأنّ مايتبمونه ليس بتأويل أسلاه لاأننه 


ذرصاحیه. 





تأویل غیر صعیح قد 

«وعا یم لاه والزایطون ی امه لٍ 
موضع الحال من ضمير ون باعتبار الم 
أي يتَبعون المتشابه لابتغاء تأويله, وا حال أن اأويل 
المطابق للواقع كبا يشمر به التمير بالملم والإضاقة إلى 
لله تملی -خصوص به سبحانه. وین فته عرّأنه من 
عباده الراسخین في العلم. 





۸۲ ( 


آرل/۲۲۹ 


رشید رضا: التأويل هنا بمی الارجاع. آي تم 
يرجموته إلى أهوائهم وتقاليدهم. لا إلى الأمل الشكمٍ 
الذي بي عليه الاعتقاد. 1 
وأما «التفاء تأريلو» فهر أئهم يطبتفونه على أحوال 
اتاس في الدنياء فيُحولون خبر الأحسياء بعد الوت 
وأخبار الحساب وامئه والثار عن ممانيها. ویصم‌فونبا 
إلى معان من أحوال الاس في الدنباء ليخرجوا الاس عن 
الین بالمرة. والقرآن ملوء برد علیم, کقوله تمال: 
ین یه نی الا ول و4 یس: ۷٩‏ 
OM)‏ 
الطَّباطَبائي: ماممنى اشأویل! فتر قوم سن 
لين «القأويل» بالتفسير, وهو الراد من الکلام. 


واذ ان ره من بض افیات لوا بل ورة کان 
المراد «التأيل» على هذا من قوله تتمال: وا 





رمه وما بم تأيه إل له» الآية. هو الممنى المراد 
بالآية المتشابهة. فلا طريق إلى العلم بالآآيات المتشابهة. 
- على هذا القول ‏ لدير الله سبحاته. أو لشيره وشبير 
الراسخين في الملم. 

وقالت طائغة أغرى: إن الراد «التأويل» هو الم 
الغالف اظاهر الأفظ. وقد شاع هذا الممتى؛ يحيث عاد 
الأنظ حقبقة ثانية فيد بسد ما كان بحب اللّفظ ل معنى 
مطلق الإرجاع أو امرجع. 

ری هنا مواق ماق از يس 
كا أن الممنى الأول هو الذي كان 
الفشرین, سواء فيه من کان پقول: إن 
يعلمه ال له وم کان بقل الزاسخين في العلم أيضًا 








اا بيت قدماء 
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إل أنا من 





يعلمونه, کیا قل عن اہن عباس آله کان با 
الراسخين في العلم وأا أعلم تأويله 

وذهب طائفة أخرى: إلى أن «التأويل» معنى من 
معاني الآية لايعلمه إل لله تسمال أو لا مامه إل ال 
والراسخون في العلم» ع هم که خلاک لتر اللا 
فيرجع الأمر إل أن للا 
ی 
ومنها ما هو أجد منه لايناله إلا اله سبحانه. أو هو تعالى 
والراسخيون في العلم. 

اوقد اختلنت أظارهم في كيفية ارتباط هذه المماني 
بالأفظ, فإنّ من المتيئن أنّها من حيث كونها مرادة من, 
الف ليست في عرض واحد ول لزم اعمال اللاي 
أكتر من ممنى واحدء وهو غير جائز عل مابين فی مله 
خمي لا ممالة سان مترئبة في الأول غيل ر إتها لازم 
ممنى اللظ, إلا أئها لوازم مقرئبة ميث يكون انظ مت 
مطايق وله لازم, وللازمه لازم وهكذا. 
إنّها معان مترببة بعضها على عض ترب 
الباطن على ظاهرهء فإرادة المعنى المعهود المألوف إرادة 
لمنی الْظ, واردة لباطنه بعين إرادته تفسه, كيا أك إذا 
فلت أستني, فلا تطلب بذلك إلا الشقٍ. وهو بعينه طالب 
للإرواء. وطلب لرقع المحاجة الوجوديّة, وطلب للكال 
الوجوديّ. وليس هناك أرجمة أرامر ومطالب. بل الب 
الواحد امتملت بالشق متمق بمينه يذه الأصور التي 
بعضها في باطن بعض. والكّقٍ مرتيط بها ومعتمد علها. 

وهاهنا قول رابع: وهو أن «التأويل» ليس من قبيل 
المعاني المرادة باللفظ. بل هو الأمر |! 

















الذي بعتمد 





عليه الكلام. فإن کان الکلام شک نان كالأمر 





البقرة: ٤١‏ مئلا. هو الحالة التورايّة المخارجبية التي تقوم 
نفس الم في الخارج, فتنهاه عن الفحشاء والمدكر. 
وإن كان الكلام خبريا. فإن كان إخبارًا عمن 
الحوادت الماضية. كان تأويله نفس المادئة الواقعة في 
ظرف الاضي. كالآيات المشتملة على أخبار الأنييا ۱ 





والأمم الماضية, فتأویلا تفس التضایا اراقعة فى 
الماضي. 1 
وا كان إغبارًا من المسوادت والأسور المالية 
الستقيلة فهو عل قسمين: 
تن کون الهبر به من الأمور التي تنه المواش 
أو ندر كم العقول, كان أيضًا تأويله ما هو في المخارج من 
القضبة الواقة, كقوله تعالى: «وَفِيكُم اعون شم 








الشوية: 4۷, وقوله تعال؛ « ملت الإرمه ف أن 





آزوم: اه 

ون كان من الأسور لمستقبلة ای لني لا تله 
حواتتا التي ولا يدرك حقيقتها عقولناء كالأمور 
المربوطة بيوم القيامة ووقت الشاعة وحشر الأموات 
والممع والسرال والمساب وتطاير الكتب, أو كان متنا 
هو خارج من سنخ الرّسان وإدراك السقول, كحقيقة 
سناته وأضاله تعال. فتأويلها أيسضًا نفس حسقائتها 
الخارجية. 


والفرق بين هذا النسم. أعني الآبات امبيئة لمسال 





صفات الله تعالى وأقماله وما يلحق بها من أحوال يوم 
القيامة وتموهاء وبين الأقسام الأ 
يكن حصول الملم بتأويلها لاف هذا القسم, فلل 
لايعلم حفيقة تأويله إل اثه تمالى. نمم بيكن أن ينال 
الراسخون فی الملم بتعلي ا تمالی بعض ایل على قدر 
ما تسمه عقوهم وأا صقيقة الأسر الذي هو عق 
التأویل. فهو يمنا استأثر لل سبحانه بعلمه. 

فهذا هو الذي يتحصّل سن مذاهبهم في معنى 
«التأويل» وهي أريسةر 1 

وهاهنا أقوال أخر ذكروهاء هي في الحقيقة من شمي 
القول الأول وإن تماعى القائلون بها عن قبوله. 

افن جملتها: أنّ لتفسير أممّ من الشأوبل. وأكايا 
استعياله في الأثناظ ومغرداتهاء وأكثر استعيال التأو بل. 
في الماني وا مل وأكثر مايستعمل التأويل في الكتب 
الإمية. ويستممل التفسير فيها وفي غيرها. 

وس ججالتها: أن اي بيان سمنى انظ الذي 
لايمتمل إلا وجهًا واحدگ واشأویل تشخیص آأحد 
محتملات الفظ بالدكيل استنهاطًا. 

ون چا سیر بان الم التطوع من 
الأفظ. والتأويل ترجيح أحد الحتملات من الماني غیر 
التطوع بهاء وهو قريب من سابقه. 

ومن جملتها: أن التقسير يان دليل المراد والتأميل 
بسيان حسقيقة المراد. سثاله وله تمال: لإنّ 
ياواد النجر: 1. فتفسيره: أن المرصاد «معال» 
من قوطم: رصد يرصدء إذا راقب. وتأويله:التحذير عن 
التّهاون بأمر الله, والنفلة عنه. 


ار 
الأقسام الأخر 
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ومن جملتها: أن التفسير يتملّق بالاتباع والتماعء 
والتأويل يتملّق بالاستنباط والتظر. 

فهذه سبمة أقوال. هي في الحقيقة من شعب الول 
الأول اّذي نقلناءء يرد عليها ما يرد عليه. وكيف كان 
فلا يصح الر کون ال شیم من هذه الأقوال الأربعة, وما 
يشمب منها. 

انا إجالاً: فلآتك قد عرفت أنّ المراد ب«تأويل 
الآ نس مفهرشا من الفاهيم. تدل علیه الیقء سواه 
كان ما اهرها أو موافظا. بل هو من قبيل الأصور 
الخارجية. ولاكِل أمر خارجيَ حك يكون المصداق 
أكخارجي للخبر تأويلا له. بل أمر خارجيّ نوص 
شبه پل الکلام نسبة ال ای ال (بغتحتین) 
والباطن إلى الظاهر. 

ونا تمصيلا فيرد عل القول الأوّل: أنّأقلّ ما يلزمه 
أن يكون بعض الآبات الترآيّة لا ينال تأويلها أي 
تفسيرها أي المراد من مداليلها اللظية عائمة الأفهام. 
ولیس في القرآن آيات كذلك بل القرآن ناطق بأل آنا 
أنزل فرآن لاله الأفهام. ولا مناص الصاحب هذا القول 
إلاأن ينار أن الآات المتشابهة نا هي فوائج الور من 
الحروف المتطّمة, حيث لا ينال ممانيها عامّة الأفهام. 

ویرد عليه: أله لادليل عليه. وبجرّه كون التأويل 
مشعملا هل من الرّجوع وكون التفسير أيضًا غير خال 
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عن ممنى الرّجوع. لا يوجب كون التأويل هر السير. 
كما أن الأ مرجع لأولادها وليست ستأويل لهم 
والرّئيس مرجع للمرؤوس ولیس بتأويل له. 

عل أن ايلاء البإ عد في الآية خاصّة مستلة 
للتشابه وهو يوجد في غير فرع اش فانک نکن 
الحدّئة في الإسلام نا حسدتت بائباع لل الأحکام 
وآيات السّفات وغيرها. 

وأمًا القول الثاني فيرد عليه: أن لازمه وجود آبات 
في القرآن أريد بها ممان عنالنها ظاهرها اي بمب 
ل مع الممكنات, ومرجعه إلى أن في 
القرآن اختلام بین التبات, 
عن فلواهرها إلى ممان لا يفهمها عامة الأفهاب٠رهنذا.‏ 
بيطل الاحتجاج الذي في قوله تعلل: (أقلا يترون 

۱ اله َوَجَدُوا فيه‎ E 

کی اتساه: ۸۲ لو کان ارهاع اختلاف آية تم 
یبن ال ريد يإحدعها أويهيا مما غير ما يدل 
عليه الآاهرء بل معنى تأويل باسطلاحهم لا مه 
الله سبحائه سثلا. لم تتجح حجّة الآبةء فن انضاء 
الاختلاف بالتأويل باصطلاحهم في كل بمسموع من 
الکلام ولو كان لفیر اه آمر عکن, ولا دلاة فیه عل 
كونه غير كلام البشره إذ من الواضح أن كل کلام حت 
لقطعي الكذب الغو يكن إرجاعه ال دق وال 
بالتأُويل والصعرف عن ظاهره. 

فلا يدل ارتفا الاختلاف بهذا الممنى عن بمسموع 
کلام عل کوته کلام من یتمالی عن اختلاف الأحوال 
وتناقض الآراه, والتچو والٌسیان, والنطاء وال امل 





















بمرور الزّمان. کا هر الم بالاحتجاج لي الآية, فالآية 
أن القرآن ممرض لمائة 
الأقهام, وسسرح للبحث والتئل والتدير. وئيس فيه 
4 1 

آية أريد بها ممنى يغالف ظاهر الكلام العربر”. ولا أن فيه 








تحت بعض, با لا بنكره لا من حرم نسط دی 
أئها جميمًا - وخاسّة لو قانا: إتها لوازم الممنى ‏ مداليل 
ید تفه من حميث الأفهام وذكاء الشامع المستدير 
دبلادته. وهذا لا يلاثم قوله تعالى في وصف التأويل: 
لزع یم یله ار افه, هن المعارف المالية 
أوالمسائل اللّقيقة لايمتلف فبها الأذهان من حيث 
التقوى وطهارة التفس بل من حيث المدّة وعدمهاء وإن 
كانت التقوى وطهارة الس مُميئين في فهم المعارف 
الطّاهرة الإممية, لكن ذلك ليس على نو التوران 
والبلية, كبا هو ظاهر قوله: ما يله إلا اش 

وأا القول الرابع فيْرِدٌ عليه: أنه وإن أماب لى 
بعض كلاه كله أخطأ في بعضه الآخر. فإ إن أساب 
في القول: بأنَ الأويل لا يخس بالتشابه سل نوجد 
لمميع القرآن. وأن اتَأويل ليس سن سنخ ااسدلول 
اللي بل هو أمر خارجيّ يبتني عليه الكلام. لكثه أخطاً. 
في عد كل أ خارجيٌ مرئيط بسضمون الكلام حن 
سصاديق الأخبار المساكية عن الحرادت الماضية 
والمستقبلة تويلا للكلام, وني مسر المعدابه الذي 
لابعلم تأويله في آيات الشفات وآيات القيامة. 

















توضيحه: أن المراد حينئذ من «الَأويل» في قوله. 
تمال: 5 پیله4 إل إا أن يكون تأويل 
القرآن. برجوع ضمیره إل الکتاب. فلا يستقيم قوله: 
جو بقلم تأر إل اف زغ فان كتير سن شأویل 
الفرآن وهو تأویلات لقص بل الأسكام 
وآیات الأخلاق عا يكن أن يعلمه غيره تعالى وغير 
الراسخين في العلم من الاس حي الزائغون قثا مل 
قرله. فان الحوادث التي ندل مليها آبات التمس 
يتساوى في إدراكها جميح الاس من غير أن يمرم عنه 
بعضهم, وكذا الحقائق الخلقّة والمصالح التي پوجدها 
السمل بالأحكام من العبادات والمعاملات, وسائر الأمور 
ارمق 

وإن كان المراد بالتأويل فيه تأويل المتشابه فق 
استقام الحصعر في قوله: وخا بعلم تأيه إل از 
وأفاد أن غيره تعالى وير الراسخين في الملم معلا 
لايتبهي لهم ابتماء تأويل المعشابه. وهو يدي إلى الفسة 
واخلال اتاس. لکن لا وجه هم التشاب الذي 
لايعلم تأويله في آیات الّغات والقيامة. فن الفتة 
والضلال کہا يوجد في تأويلها يوجد لي تأويل غيرها من 
آيات الأحكام والتَصَص وغيْرهما. 

كأن يقول القائل ‏ وقد 
الأحكام إحياء الاجهاع الإنساق 
يطبق على الصّلاح. فلو فرض أن صلاح الجتمع لي غير 
المكم المصرّع. أو أنه لايتطبق على صلاح الوقت. 
وجب اتاعه اه کم اي للع 

وكأن يقول القائل ‏ وقدد قبل -: إن المراد من 





















آرل/ ۲۳۳ 





كرامات الأنباء المنقولة في القرآن أُمور عاديئة. ونا 
نفل بأقاظ ظاهرها خلاف المادة لصلاح أسهالة قلوب 
العائة, لامجذاب تفوسهم وخضوع قلوبيم. لما بتخيّلونه 
خارقًا للمادة قاهرا لقوانين الطأبيمة. ويوجد في المذاهب 
المنشمية المحدئة في الإسلام شيء كثير من هذه الأقاويلء 
وجميعها من التأويل لي القر. 





اتاو بل» آنه المتيتة رالات 
ره من حكم أو موعظة أو حكنة, وأنّه موجرد 
م الآبات القرآنة: مككها ومتشابهها. وأنّه ليس 
من قتيلالفاهيم المدلول عليها بالألفاظ بل هي مسن 
ليور مني لمتجالية من أن يحيط بها شبكات الألفاظ. 
ونا قتدهاالله سبحانه بقيد الألفاظ لتفريبها من أذهاننا 
بعض التتريب. فهي كالأمثال تيرب لشُقرب بها 


لقاصد وتوضح بحسب مايناسب فهم الامع. كبا قال 





الخرف: ۰۲ ۳, ۶. ون لترآن تصریعات وتلویجات 
ذاللمنی 

على أك قد عرفت فيا مر من البسيان: أن القرآن 
م يستعمل لنظ «التأويل» في الموارد التي استمملها 
»وهي ستة عشر مورد على ما عدت إلا في ال معنى 
لذي ذكرناء. se)‏ 


عبدالکريم الخطیب: یستعمل القرآن الکرم 
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«التأويل» للأمور الخنية النامشة. قتي يحي ظاهرها 
ماص عليه اطا من مور جد وراء هنا اهر 
وټین اهر غیر اراد والباط الرل ین شاسع. وید 





ورضهم إلى هذا الثقام الكريم. لذي يطلمون منه صل 
ماوراء المجّب. من علم الله. 
ذكر القرآن الكرم أن هذا المقام الكرم -. 





ده لد یت رن 
ین تأريل الأخاويي» موسق 0١3‏ 
وقال سبحانه على لسانه أيضّا: یام ها یل 
دياق ین قبل» پوسف: ۰۱۰۰ وقال تعلی مل لسن 
صاحي الشجن: نتا بتاببله رثا نرب ین 









قبل آن یک کارا علتي زیبی4 بوسد: ۳۷: 
وقال تعالى على لسان أصحاب فرعون: تا تن 
يتأيل الآخلام يقايين» يوسف: 44. وقال على لان 
عد مد وهر الذي نما «آتا أتكم 
ابمل 4 بوسذ: هل 

وکیا کان ليوسف هذا الملم الذي فصل الل عليه يدم 
فكشف بهذا الملم ماوراء تلله اج من الم نة 
والأمكنة. كان ذلك الملم أيضًا للمبد الالح صاحب 












موسى فق , الذي يقول الله تعالى فيه: َو 


نت4 الکین: 30 

ول صحية موسى للمبد الصاح رأى موسى العجب 
فی مر کان پنیا لبد للم بين يديه. فتجري في 
وضع مقلوبہ كبا یدو ذلك في مستوى الأظلر اللييمي 


للنّاس. بيناهي ‏ في حقيقة أمرها ‏ تسير في أعدل وجه 
وأمسنه.كيا هر ذلك مناء مین کدف الب لت 
لمومى, عا وراء هذا اهر یر | 
رتم جع کدنف سای ال ره سرا 
تنتهي إليهاء وما تؤول إليه عاقبة أمرها. 

ولي هذا تول المد السا لموسى ‏ بعد أن حسجز 
اسر بی من التیر سمه في هذا الأريى كبا قال القرآن عل 
نان هتا رال چې یبد أنه توب شال 
تنغ عل شزا الکن: ۷۸ 

هذا ماورد في للترآن الكريم من لظ «التأويل» 
وهو في جميع مولرده م يُستعمل إاقي الكشف عن أمور 
غامضة, متخقّية وراء مر تول بين الثاظر لها وه 
وهي -كبائرى في سورة هوسف ‏ أحلام هي روز إل 
أشياء وأحدات. لم يسطع قسرلءتها وفك رموزها إل 
يوسف ل أو هي كبائرى في مسيرة اميد الالح مع 
مومی, أضفاث أحلام من أحلام اليقظة. لايكاه المسرء 
يصحو حٌّ ينكرهاء ويقُض أطيافها المْحَوّمة أسام 

فالتأويل على هذا هوفكٌ طلاسم وژموز: یقت 

















. الاس جميمًا أمامها حائرين. ویقول فیا کل إنسان 





قولء ویر کل ناظر با بظر. وهیمات آن يلتي قول 
يتاي لدع ظر عل علو , فكلٌ مايقال فيها: فهو رجم 
عم اف تأویل الحادیت. (۲: ۳۹۹ 











وما يؤول تلب أمورهم إليه 
ادّة: أي ثوابه. عاقبته,. ي 
تأويله: عواقبه. مثل وقمة بدر, والقيامة,. 
وباوعد هم موعي. .ال 10۰۸ 
الابيع: فلا مزال بقع من تأويله مرب مر 

















ابن زَيْدم ری ۸ ۲۰٤‏ 
القّدَا: اهاء فى (تأويله) للكتاب. بريد عاقبته, وما 


وعدا ید 


يأ تحقيق. 


FAN) 

ت تأوله ما وعدوایه من البمت 
وائشور والساب والمقاب. 

tN ¢ 5 

ار وله بمغول: إلا مايأول إإيه 
أمرهم, من ورودهم على عذاب الل وصَلْهِمٍ جحيمه, 
وأشباء هذا تا آوعدهم اش به (TA)‏ 
الأجَاج: ممناء هل بظرون لا مایزول له آمرهم 





۳ 
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من الببمث, وهذا ناويل وال أصلم -هو قوله: 
« وال 42 آل‌عمان: ۷ أي ما يملم مق 
یکون البمث وما ول لیه الا CD‏ 
الأمَخْتَريّ: إلا عافبة أمره. وما يؤول إليه من تبي 

ميدقه وظهور صمّة ملق به من الوعد والوعيد. 
Ur:‏ 











لَه وهو يوم القيامة, 
مه 


الالوسي؛ یز 
وقيل: هو يوم بدر. 

رشید رضا: أي ليس أمامهم شيء ينتظرونه في 
آمره الا وقوع تأویله, وهو ما يول إليه ماأخير به من 
زنيب لذي بقع في المستقبلء في نيا في ال 

وتأريك الكلام كتأويل الوا هو عاقبتهياء والمآل 
الذي تحن به امراد منهها. GTA)‏ 

الُّياطَبائي: إن «التأويل» في عرف القرآن هر 
المقيقة التي يعتمد عليها حكم أوخبرأو أي أمر ظاهر 
آخر. امجاد الآاهر على الباطن. والگل على الل 

فتله: وغل َو یه ماه هل یتظر 
يكذيون بآياته 
- وفد نت عليهم الحجمة بالفرآن النازل عسليهم إلا 
حقيقة الأمر التي كانت هي الباهثة ملى سوق بیاناته. 
وتشريع أحكامه. والإنذار والتبشير اللَذّين فيه؟ فلو 
لم يتتظروه لم يتركوا الأخذ بما فيه. 

ثم يخهر تعالى عن حاهم في يوم إتيان الأول بقوله. 
تأي أي إذا انكشفت حقيقة الأمر يوم 
لتیامة بعترف اارکون له ية ماجاءت به الأسل. من 
الترائع الي أوجبوا السل بجاء وأخبرواأن ا سيمهم 
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ویمازیم علها. Ore x!‏ 
عبدالكريم الخطيب: الاسغهام هنا إنكاري. 
ينكر على أهل ال والتلال توتثهم نی الاستجا 
غذاالکتاپ.والیانبه والسل با قه. فذا بظرون؟ 
أوماذا يتفرون؟ آیتظرون تأویل هذاالکتاب. ووقوع 
ما أخبربه من وعد وعيد؟ إِنّ تأويله ‏ أي مانؤول إليه 
أخباره ‏ لاتكون إِلّا هوم القيامة. 
فهل إذا جاء هذا اد ووقع بهم الوعيد الذي 













الله سبحانه وتمالى یقول: 
لیقع تا ایا 5 
برا الأنعام: ٠0۸‏ نهم في هذا اليه لايو 
إلاأن يردّدوا الأماني الباطلة. (Tk)‏ 








متأوّله من الراب والعقاب. 


أي لم يأتهم. وسيأت 


لمكم 








ماوعدوا 












إن قلت: ما ممنى اوفع في قوله: 


14 






وعنادا؛ فذتهم بارع إلى التكذيب قبل العلم ببه. 





يأتهم بعد تأويل ما فيه من الإخبار بالغيوب. أي عاقبته 





حي يتين هم أهو كذب أم صدق1 يمني أله كناب عجز 


ن جهتين: من جهة |مجاز مه ومن جهة ما فيه من 






دیب به قبل أن 





إب. فتسرّعوا إلى 
وبلوشه حد الاعجاز, وقبل آن یفتبروا 
|خباره بالقييات, وصدقه وكذبه. (AD‏ 


یم مه ادف 





ف لایملمونها ولایکسنهم محرفتهاء 9 
بالرجوع إلى الم فلم يرجعوا یه ویر به فلم 
يأتهم تفسيره وتأويل. فيكون من اي بل کب با 
لم پدرکوا علمه مين القرآن ول سأتهم تفسیره: ولو 
راجعوا فيه رسول اليل لملموه. Mr)‏ 

القرطِيَ: أي ولم يأتهم حقيقة عاقبة التكذيب من 
ترول خب ب أوكدّبوا يما في القرآن من ذكر البعث 
والجنّة والثّار. (۸ ۱۳۵ 

لح الزازيّ: قال أهل التحفيق: قوله: ولا 
رة يدل صل أن من كان غير ارق 
بالتأويلات وقع في الكفرو الببدعة, لأنّ واهر 
الُصوص قديوجد فيها ماتكون متمار 
الإنسان وجه التأويل فيها وقع 





















عرف وجه التأويل طبتى التتزيل على 
التأويل: فيصير ذلك ورا على وړ بهدي الله وره من 
شا Mw)‏ 

الألوسيّ: التأويل: نوع من التمسير والإتيان بماز 
عن المعرفة والوقوف, ولمل اختياره للإشمار بأنّ تلك 
المعاني متوجمهة إلى الأذهان منساقة إليها بنفسها. وجوّز 
أن يراه بالتأويل: وقوح مدلوله, وهو عاقبته ومايرّول 
إليه, وهو المعنى الحتيق عند مض, فإتياته حبنت بجاز 
عن بيه وانكشافه. أي ولم يتبيّ هم إلى الآن تأويل ما 
فيه من الإخبار بالنيوب حٌ يظهر أنه صدق أم كذب. 

وا معن أن القرآن مسجز من جهة النفلم والمعنى. ومن 
جهة الإخبار بالغيب. وهم فَاجأوا تكذيه قبل أن 
يتديّروا ظمه وستفكّروا في معناءء أوينظروا ونوع 
ماأخبر به من الأمور المستقبلة. 

وني إنبان التأوبل بكلمة (3) الثالة عسل صرق 
میدن ماد له بکلة لا سید ال 

















(۱۲۰:۱۱) 
الباطبائي» الآ ی رب ات ی دم 
إهانهم به. وقوظم: لله افقراء. وهو نسم لیوا من 


القرآن الم يميطوا بعلمه. أوكدّبوا بالقرآن يد 
بعلمه, قفيه معارف حقيقية من قييل الصلوم الواميّة 
لایس علمهم. ول يأتهم تأويله بعد أي تتأويل ذال 
اي کب بهحتق يضطرّهم إلى تصديقه. 

هذا مایقتضیه السباق من المنى, فترله: ووشا 
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و واسیفاه تأریبله وصایلم یلها اف 
آراه + في الجزء التالث من الکتاب. ناراد 
ب«التأويل» لي عرف القرآن. هو المسقيقة التي محمد 
عليها معن" من المعاتي من سکم أوممرفة أو 7 
ذلك. من الحقائق الواقيّةء من غير أن يكون من قبيل 
رآن وما يتضمّته من معرفة أوحكم 









امن لیم الأبام: م11 فان الشسبيه يلي أن المراد: 
أن اذين من قبلهم من المشركين أيضًا كذّبوا ادعاهم 
إليه أنبياؤهم؛ لكونهم لم يميطوا بعلمه وذ بأ 
فلمَا جاء به سائر الأنيياء من أجزاء الدّعر: 
ممارف وأحكام تأويل. كما أنّ لمعارف القرآن وأحكامه 
تأوبلا من غير أن يكون من قبيل المفاهيم وسعاتي 
الفاظ, یا توضوم. 

فحمئل الم أن حزلاء الشرکین امین لترآن 
اه اقا -متل الشرکینوالکتر من الم الاب - 








الجهل على التكذيب بهاء وا يأتهم اليوم الذي ظهرهم 
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فيه تأوبلها وحقيقة أمرها ظهورًا يضطرهم عل الإيقان 
والتصديق بهاء وهو يرم القيامة الذي يكشف طم فيه 
الغطاء عن وجه الحقائ: 





ائق بواقميتها. فهزلاء كذّبوا وظلموا 
كبا كذّب الذين من قبلهم. وظلمواء فاظر كيف كان 
عاقة أولنك قاين حقٌ تحدس بها سيصيب هؤلاه. 





هسذا مابّطيه دقيق البحث في معن الآية. 
وللمفتر ين فيها أقوال شت مختلفة مينية على ماذهبوا 
إليه من معنى التأویل» لاجدوى في امرض طاء وقد 
استقصينا أقوالحم سابًا. 

عبدالكريم الخطيب: وفي قوله تعالى: ولا 
ية إشارة خاسّة إلى الفرآن الكريم, وأنّه 
لیس من عوارض الأمور لني يفرع المرء من حسابه نثهل 
في نظرة عابرة, أولمسة طائرة, وإنا هو آبإٹ اشد 
أودعت في حروفه وكلياته وآياته أسرلر هذا الوجرد» 
وظام هذا العالم, وملاك أمر هذا اسع ابيا 





Mn) 











ومناهج سمیه اا 


وإذاكان هذا هو شأن القرآن الكرج. فإنّه ‏ لكي 
يتعرّف الإنسان عليه, ويقع على بعض ما فيه من 
أسرار- يبب أن يقف المرء طويلا معد وأن يُحليه 
مَلّكاتِه كلها وبهذا يعرف ماهو هذا القرآن الّذي 
يسمعه. ويدرك طمم هذا لمر الذي يتدلٌ عليه من 








الحسمقاء الشّاردة المجولء أوالتظرة 
الباردة العياء. فلن ال ی ون تلع غیت 
تحصّل بهاشيئًا من هذا اخير الكبير. 

وهذا هو السَرٌ أويعض السرّ في (ا) التي فيد 


أمتداه امن وتراضيه 
الفمل الوارد عليه. هذه الأداة (ل) التي تفيد التراخي 
والامتداد في الزّسن المستقيل. ۱ 1 
والصّورة هناهكذا إنّ هؤلاء المدركين من شأتهم 
يواجهوا الأمور بعواطنهم وتوازع أهوائهم: فيد فمرا 
كل أمر لايلتق مع أهوائهم: ولاييستجيب لمنازعهم, 
هكذا شأتهم مع صغير الأمور وكبيرها ومع قرییا 
وبعيدها. فإذا بجاءهم سر تلتوه سا با شوج به 
صدورهم من نزعات وأهواء. فإذا جاء الأمر على وَفق 
أهوائهم. وجرى على طريق نزعاتهم, قبلوه واطاوا 
إليه. ولا أنكروه وتنكّروا له. 

وهم مع الفرآن, بادوُوه بالإعراض والتكذيب قبل 
إأن بتظروا فيه. ومن نظر منهم إليهء نظر نقظرًا مستحرمًا 
جارداء فكذّبوا بالبدييّات. كبا كذّبوا بها يحناج إلى بحث 
وظربوإسان جيل كَدُوا يا يوا يله و 
ی پونس: ۳٩‏ آي کذبا ار یقع طم مه علم 
أسلا. لأتهم لم يظروا فيه. ولو نظروا لملموا. تمكدّبوا ما 
لم باتہم تأويله ولم ييدركوا أسراره, لاتم لم ييطيلوا 
البسحث ويْيُوا الَظر, ولو فعلوا لجاءهم تأويله, 
وانکشفت طم بعض [سراره. 

فهم على تكذيب بالقرً, 


ا ويكذبون به بمد ار 



























اء 
يسبقون هذا ار بشاعر الاتهام. فإذا ظروا لم ينهم 
التظر, لته -کا قلنا -نظر شارده مستخف با ینظر إليه. 

ام 











5 3 
أبوالمسالية: ولا تكونوا التابقين إلى الكّفربه 
فبتبمكم الثاس, أي لاتكونرا أله في الكفر به 





أبن جُرَيْح: ولا تكونوا ول جاحدين صفة ال في 
كتابكم. فل هذا تسود اماء في (به) إلى الي 906. 
ارسي 
الإمّانيَ: يمتمل أن يكونوا أوّل كافر بالق رآن. نه 
سوق ایک ام ۱: 4٩0‏ 
الطتري: إن قال لاقائل: كيف قيل: وا ترا 
يد والخطاب فيه ببممع. و(ككافر) امدآ 
كان ذلك جمائرًا أن يقول قائل: لاتكونزاء 
ول رجل تا 
قيل له: نا يجوز توحيد ما أضيف له «أفمل» وهى 
خير ممع لذاکان سا متا من «ضل ویفعل» لاه 


يودي عن المراد معه احذوف من الکلام: وهر «مَنْ» 


«e 












ويقوم مقامه في الأداء عن معنى ماكان يؤْدّي عنه «من» 
الجمع والتأنيث, وهو في لفظ واحمد. الاشرى أنّك 
تقول: ولاتكونواأوّل من يكفريد ؤدمن» بمعنى جمع. وهو 
غير متصرّف تمرف الأسماء للتتية الج وا 
فا یم الاسم الشتق من «فعل ویفعل» مقامه, جری 
وهو مود مرا ف الأداء عتا کان يودي عنه من معنی 
الممع والتأنيث. كظولك: الجيش ینمشد بل 
فتومّد الفمل لتوحيد لفظ الميش والمند. وغير جائز أن 


















ول / ۲۳۹ 


يقال: الجيش رجل, وامندغلام, حستی تقول: الجبند 
غلمان. وا بمیش رجال, لا الواحد من عده الأسماء الي 
هي غير مشطة من «فمل ويفعل» لابؤدي عن معنى 
الجباعة منهم. ومن ذلك فول الا 
وإذا مثو يوا الام طا 


ولا وا جاعوا فشر جسياع 





فومّد مرّة على ما وصفت من نيه «مَنْ» وإقامة 
الظاهر من الاسم الذي هو مشت من «فعل ويفمل» 
نام جم أخرى على الإخراج على عدد أسماء افير 
عنهم ولو ود حيث مع أوجتع حيث ود كان سراي 
جائ 
انا تأویل ذاش قله يعني به: يامعشر أحبار أهل 
لكاتب دق با آنزات صلی رسولي مد و من 
الفرآن ای کتابکم. والذي هنندکم من الَوراة 
والإيل المحهوة إليكم فيهما اه رسولي ونيتيالیموث 
بالحء ولاتكونا أوَل من كذّب به. وجمحد أنه من 
عندي. وعندكم من العلم به ماليس عند غيركم. 
ors)‏ 
الأجاج: يمني القرآن» ویکون أبغا ولا كوا 
کافر به4: بکتابکم ویالقرآن, إن شئت عادت الماء 














فان قال قا تكون الحاء لكتابهم؟ 
قبل له: إتهم إذا كعموا ؤكر الَو نی کتایم فقد 
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ية من القرآن فقد 


کفروابه» که من کم 


وسنى ولا تَكُرُوا لول كَائِرٍ بوه إذا كان 





لو فده هم یظهرون تسم كافرون 
بالقرآن. وممنی ول کنر ول الکافرین. 





قال بعض البمعربين: في هذا قولين: قال الأخفس: 
ممناء وَل مْنْ كفر به. وقال السمعريون أيضًا: سمناء 
ولاتكونرا لول فريق كافربه. أي بالي 36 وكلا 
القولين صواب حسن. 

وقال بض اتحويين: إن هذا إا يجوز في فاعل 
وفعل, تقول: الیش مُسنهزم. والجسيش شمهزوم. ولا 
يجوز فيا كر: اميش رجل. والميش فرس. وهذا في 





ملم أنك تريد هذا الميش. فطقت في لنظه بها هلم لان 
معني الذي وضع عليه الميش سن يدل على مهج نهر 
تعال. ومفعول يدل مل مايدلٌ هليه اليش 
وإذا فلت: البيش رجسل, فنا يكره في هذا أن 
يتوهّم أنّك له ناذا عمرف معناه فو سائغ جیده 
تفول: جيشهم إِنَا هو فرس ورجسل؛ أي ليس بكر 
الأتباع. فيدل اممسنى عسل أك تريد: اليش خيل 
ورجال. وهذا في فاعل ومفمول أي كيا وصفنا. 
(: 0۲۲ 


لطس مد «کفاهفی قول: ات 





0 القائل 
للجراعة: لاتكونوا أوّل رجل يفعل ذلك. 


قال المبرّد: هذا الذي ذكره القرّاء خارج عن المعتى 
المفهوم. لأنّ الفمل -هاهنا والاسم سواء إذا قال القائل: 
ازيد أَوّل رجل جاءء فعناء أوّل الرّجال الَدين جاءٌوا 
رجلا رجا ولذلك قال: الو افيا و«أوّل سؤمن» 
وسناء: أل الكافرين وأوّل المؤمنين. لالطل بينها في 
فة ولا قياس. ألاترى أنَك تقول: رأيت مؤمًا و 
کافزا کا تول: ریت رجا لایکون ال ذلك, لأتك إ 
رأيت واحداء كبا تقول: رأيت زيدًا أفضل مؤصء وزيد 
أفضل حرّء وزيد أفضل رجل, وأتبل غلام, ولیس بین 
ذلك اختلاف. 

ولکن جاز: ولا تکونوا رل قبیل: كافر ببه. وأوّل 
حزب کافربه. وهو ما بسوغ فيه المت وبين به 
الإسم. لأتك تقول: جاءني قبيل صالم. وجاء. 
رم ینت باع إناکان المع اسا واحذا 
یمهم کتولك: نفء وقییل. 
جامني رجل کر وأنت تريه برجل نفرًا كيا تقول نفر 
كريم. لان ات جارعلی النعوت. والاسم سنفرد 














ل وحزب. وجمع. ولا تقول: 





فإذا هم ثوا فألام لامر 
وإذا هم جاعوا فشر جياع 

وممنی قوله: ولا نکیل 
يعني بالقرآن من أهل الكتاب, لأنّ قريسًا كفرت به 
تلهم بكة. NAN‏ 
السَيُديّ: [ويمد نقل قول أي المالية قال:] يسوغ 

آن یکرن قوله :رل ابو ناية عن التورا 











الآبة أتكم ا احجمتم عن ذكر تمت المصطق 980 في 
وكفرتم بد فقد كفرتم بالٌوراة كها, کہا لویکفر 
أحد بآية من القرآن. فإِنّه يكفر بالقرآن كله. يقال: هم 
بنو قريظة والتضير كانو ول كاف به تم كفر به أل 
خیم فد تست عل زارد 3۷ 
ا أو من كفريه, أوأوّل 
فريق أوفوج کاب أوولا يكن كل واحد سنکم رل 
كافر به, كقولك: كسانا مل أي كل واحد منا. 

وهذا تعریض باه کان یچ أن یکونو ول من 
يؤمن به لمعرفتهم به ويصفته, ولأنّهم كانوا امبر ین 
أوحي إليه. والستفتحين على اقذين كفروا به. 
.وكانوا يدون أتباّه أوَل الئاس كلّهم. فلمًا بُث كان 
آرم عل ایک کترل: ۳ ینزو ین 











بزمان 











مذكورا في التّوراة موصوفًا. مثل من لم يعرفه وهو 


مشرك لاکتاپ له. لصم 
لطس سل قول لزاني قال:] 





أل الكفر, لأ تم إذاكانوا أنه م وقدوة 





في الّلالة كانت ضلالتهم أعظم. نحو ما روي عن 
اتی :من شن لسن فلهآجرها وأجر من 





آرل/۲۶۱ 


وزرها ووزرمن عمل با إلى يوم القيامة». وليس ل 
نيه عن أن یف لاه عل أنه يرز أن 
.يكونوا آخر كافر, أن القصود اي عنالکفر عل کل 
ور 
Aon)‏ 

لح اقرازي: مناه أو من كفربه. أوأوّل فريق 
وج كافر به, أوولا يكن کل واحد منكم أوّل كاقر بد 
ثم فيه سؤالان: 

الأّل: كيف بمُيلواأوّل من كف به. وقد سبقهم إلى 
الكفريه مشركوالمرب؟ 

وامواب من وجود: 

دما هذا تعريض بأنّه كان يبب أن يكدونوا 
للم نيزن به. لمعرفتهم به ويصفته. ولأئّهُم كانوا هم 
آلبَكرون بزمان عمد والمستفتحون على الذين 
ينكان أمرهم على المكس, لقوله تعال 
شا جامْ ماروا كثوُوا به البقرة: 41 
انيها: يجوز أن يراد: ولا تكونوا مثل أُوّل كافر يه. 
يمني تن أشرك من أهل مک ي ولا تکونوا وأنتر 
تعرفونه _ مذكوًا في الثوراة الیل -متل من لم يعرفه, 
وهو مشرك لاكتابّ له. 

وثالتها: ولا تكونوا أوّل كافر به من أهل الكستاب. 
لأنّ هؤلاء كانوا أوّل من كفر بالقرآن من بني إسرائيلء 
وإن كانت قريش كفروا به قبل ذلك. 























بكتابكم. يقول ذلك لملائهم؛ أي ولا تكونوا أَوّل أحد 
رت 7 
من أتتكم كدّب كتابكم. لأنّ تكذيكم بحتد كل 
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يوجب تكذيكم بكتابكم. 
وخامسها: أن امراد مته بیان تغليظ كفرهم. وذلك 
دتم لا شاهدوا المجزات له علی صدقه عرفو! 
البشارات الواردة في التوراة وتیل بَمه, فکنان 
گفرهم اد من کفر من لم يعرفء | 
الدلل, واتابی ی الکفریکون تم من بعده» 
القولهل: «من سن سه سیة فلیه وزرها ووزر من 
عمل بها». فلا كان كُفرهم عط وكفر من كان سابنًا في 
الكفر عظيما فقد اشتركا من هذا الوجه, فص إطلاق 
اسم أحدهيا على الآخر عل سبيل الاستعارة. 
وسادسها: الممنی ولاتکونرا أل من جحد مع 
المعرفة. لأنّ كفرقريش كان مع الجهل لامع المعرفةة 
وسابعها: أوّل كافر به من الهو لأنّ الَى لواقم 
الدينة وها ی والتضير فكفروا به نم ابتك عازه 








توا واحا من 





البترة: 6۷ ا على مالمي زماتهم. 

وثامنها: ولا تکونو ول كافر به عند سماعكم بذكره 
بل تا فیه ورجموا عقولكم فيه. 

وتاسعها: أنّ لفظ (أوّل) صلة, والعنی ولاتکونوا 


کافرین به, وهذا ضیف. 
التوال الا اه کان يجوز لهم الكفر إذلم يكونوا 











مَمكمْ» البقرة: .1١‏ دلالة على أن كفرهم أو وآرا 





لاید. وا تشتّر ان نا قیلا4 المائدة: 44, 
لایدل علی ایاحة ذلك بالشمن الکنیر, فکذا هاهناء بل 
المقصود من هده السنياقة استعظام وقوع الجحد والإنكار 
في الكتب نمت رسول الله ُو وصفته. 

ورابعها: قال الميرد: هذا الكلام خطاب تقوم 
خوطبوابه قبل غیرهم. فقبل هم لاتکفروا بحکد. ف 
بيكون بمدكم الكمّار. فلاتكونوا أنتم أوّل الكّار. لأنّ 
"هذه «الأوَليّ» موجبة لمزيد الإثم؛ وذلك لأئَّهم إذا سبقوا 
إن الكفر, فا أن يقعدي بهم غيرهم في ذلك الكفر, أو 
لايكون كذلك. 

فإن اقتدى بهم غيرهم في ذلك الكفركان لمم وزر 
ذلك الكفر ووزركلٌ من كفر [لی یوم القيامة, وان 
م بقتربهم غيرهم اجتمع عليهم أمران: أحدها: التق 





ق 








إلى الكفر. وال 
عظيمة, فقوله: (و' 
r)‏ 
WUN‏ 
كفر, وأوّل حزب 





كفر, أولايكن كل وأحد منكم أُوّل كافر. 
والِي عن أن تكونوا أوّل كاف به لايدل ذلك على 





اباحة الکنر هم نایور فنهومالَفة هن خیرمراد. 
وا أمکلت اه نا زعم بعضهم أن (أَرّل) 
صلة, يعني زائدة, والتقدير: ولا تكونواكافرين به. وهذا 
ضيف جل 
زعم بعضهم: أنّ ثم حذوفا مطوفاء تقديره: ولا 
تكونوا أوّل كافر به ولا ر كافر. وجعل ذلك متا 
حذف فیه العطوف لدلالة المنی علیه. 
وخم هالول بالدّكر, لأئها أوحش, لما فيها من 
بهاء وهذا شبيه يقول الشّاعر: 
من أناس ليس في أغلاتهم 
عاجل القُحش ولاسوه جزع 
لابريد أن شيهم مُحشا آجلا بل راد لامحش 
عندهم, لاعاجلا ولا آجل 0۷۷۰۰ 
الآلوسي: لا تهنا عند اممهور من تأویل المْضل 
عليه بجمله مفرة) للفظ جمع الممنی. أي اول فرب قا" 
تأويل الْمْصُل, أي لايكن كل واحد منكم. والمراد عموم 
التب کا في ولا تطغ كل لاب القلم: ۱۰ 
وبعض الئاس لايرجب قي مثل هذا امطايقة بين 
الذكرة تي أضيف إلها أفمل التفضيل, وساجرى هر 
عليه بل يبو الوجهان عنده, كرا في قوله: 
وإذا هم طعموا فَألْآمٌ طا عم 
وإذا هم جاعوا فشر جيا 
ومن أوجب أُوّل البيت كالآية 
في الكفر به مع 
التعريض فأوّل الكافرين غيرهم, أوؤوَلَا تَكُوُوا ول 
کافر بی من أمل الكتاب, والخطاب للموجودین في 











ول / ۲۸۳ 


زمان بل للملباء منهم. 

وقد يقال: الضّمير راج إلى (مامعكم). والمراد من 
لاتکونوا وَل كافر يما معكم: لاتكونا أوّل كافر من كفر 
معه. مش رکو مک وإن سبقوهم في الكفر با يصدق 
القرآن حيث سبقوا بالكفر به وهو مستلزم لذلك ‏ لکن 
لیوا ی کرام 

والفرق بين لزوم الكفر والتزامه غير 
يندش هذا الوجه. أن هذا واقع في متا 











تكونوا أوّل كافر وآخره. وقيل: 
بي رعمل التمريض على سبيل الككناية ييظهروجه 
ان بای 

إلا مشاكلة لقوطم: إتانكون أل من يتبعه. 
قیال لا نی التبی, وعدم اتخّن, فافهم. 
WEEN)‏ 











إسراتبل خوطبوابالقرآن. 

شيد رضا: أي ولا تبادروا إلى الكفربه وا جحود 
5 اوهذا الاستعيال ممروف في 
الكلام البليغ» هذا المعنى لاإبقصد بالأولية فبه حقيقتها. 
والخطاب عامٌ لليهود في کل عصم وزمان. (۱: 4۲۹۱ 


OM 








No) 
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جع باب ی یا مار‎ 
٩7 وی لا آل‌عمان:‎ 
:اه شل عن أّل مسجد وضع لتاس‎ 
قال: الجد لام یت ایس‎ 
1 (رتري‎ 
الإمام علي 4: إن رجلا قال له أهو أوّل بيت؟‎ 
قال: لا قد کان قبله بیوت. ولكتّه وَل بيت وضع‎ 
لاس ار فيه الى والرّمة والبركة.‎ 
4:2: زمري‎ 
ابن عَبَاس: هو أوّل بيت مي بعد الطأوفان.‎ 
41430 لعشي‎ 
ابن عُمره خلق لله البيت قبل الأرض بألقي كذ‎ 
وكان إذكان عرشه عل الماء دة بيغاء. ل84‎ 
الارض من تحته رى‎ 
سعيد بن جبَيْرد أو بيت وضع للمبادة”‎ 
سی د‎ 
مجاود: اول سا خاق اث الکبة دی‎ 














اه وطهّره من أن يصيبه عقوبة أهل الأرض, فصار 
مسوا فالتا ثم 
فبتاه على أساس قديم كان قبله. 
+ أنما (أوّل بيت) فإلّه 
ماد كان رَبّدة على الأرض, فلا خلق الله الأرض. 
خلق البيت ممهاء فهو أل بيت وضع في الأرض 
ري ۸:۵ 
الامام الشادق ل : من عبد الصّمد بن سمد قال: 





إن إبراحيم تع منه أا بعد ذلك. 
اَي ۸:4 


يوم كانت الأرض 





طلب أبوجمفر أن يشتري من أهل مك بيو تم 
فى المسجد فأبوا. فأرغبهم فامتنموا. فضاق بذلك. فأقى آبا 








في السجد وقد ون له فد تي 
عا شديد). فقال أبوعبدائ 3 یناد ذلد شب 
عليهم فيه ظاهرة. فقال: وبا أحستجّ عليهم؟ فقال 
بَكََات ألا فقال: في أيّ موضع؟ فقال: قول اله إن 








ول بيت وضع للناس هو الذي بككّةء فإن كانواهم تولوا 





مک 
الحسن: هو أل مسجد حُبداف فيه في الأرض: 

ری ۷4 

اقّتادة: ذكرلنا أنّ البيت هبط مع آدم حين هبط. 

قال: أهبط معك بيتي يلاف حوله كبا يطاف حول 

ن الممؤمنين, 

حي إذكان زم الطوفان زمنٌ أغرق الله قوم نوح, رفعه 








عرشي, فطاف حوله آدم ومن کان بعده 








فدعاهم أیوجعفره فاحتج علیهم بهذاء فقالوا له 
اصنع ما (الاشی ۱: 4۱۸۵ 

الطَّجري: اختلف أمل التأويل في تأويل ذلك. فقال 
بعضهم: تأويله إن أل بيت وضع لتاس بعد اله فيه. 
مارا دی للمالین الذي ييگة. 

قالو: ولیس هو ول 
كانت قبله یوت 








ت وضع ف الأرض, لأت قد 











ثم اختلف قائلو ذلك في صفة وضمه (أوّل), فقال 
بعضهم: خُلق قبل جميع الأرضين, ثم دحِيت الأرضون 





. وقال آخرون: موضع الكمبة موضع أل بيت 
وضعه الله في الأرض. 

والصّواب من القول في ذلك ماقال جل شاوه 
لإ أل بيت مبارك وحدّى وضع لاس لذي كتا 
وممنی ذلك: إن أل بيت وضع للتاس؛ أي لمبادة لله, 
فيه مباركًا وهدّى, يمني بذلك ومآبًا لنسك الناسكين 








الصحّة المدبر بذلك عن رسول الله ي.. عن أبي ذر قال: 


قلت: يارسول .أي مسجد وضع أوّل؟ قال؛ «المسجبيه 
«اللسجد الأقصى». قال: کم 





أربمون ستق». 





فقد بن هذا الخبر عن رسول اش ناس 
الحرام هو أَوّل مسجد وضعه الله في الأرض على ماقلنا. 


فاا في وضعه 





یر ممنی بیت للمبادة ولطدی 





والبرکت,فیه من الاختلاف ماقد ذکرت بعضه في هذا 





الوضم, ويعضه في سورة البقرة وغيرها من سورالقرآن. 
یت ویتت السَواب من القول مندنا في ذلك با أغنى صن 


AV) 


اه لموضع. 





آخرله. فمل هذا لما كان (أوّل بیت) لاله لم یکن قبله 
بیت بج إليه. loro)‏ 


ول / ۲:۵ 


الأصَخْشَريّ: قيل: هو أُوّل بيت بناه آدم في 
الثرش, وقیل: 1 بط آدم قالت له الملائكة: ف 
حول هذا البيت فلقد طُننا قبلك بألني عمام. کان في 
موضمه قبل آدم بيت يقال له:الصراح, رفع في الوفان 
ی التبا الرأبعة, تطوف به ملائكة للتماوات. 








4410: 

ال الازي: تال امتون: لول هر انشرد 
قال: أوّل عبد آشتریه فهو ره فلواشتری 

عبدين ال الأولى» م يُمقق أحدٌ متها لأنّ الأول حو 





القرد. لو اشترى في امرّة الّانية عبذ) واحدا لب ۰ 
RES‏ 





وضع لاس4 لایدل عل هل پیت خلقه اه تال 
وله ول بت ظهر في الأرض, بل ظاهر الآية يدل 
عل اه ول بیت وضع لاس 

وكونه موضوعًا لللاس. يقتضي كونه مشتركًا فيد 
بين جميع الناس» فأمًا سائر الييوت فيكون كل واحد 
منها مختصًا بواحد من الناس, فلايكون شيء من البيوت 


موضوًا للدّاس, 

وكون البيت بين كل الّاس, لايحصل 
إلا إذا كان الييت موضومًا للطاعات والمبادات وقيْلة 
للخلن, فدل قوله تعالى: إن ول بت وضع لاي 
على أن هذا البيت وضعه الله موضمًا للطّاعات وا 
والمبادات. فيدخل فيه كون هذا ایت تل للصّلوات. 
وموضمًا للحج. ومكانًا يزداد ثواب المبادات والطّاعات 
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َل یس که 








لقظ «الرّل» ن ال: اسم للتيء الذي 
سواء صل > عقيبه شيء آخر أوم يمصلء 
يقال: هذا أوّل قُدومي مككة. وهذا أوّل مال أسبته. ولو 
ال عبد ملک فهوحز, فلك عبد ضبق وان 










م یلك بمده عبد) آخرء فكذاحنا. 

الرد من قوله: ان لب نم 
أل بيت وضع فطاعات اتاس وعب دا 
ویت اس بشارکه ف کون ی بوضوغ لت 
والمبادات» بدلیل قوله علیه الْلاة والستلام؛ داح" 
الحال لا ی تلانة مساجد: السجد امرام. والسجد 


وی ومسجدي هذاء فهذا القدر يكن في صدق كون 








وهذى, فحصل للمفسّرين في تقسير هذه 
الیل هل لاء والوضع لبون إل هذا 
المذحّب هم أقوال: 


أحدهاء ماروى الواحديّ رمه الله تمالى في 
خلق الله تعالى 
وفي روایة 
أخرى: خلق اله موضع هذا لبيت قبل أن يخلق شيئً من 
الأرض بألق سنة. وإنّ قواعده لن الارض التابمة 
5 ف 

ودوى أيضًا عن محمد ين عل بن المسين بن عل 
أبن أبي طالب رضوان الله تعالى عليهم أجمعين. عن أيه 
عن اتیک قال: إن اله تما بمث ملائكته فقال: ابنوا 
لي في الأرض بيا على مثال البيت الممممور وأمر الله 
تعالى من في الأرض أن يطوفوا به كما يطوق أل التماء. 
#بالبيت المعمورء وهذا كان قبل خلق آدم. 

أوأيسّاورد في سائر كتب التفسير عن عبدالله بن 
عمر, وجماهد والشدَيْ: أنه أل بيت وضع على وجه 
آکاء عتل خلق الارض والتماء, وقد خلقه الله تعالى قبل 
الأرض بأل عامء وكان زبدة بيضاء على الماء, م دُحيت 


«البسيط» بإستاده عن مجاهد. أن 






ينا من | 




















الأرض 

قال الققال في تفسیره: روی حبیب بن ثابت عن 
ابن عباس أله قال: وجد في ككتاب لي المقام أوتمت 
القام أن ا ذوبكة وضتًها يوم وضمت امس 
والقمر, وحرّمتها يوم وضعثٌ هذين الحجرين. وحففئها 
بسيعة أملاك حتقاء». 

وثائها: أن آدم صلوات الله عليه وسلامه 3 مط 
إلى الأرض شكا الوحشة, فأمره الله تعالى بيناء الكمبة 
وطاف بهاء وبق ذلك إلى زمان نوح .فلا آرسل ان 
تال اللوفان. رفع البسيت إلى التماء التسابعة حسيال 














ألكمبة يتمد عنده الملائكة, يدخله كل يوم سبعون ألف 
ملك سوی من د څل ن قبل فيه مم بعد الطوفان اندر س 
موضع الکمبةء وبق مت ی آن پم اف تمالى جيريل 
صلوات اش عليه إلى إبراهيم #. وده عل مان 
البیت, وأمر پمارته:فکان الهندس جپریل, والبتاء 
پراهیم. والمین باعل ی . 

واعلم أن هذين القولين يشتركان في أنّ الكمية. 
کانت موجودة لي زمان آدمط8, وهذا هو الأصرب. 
ويدلّ عليه وجوه: 














ی 7۳۹ سجن" 
له. والتجدة لاب ها من ونلء فلو کانت قبلة يث 
ویس من لا موضمًا آخر سوى القبلة,البطل 





الكمية. فدل هذا عل أنّ هذه الجهة كانت أب مشرّفة 


اف تملی ستی مک القرى. وظاهر هذا 
يقتضي أنها كانت سابقةٌ على سائر السقاع في الفنضل 
والشّرف مذکائت موجودة. 

القالت: روي أن الي قال في خطبته يوم قتح 
مكة: «ألا إن الله قد حرم مگ يبوم خلق التاوات 





آول/ ۲:۷ 


والاأرض والّمس وانقمره,وتری مک لیکن إلا ہمد 
وجود مه 
الرابح: 





الآثار الت حكيناها عن الصّحابة 


والتابمين دالّة على أنّها كانت موجودة قبل زسان 
ارام 





كان موجود) قبل إبراهيم؛ وما كان محرّمًاء ثم#تصرّمه 








رامق - 
آقانی: تتکوا بقوله تمال: و 
ما من ال 6 البقرة: 177 وا الى د 





بََوَلَ: لعل اببيت كان موجو) قبل ذلك ثمانهدم» م أمر 
۵ ره برع واصدء. وهذا هوالوارد في أكثر 
الأخبارر 

الثّالث: قال القاضي: إن الذي يقال: من أنه رُفع 
زمان اللّوفان إلى التّماء. بعيد» وذلك لأنّ الموضع 
الشريف هو تلك المهة امميئة, والجهة لايكن رفها إلى 
التماء. ألاترى أنّ الكعبة ‏ والمياذ بالله تعالى ‏ لوأنهدمت 
وتُقل الأحجار والخشب والعّرَاب إلى موضع آخر. 
ام يكن له عرف ألبّه ويكون صرف تلك الجهة باقعا 
بعد الانجدام, ويب على كلّ مسلم أن بصلي إلى شلك 
الجهة بعينها. وإذا كان كذلك, فلا فائدة في نقل تلك 
اران إلى التماء. 

ولقائل أن يقول: ا صارت تلك الأجسام في المزّة 
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إلى حيث أمر لله بنقلها إلى التماء. وإما حصلت لها هذه 
العرّة بسيب أتهاكانت حاصلة في تلك الجهة. فصار نقلها. 
إلى السماء من أعظم الدلائل على غاية تعظيم تلك الجهة 
وإعزازهاء فهذا جملة ما في هذا القول. 

القول الائي: أن المراد من هذه الأولية: كون هذا 
البيت أُوَلَا. فى كونه مباركًا وهدى للخلق. 

روي أن الي عليه الملا والتلام شثل عن أوّل 
مسجد وضع للسئّاس, فقال عليه الصّلاة واللام: 
«المسجد الحرام ثمّبيت السفيس».فقيل:كميينهما؟ قال: 











للتاس مباركًا فيه الهدى والرّحمة والبركة, أول من للا 


إبراحيم ثم بناء قوم من العرب من جرهم نم دم فبا 
العمالقة, وهم مُلوك من أولاد عمليق بن سام بن لوحكم 
هدم فبناه قريش». 

واعلم أن دلالة الآية صلى الأرلة في القضل 
والشّرف أمرلابدّمنه. لأ نّالمقصود الأصليّ من ذكر هذه 
«الأوّليّة» ييان الفضيلة, لأنّ المقصود ترجيحه على بيت 





وقد دللنا على ثبوت هذا الممنى أيضًا. 
إذا ثبت أنّ المراد من هذه «الأمّكئ» زيادة الفضيلة 





ذکرهاهنا وجوه فضيلة لیت: 
فالأيّل: اتفقت الأمم على أن بان هذا ال هو 





الخليل نيه وبائي بيت التقس سليمان 3 , ولا لت 
أن الخليل أعظم درجة وأكثر منقبة من سليمان لل . فمن 
أن نكون الكبة أشرف سن بيت 

0۱۵6-۱۵۱ :۸( 








اجر 4 العخ: ۲۹, راشب امذا اتکلید هو 
جبريل ملي , فلهذا قيل : ليس في المالم با 
الکمبة. فالایر هو المكك الجلیل؛ والسهنیس: هو 
جیریل,والبني هو الخلیل ,الم :ٍسساعیل . 

الفضیلة اَانة لهذا ابیت : (مَقَامٌ إْرْهِيمٌ) وهو 
الجر الذي وض إبراحيم قدمه عليه فجمل الله ماتحث 
قدمپرهیم 2 من ذلك الحجر دون سائر أجزاله ‏ 
کالطین حتّی غاص فيه قدم إبراهيم ملق . وهذا سما 
لايقدر عايه إلا لله ولايتلهره إلا على الأنيا 
رفع إراعيم قدمه عه خلق فيه اللا عجرم 
أخرى ثم إنه تمالى أبقى ذلك الجر على سيل 
الاستمرار والدّوام. فهذه أنواع مسن الآيات المجيبة 
والمعجزات الباهرة , أظهرها الله سبحانه في ذلك الحجر. 

الفضيلة الال :قل ما يجتمع فيه من حصى الجمار. 
فإ مذ آلاف سنة وقد يبلغ من يرمي في كلّسلة ستّمانة 
ألف إنسأن, كل واحد منهم سبعين 
هناك إلا مالو أجتمع في سنة واحدة, لكان 
وليس الموضع الذي يى یه الجمرات مسیل ساء: 
,الآثار: أن من كانت 





أشرف من 









ولامهب رياح شديدة. وقد جا 








جنه مقبرلة رفمت حجارته إلى التّماء, 
الفضيلةالرلبعة: أن ليور تقرك المرور فوق الکبة 

عند طَيرائها في الهواء, بل تتحرف عنها إذا ماوصلت إلى 

مافوقها. 
الفضيلةالخامسة : أ, 





يجتمع الوحش» لايؤذي 
بسضها بعضًاء كالكلاب واقلباء . ولايصطاد فيه الكلاب. 
والوحوش , وتلك خاسّيّة عجيية . وأيضًا كل من سكن 
مكّة أيِنَّ من انب والغارة, وهو بركة دعاء. 
إبراهيم لي؛ حيث قال: لَب الج باه 
وقال تعالى في صفة أمنه: وَل 
تحت الاش من و۹ السکبرت: 7۷ وقال 
* الى المتمقم بن مجو 
ین خواب4 قريش: 6. 4» ول يقل 
ظالماً حدم الكعبة وخرّب مكّه با! 
امقس فقد هدمه بختسسّر بالكلية. 

الفضيلة السّادسة: أن صاحب الفیل, وهو آبرهة 
الأشرم, ]قادامسیوش والفیل إلى مكّة لتخريب 
الكمبة, وعجز فريش عن مقاوما أولتك المسيوش, 
وفارقوا مكّة وتركوا له الكمبة , فأرسل الله عليهم طير؟. 
أبابيل - والأبابيل حم الجياعة من الطير. بعد الجباعة - 
وكانت سغارًا تحمل أحجارًا ترمهم بهاء فهلك ا ملك 
وهلك المسكر بتلك الأحجار, مع أنّها كانت لي غاية 
الصّر. وهذه آية باهرة دألّة عل شرف الكمبة, 
وإرحاص لنبرّة تحمّد عليه الملا والتلام, 

فإن قال قائل: ل لايجورٌ أن يقال: إن كل ذلك 
بسب طلسم موضوع هناك بحيث لايعرفه أحد. فإ 

















أول/ 143 





لو کان هذا من باب لیات لکان هذا 
با خالا لائر اللات فإته م يمل لشيء 
سوى الكمبة مثل هذا البقاء الأّويل في هذا المدّة 
العظيمة , ومثل هذا يكون من المعجزات » فلايتمكن منها 
اوی الات 

الفضيلة الكابعة : إن لله تعالى وضعها بوا غير ذي 
زرع؛ والحكة من وجوه: 

أحدها: أنه تعالى قطع بذلك رجاء أهل حرمه 
وسدَنة بين عن سواء. حقٌ لايتوقلوا إلا على لله. 

وسانها: أنه لايكسنها أحد من الجبايرة 
والأكاشرة. فإنّهم يريدون طيّبات الدّنياء فإذالم 
دوع هك تركوا ذلك الموضع » فالمقصود تغزيه ذلك 
وضع عن لوث وجود أهل نی 

وتالهاء أنه فمل ذلك. ثثلاً يقصدها أحد للتّجارة, 
بل يكون ذلك عض العبادة والرّيارة فقط. 

ورابها: أظهر لله تعالى بذلك شرف الفقره حيث 
وضع أترف الييوت في قل المواضع نصيبًا من الد: 
فكأنه قال: جعلت الققراء في الذنيا أهل البلد الأمين. 
فكذلك أجملهم في الآخرة أهل المقام الأمين, لمم في 

في الآخرة دار الأمن. 

وخامسها: كأنّه قال: لالم أجعل الكعبة إلا في 
موضع خال عن جميع نعم الدّنياء فكذا لاأجعل كعبة 
المرقة إل في كل قلب خال صن مجه الّنياء فهذا 
مايتملّق يفضائل الكعبة. 

وعند هذا ظهر أَنَ هذا البيت. أوّل بيت وضع 
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للتاس» في أنواع الفضائل والمناقب , وإذا ظهر هذا بطلل 
فول اليهود: إن بيت المَقّدس أشرف من الكعبة. والله 





Qe 101:14) 





أبوحَيّان: [بعد نقل أقوال المفشرين قال:] 

وذكر الشريف أبوالبركات أسمد بن علي بن أي 
الغنائم الحسينيَ الجوايع اقا بن آدم هو 
اي نی الکمة این والحجارة, علی موضع آلخيمة 
اني كان اله وضعها لآدم من الجلة؛ فعلى هذه الأقاوبل 
یکون أل بیت وضع لاس علی ظاهرء. 

وروي عن ابن ياس هل بیت عُج بعد 
الوفان, فتكون «الأولية» باعتبار هذا الوصف من 






الحج: إذ كان قبله ييوت. 

وروي عن علي : «أنّه سأله رجل: أهو أإل ا 
فقال عليّ: لا قد كان قبله بیوت, ولكلّه ولیت وض 
لتاس مباركا فيه الدى والحمة واگ 60 
«الأولية» بقيد هذه الحال. 
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في صلاتا هو أوّل بيت وُضع تعئنا لتاس. 





إبراهيم وولّده إسماعيل لكف لأجل المبادة خاصّة. ثم 


بي المسجد الأقصی ببيت ال شرس بعده بعدّة قُرون, بناء 





إبراهيم» ويتوبمّه بعبادته لی حیت کان ,2 
وولده إسماعيل. 
وهذا هو الممنى الظاهر المتبادر ‏ من الآ, 












قر الأستاذ الإمام, وهو كاف في إبطال شبهة الينهود 
على التي عليلصّلاة والتلاممن غير حاجةإلالبحث 
». هل عسي أولجة التسرف أم أوْليَة 


أقول: والمتبادر آنها 
المبادة الحيحة اني يناها الأنبياء, فليس في الأرض 








موضع بناء الأنياء أقدم منه, فيما يعرف من تاريخهم 
ومايوترعتهم. وهذا يستلزم الأول في الشّرف. 
وذهب بعض المفسرين: إلى أن الأوَليَة زمائية. 
بالنّسبة إلى وضع البيوت مطلمًا. 
قيل خلق آدم» 
قال الأستاد الإمام رحمه اف تم 
افلاشيء في المقل يحيله. ولكنٌ الآية لاتدلٌ عليه. 
ولایتوقف الاحتجاح با علی وته. وسیت اس 
لترو الذي ينصرف إليه الإطلاق قد بناه سليمان 
Yg‏ 
قال رحمه اله تمالی في الدرس. 
والمعروف في كتب القوم أ 
قبل الميلاد, والحديث الذي كر 
رواءالشيخان_من حديث أي ذرٌ 
قال: ستل رسول اث عن أو بيت وضع للناس. 
فقال: «السجد الحرا التفرس». فقيل: كم 
بيهما؟ فقال: «أربمون سنة». وأجابوا عستا فيه من 
الإشكال بوجوه: 
مها أن الوضع غير البناء: وهو ضعيف, له ستاه 
بينًا. ول وجمل المكان مسجد)ولم بين فيه لماشتي بيثابل 








أبيت امس بتي بمده بأربمين عامًا. 
























ومتها: أنّ ذلك مب على القول ین راهم هو 
اي بق آوّل مسجد للبادة ی آرض بیت ایس 
| وذلك ممقول, وإن لم يكن عندنا فيه نصّ صحيح. 
والموضوعات المرويّة في بناء الكمبة كثيرة, 
ولاحاجة إلى إضاعة الوقت في ذكرهاء وبيان وضمها. 
م 
بيان معنى وضع البيت للعبادة 
على الأرض ووضع لينتفع 








۳۰۰ 


البادة من أهل هذا الزّمان, 











له لد ۳۱ 

الطوسيه معناه أن أكون أوّل من خضع وآمن 
إوعرف الم من قومي. وأن أترك ماحم عليه من 
الترد, 


ومثله قوله: ثُْ إن كان للحن وَلَدَ تا ول 
ن» الرخرف: ,8١‏ بأنّه م يكن للرّحان ولدء 
ني من هذه الم أنه قد عبد لله اليتون والمؤمنون 
یله 







ول /۲۵۱ 





هذا ليس بسحر, وأنّه المق, أي أوّل المؤْمبين من 


ME) 
(v4) 





۰۱۱ 
ن اق سایق أقسته في الإنسلام. 
5 ول الْمُسْلِينَ» الأتمام: 
۳ وكقول موسى: 9سُبْحَائَكَ 

و6 الاعراف: ۱2۳ 
ال ابن عَطية: اممنى أُوّل من أسلم من 





كنم 


الم وعدم انقياد إليه. وإَا هذا على طريق التعريض 
على الإسلام, كبا يأم املك رعيته بأمر ثم يتبعه بقوله: 
أنا أَوّل من يقمل ذلك. ليحملهم على فمل ذلك. 






ال خرون الاولون, وف رواية: التاب 
وقيل: (أسلم) أخلص. وام يعدل بالله شيئًا. 
اسل 
وقيل: أراد دخوله في دين براه طا کقرله: 


۲ /العجم في ققه لغة القرآن.... ج 4 


ْم ليميا ن ق4 







7 من أسلم یوم الیتای» فيكون سا سابًا على 
الخلی کلیم. با قال: «وذ آ 
یلك وین ُوج» الأحزاب: لل 

الآلوسيٌ: وجهه لله سبحانه وتعالى مخلصاله. لأنّ 
الي عليه الصّلاة وانتلام مأمور با شرّعه إلا ماكان من 
خمائصه مليه الصّلاة والشلام, وهر إمام أنته 
ومقتداهم. وينبغي لكل آمر أن يكون هو العامل أو با 
مر به ليكون أدعى للامتتال ومن ال ما عکی لله 
تعالى عن موسى عليه الصّلاة والتلام ف 
بت وان ول | ۰ 

وقيل: إن ماكر للتحريض. كا يأر للف الال 
بأمر ثم يقول: وأنا أل من يفعل ذلك ليحملهم م 
الامتال, وال فلم بصدر عنه 3 ات عن لت 
Mew)‏ 





1:) 











یمر به وفیه ظر. 
باطّبائيّ: إن كان المراد: أل من أسلم من 
بينكم. فهو ظاهر ققد اسلم کال تیل اش وإن كان 
المراد به:أوّل من أسلم من غير تقييد كبا هو ظاهر 
الإطلاق» كانت لين في ذلك بحسب الرئِية دون الزّمان. 
م 
عبد الكريم الخطيب: هذا ما أمر به التي من 
وهو أن يكون أل من أسلم وجهه ه. وأوّل من ألق 
به 














ووالام 






كان هو مفتتم دعوة الإسلام, وحامل 
رسالتها إلى المسلمين. فكان أُوّل من آمن بها واستقام 





على هديها؛ وذلك بعد أن استدلٌ على خالقه بتفكيره فى 
خلقه. وأنكر أ 4 وليّامن دوله. وهو الذي نطر 
التماوات والأرض, وهو الذي بُطيم ولا 
جاءت دعوة اله تعالى إليه صادفت تلك ال 
مسنقبلا ها 

والأمر هنا هو العوة إلى الإيان بالل من لله. وإلى 
نبي لله وليس في هذا الأمر إلزام ولاقهر. ولكن الي 
الكريم في استجابته لريّه, وفي مبادرته إلى الامستجابة. 
واحتفائه بهاء وشد تفسه إليهاء وعقد قلبه عليهاء كل 
أولتك قد جمل الدّموة الما تاه ای بکبانه 











كله. ویطیه کل ماقدر علیه من 








الشمام: زو 
الباني: اي بلاناصر ولاممين. كما خلقكم في 

ا ۲ 34 
بطون أتهاتكم, ولاأحد ممكم. ‏ الوس 4 ۲۲۲ 





۱ 1 
آتھاتہم, وکا خلقهم جل تاه نی بطون هن لاني ء. 
Ee‏ ما کانوا يتباهون في الدنیا. (۲۷۷۷) 
۳۳ 


له والقُؤل: هم 





القُلف, والذي تمتمله اللّغة أيضًاء كبا بدأناكم أل 
أي كان بشكم كخلقكم. 
مغر على افيئة التي وُلدتم عليها في 


a) 


۳۷۳۱ 








خرجت من بطون ناکم فا عرلا ينثا ليس معهم 
شي 

وقال العلياء: يُحشر العبد غدًا وله من الأعضاء ما 
كان له پوم واد فن تُطع منه عضو يرد في القيامة عليه. 
وهذا ممنى قوله: «مُْلَاه أي غير منتونين. أي يرد 
عليهم ما قُطع منه عند النتان. ۲ 

أبوحيّان: والكاف في (كبا) في موضع نصب. قيل: 
بدل من (قُرادى). وقيل: نمت لمصدر محذوف, أي بميئًا 
كبا خلقناكم يريد كمجيثكم يوم خلقناكم وهو شبيه 
بالاتفراد الأوّل وقت الخلقة, فهر تقييد لحالة الانفراد 


بمالة الخلق, لأنّ الإنسان يُخلّى أقثر لامال له 





ولا ولد ولاحَتَمّ 

وقیل: ما مر ومن قال: على المبئة اي ولد 
علها في الانغراد. يشمل هذين القولين. 
) على الفأرف. أي أوّل زمان و[ 
أو خلق الل. لأنّ «أوَل خلق» يستدعي خلا 
ثاناء ولایخلق نان ما ذلك إعادة لاخلق. (4: 00415 






واتصب (َول 








٠‏ ول آنیدتکز نارهم کنا زيوا بي 
ول موز رهم ن ماب تون الأسام: ۱۱۰ 

ابن عباس أوّل مرّة 
ثاني مرّة بها طلبوا من الآيات, كبا لم يؤمنوا أو مر 
أنزل من الآيات. 

مله بماید ون ند وس :1۲۵1 

يمني أول مرة في اناه وكذلك لو أعيدوا ایک 









أنزلت الآيات» فهم لايؤمنون 








آول/ ۲۵۳ 


ودرا تعاثوا نا شرا علا4 


(الطّوسيَ 4 ۲۵۹( 











ان ال ولیاق. 

القُرطبيَ: أي أوّل مرّة أنتهم الآيات التي جروا 
عن معارضتها. مثل القرآن وغيره 
َب أفئدة هؤلاء كيلا يمنوا. كما لم تؤمن 


r 




















و 
کت الام التالفة لمارأوا مااقترحوا من الآيات. 

MeN) 

الخازن: يعني كالم يؤمنوا ا قبل ذلك من الآيات 

اتی امیا رسول ا کن مدل انشقاق القمر وغير ذلك. 

ال سرا الباهرات. 

رقیل: رل روا يمني لیات التي جاء بها موسى 

n GREE 

: قبل سيّالهم الآياث التي اقترحوها. 

oun 


بان ولا بتول: ال 
الأول قبل نزول الآيات قبال سايتصوّر له من المرّة 
اقانية تي هي الّعوة مع نزول الآبات. 

وللمنى أَنّهم لايؤمنون لو شزلت عليهم الآييات. 
وذلك أنَا تقب أفتدتهم فلايعقلون بها كسا ينبغي 
يمقلوء. وأبصارهم فلا يصعرون بها ما من حتهم آن 
يبصدروه, فلايؤمنون بهاء كبا لم يؤْمنوا بالقرآن أَوّل مرّة 
من الدّعوة قبل نزول هذء الآيات المفروضة. ونذرهم في 











طفغيانهم يتردّدون ويتحيّرون, هذا مايقضي به ظاهر 


۱ /العجم ن فقه لفة القرآن... ج ۶ 





في الآبة أقوال كثيرة غريبة؛ لاجدوی 
دض لا والبحث عنهاء من شاء الاطلاع عليها 
۷۱ ۳۲۰ 








الط ذلك عند خروج اقي کر 
۳۲ 
اتود ٩2۴‏ 
يّ: أي عن الوق الذي تستأذئون فيه. فإ 
غزوة تبوك لم يكن بأوّل غزوة غزاها 38 
وقیل: أوّل سرّة عیم, وقیل: أوّل سرّة قبل 
الاستیذان. 0۸:۱ 





تحوه نزن (۳: ۱۰3 











لرَعَري هي الترجة إلى غروة تبوك. وكان 
إسقاطهم عن ديوان الُزاة عقوبةً مم على تخأفهم. الذي 
علم لل أنه لم يدعهم 


المتخلفين. 


إلا القاق, بخلاف غير هم من 









) نکرة وضعت موضم ارات 
يل» لیم ذكر اسم التفضيل المضاف إليهاء وهو دال 
على واحدة من المرات؟ 








د أكبر النساء وهي أكبرهن. 
هي كبرى امرأة. لاتكاد تعثر عليه. ولکن 
):1( 

لخر الرازيي: الراد مه القود عن غز 
يمني أن _لحاجة في ال الأول إلى موافقتكم كانت أشد. 
ويعد ذلك زالت تلك الحاجة. فلا تخلّفتم عند مسيس 
الحاجة إلى حضوركم. فند ذلك لانقيلكم, ولا نلتفت 












إلیکم. Nen‏ 
أبوعيّان: [بمد نفل قول الإملْسَريَ : 
ا[ 
وقال آوالبتاه: رل را ظرف. ونمني ظرف 
ازمان. وهو بعيد ها 


الآلوسي: أي من الخروج. فنصب «أفمل» المضاف 
أعلى المصدريّة, وفيل: على القآرفيّة الزّمانئة. واستبعده 
والظاهر أن هذا الاختلاف للاختلاف فى 











حيث قال: ول مر هي الخرجة إلى غزوة تتبولدء 
وذكَر أفل, لأنّ التذكير حو الأكثر في مثل ذلك. [وبعد 
نقل قول لوقي فال:] 

وعلّل ني «الكشف» عدم الثور على نمو: هي كبرى 
امرأة. بأنَ «أفمل» فيه مضاف إلى غير الفضّل عليه بل 
ال المدد اس هو به انا له, فكائه قيل: هي امرأة 





أكبر من كل واحدة واحدة من النّسا. وف مثله لايختلف 
أفمل التفضيل. فالتّحقيق أنه لايشبه مافيه اللام, ونا 
موصوفه وما أضيف إليه. ولا دخل لطباقه 
في الفظ والمعنى» فتديّر. 

والجملة في موضع التَطليل لما سلف, فهي مستأئقة 
اسشا یگ ی لتکم رتبم. 








Nere) 





۳ 





كز عي ال اي ۱ نید وق 
مرة يع فيها السلمون دعو؟ ما للجهاد يكل 
Ao :0}‏ 


مایلکون من نفس وأموال. 





ییا :۷ 





(r: o 

السزة الأول يعني يرهم لأ 
هؤلاء بأعياتهم لم م يدخلوها في الف الأول 

o 





آول/ ۲۵۵ 


الطَّيسيُ؛ دل بهذا على أن في الرة الأول قند 
دلوا المسجد أيضًا وإن لم يذكر ذلك. ومع 
هؤلاء المسجد كرا دخله أولنك ول 

آبوعیان: نی کا دلو آژل سره لي 
پالتیف واقهر والفلبة والاذلال. وهذا یمد قول من 
ذهب: إل أن أو تين لم يكن فيها قعل ولاقتال ولا 
تب MN‏ 

الآألوسي :لول مو فهو في موضع المت لمصدر 
عمذوف. وجوّز أن يكون حال أي كائنين کا دخلوه. 
وأَول) منصوب على اف رف الما 

الطسباطًبائي: اراد المسجد) هو المسجد 
ی یت ایس وا باکر بعضپم: أن اراد 
اله جرع الأرض المقدّسة ممارا. 

3 الكلام دلاثة :نهم في وعد المرّة الأول 
اتود عنوت, نم یکرت از 

ونانيا: أنَ دخسوفم السجد لا کان للهتطد 











A) 





۲۰ 


والتخریب. 


يشر الكلام بن حؤلاء المهاجمين المبعوثين. 
ائيل والائتقام سنهم. هسم الذين ثوا 






۲:۳ 
عبدالكريم الخطيب: هناك حقائق تُقرّرها الآية 

الكرية, وهي 
إن الذين بتسأطون على بني إسرائيل في هذه المرة. 


سیدخلون السجد الاقمی, کتا هل م4 





7 
وهنا يعني اموز 
إن الذين يدخلون المسجد الأقمى هذه الرّة. قد 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن.... ج 





کان هم دخول إليه من قبل وأتهم إن يفعلون في هذه 
المرة ما فعلوء في الرة التابقة. 

ودخول المسلمين المجد الأقمى ول مرت کان في 
خلافة عمر بن الاب رطي اه عته: وقد ظل في 
أيديهم إلى أن دخله بن إسرائيل في هذه الأثام, من عام 
ألف وثلائمائة وسبعة وثانين للهجرة. 

انعم خرج المسجد الأقمى من يد المسلمين إلى يد 
السَلييتينء م أعيد إلعم مرّة أخرى. على بد صلاح 
الّين» ولم دكن لبني إسرائيل حساب أوتقدير في هذا 
الأمر. 

ودخول المسلمين إلى المجد الأقصى وانتزاعه من 
ين ليس له شأن بالّخول الذي سيديهلة 
السلمون, بعد أن ينتزعوا هذا المسجد من ادي 
إسرائسيل. لأنّ بسني إسراشيل لم يدخلرا سجر 
وام يستولوا عليه منذ الفح الإسلامبٌ حتِ وج 
الأيديهم في هه ایام 











دا 


فهذه إرهاصة 
الآخسرة, وهي أن يكون المنجد الأقصى في يد 


من إرهاصات المّة الثّانية. أووعد 





من يدهم وهم أولئك اين كان للسجد مسجدهم 
ادي وة ول 
المسلمين, ولیس لذ 
الهرد إلا المسلمين. 

والإرهاصة الثائية, هي الحال الي علما الود 
أنفسهم, وهي أن يكونوا على السّفة التي وصفهم لله يهاء 
حين يفسدون في الارض, ویلون علّا کیرا: وین 














يدخل عليهم أصحاب المسجد كما دخلوه ول سرّة, 
ليسُوءوا وجوههم, أي يلبسوهم الخزي والُّوء. وقد 
أختصّت الوجوه بهذا, لأنّها الصّفحة التي ترتسم عليها 
أحوال الإنسان كلّها. رما یشه من خير آوشر. ومايلقاء 





ola) 


من نعي أوبأس. 





ی 
الحسن: معناه أوّل السلمين من هذ ۳ 

ری :۷ 
د 








ول مقر وأذعن وخضع من هذه 
ره بن ذلك کذلك. 





OWA) 





يآ ول السلمین من هذء الأمّة في هذا 
مان ١‏ 

وفیل: ون رل من استحق هذاالاسم. (۳: 400۰ 

فيه بيان فضل الإسلام وبيان وجوب 

اثباعه عل الم + إذكان ال أول من سارح إلييه. 








(: ۳۹۲ 
القخر الرازي: آي التسلمین لقضاء الله وقدره. 
ومملوم الہ لیس اول لکل مسلم, فيجب أن يكون 





اللراد كونه «أوَلا» لمسلمي زمائه. Mn)‏ 
طَِّي؛ إن قيل: أوليس إبراهيم والبيتون قبلد؟. 





الأوّل: أنه أو الملق أجمع ممق كا في حديت أي 
هريرة من قولدطة: «نحن الآخرون الأوّلون يوم 
القيامة, ونحن أوّل من يدخل الجتق». 








أنه َم لكونه مقتنا في الق علییم. 
ا أوّل المسلمين من هل مّن, اهب مر 


وهو قول قُنادَة وغيره. [انتهى ماما 
أبويّانه قيل: من العرب, وقيل: من هل مةه 


(Meo) 





البْرُوسَويٌ: يمني أو من استسلم عند الاد 
لأمر «كن» وعند قبول فيض الميّة. لنوله: ديهم 
ويمبّونه». والاستسلام للمحيّة في اقوله: «يحبّونه» دل 
عليه قولهة: «أوّل ما خلق الله نوري». كذا في 





«التأويلات التجميّة». ۳۹۱ 
الطُباطبائي: في قوه: وآ أل انشنيبية) 


دلالة عل لها أل الاس من حيث درجة الإسلام 
ومقزله فا قبله زمانًا غيره من المسلمين.. 





إبراهيم في قوله: سکن لب الْعالَينَ» البقرة: 05١‏ 
وعنه وعن ابنه إسماصيل في قوحم|: را وَاجْعلنًا 


ول / ۲۵۷ 





قوله: و 


نبي شل: ۲ إن کان مرادها الإسلام ف 
وقوها: رانک مع سیفن یله رب العالین» 
اشمل: 44 





الّم: ۱۲۰۱۱ 
را قیل: اراد رل السلمین من هذء ال 
ا برام كان أوّل المسلمين ومن بمده تابع له في 
الإلام وفيه أن التّقييد لادليل عليه. وأمًا كون إبراهيم 
رل فيد فمه ما تقدّم من الآيات المنقولة. 





تزه المج: /. فلا دلالة فيا على شيء. (/23 ۱۳۹۶ 

عبدالكريم الضطيب: أي لول من استجاب 
الدعوة لله التي دعي إليها وأمر أن يدن بالّاس فيهاء 
فَالبِيّ هو صاحب الدّعوة الإسلامية, فكان أُوّل من 
لبس ثوبها ونوج بتاجها. 

والَوّال هنا: هل کان اي صلوات اف وسلامه 
عليه ول السلمین عاتة. آي رل اجان نا سنا 
أم هو وَل المسلمين من أَمة عتد وحدهاژ 


۸/ العجم ن فقه لغة الترآن... ج 4 


والجواب على هذا - وال أعلم -: آنه رل 
السلمین له إذأن الإسلام هوسمة الرّسالة المتديّة 
وحدها-من بين الررسالات السماويّة كلها وأنّ الإسلام 
وإن كان هودين الله الذي جاءت به رسالاته كلهاء إل 
أنه لم يأخذ هذا الوصف إل في رسالة عتد. ی کانت 
جتمع الرّسالات, وخاقتهاء ون إبراهيم وإسماعيل لئاه 
قد دعو لله بأن يجعل منه] م مسلمة, هي نة مد 
عليه التلاة والام, وفي هذا يقول الف عل انم 
زاجعا مس 
لكب البقرة: ۱۲۸ 


و میک از 








من > الج: ۷۸ (4: ٠٠۷‏ 


وت نون رل نمی 
ری 
الطري: مرن ري جل شازه للع 
بفمل ذلك رل من أسلم منکم. شخضع له بالتوحید. 
وأغلص له العبادة, وبری من کل مادونه من الطة. 
(rtm)‏ 
الط :أي المستسلمين لما أمر الله به وتهى عنه. 
ور بأن یکون رل السلمین وان کنقبله مسلمون 
کنیرون, لان اراد به أل المسلمين من هذه الأ في 
ذلك أنه دعاهم إلى مارضيه الله له ورضيه لنقسه, , 








Ne) 


الرْ تس آي سقشهم وسابتمل الا 
والآخرة, والمعنى أن الإخلاص له المتيقة في 


أخلص كان سابًا. [إلى أن قال:] 








وق 

أن أكون أُوّل من أسلم في زماني ومن قومي, لألّه 
وَل من خالف دين آبائئه وخلع الأصنام وحطّمها. 

وأن أكون أوّل الذين دعوتهم إلى الإسلام إسلامًا. 

وأن أكون أوّل من دعا نقسه إلى ما دعا إليه غيره, 
الأكون مقتدى بي في قولي وفملش جميمًا, ولا تكون صفتي 








صفة الُلوك الذين يأمرون با لبم 
وأن أقمل ما ستحق به الأرلية من أعبال الكابقين. 
دلالة علی الب بالسیّب. ۳۱۲ 


(۷: 1۱۹ 
نون أو 
4 یه علکن وسولاسن عند ل واجب 
اسع 3 رل مین فراع اکن له 
ان أوّل من يعرف تلك الشرائع. 


(oo 











لمين» من هذه 
الأمة, وكذلك كان. نه كان أُوّل من خالف دين آبائه. 
وخلع الأصنام وحطّمها. وأسلم لله وآمن به, ودعا 
اب 5 (rie)‏ 

البورتويٌ: «لَنْ کون و الْمْسْلِبِينَ» من 
هذه الأمة. أي لأجل أن أكون مُقدمهم في ال 
لن البق في الدين إا هو بالإخلاص فيه, 
عد سابًا. 











ن أخلس 
فإذا كان سول مت بلاخلاص قبل 
إخلاص أمته فقد سبتهم في الاين إذلايدرك اسيوق 
إتبة اتتابق» ألاترى الأمحاب مع من جاء بعدهم 
وافاهر الام مزيدة. فيكون كقوله تعالى: 


















کل 
دم أهل زمائه في الإسلام, والدّعاء إلى خلاف 
دين الا وإن كان قبله مسلمون. 

الآلوسي: أي وأمرت بذلك لأجل أن أكون قم 
السلمين في اليا والآخرة, لأ نَإحراز َب التبق في 
الذين بالإخلاص فيه. وإخلاصه عليه الصّلاة والكلام 
تمن إخلاص كل مخلص. فالمراد بالأوّلي: الأول في 
الشّرف والرّتبة. [ثم ذکر کلام ارم 

وفي «الكشف» المختار من الأوجه الأربعة: الوجه 
اقاني. فإّه المكرر التائع في الفرآن الكريم. وفيه سار 
المماني الأخر من موافقة القول الفملء ولزوم أو 
الشرف من ولي اللأسيس. مع أله ليس فیه هار ال 
(E4 I)‏ 





AIA) 











ایکون شرف وأسبق. فافهم. 
الطباطَبائي: إشارة إلى أن في الم لته[ 

زیادة علی ما توه إلیکم التُكليف. وهو آي ارت بما 

بر وقد تويمه الخطاب إن قبلكم, والفرض منه أن 

أكرن َل من أسلم لهذا الأمرء وآمن يد 

لام في قوله: (لِآَنْ كُونَ) لملیل, والسنی 








ومآل الوجهين واحد بحسب المعنى, فإ كون َل 
ول المسلمين يُعطي عنوانًا لإسلامه. وعنوان القعل يصح 
أن يجمل غاية نلأمر بالفمل, وأن يجمل ستملا للأسر 
فیوّمر» يقال: اضربه للتّأديبء ويقال: أده بالّرب. 








آول/ ۲۵۹ 


[ويعد نقل قول اي تال:] 
وأنت خبير بأنّ الأنسب لسياق الآيات هو الوجه 
اقات وهو الذي قدمنا, ويلزمه سائر الرجوه. 
(۱۷: م6 
عبدالكريم الخطيب: إشارة إلى أنّ رسول الله 
صلوات الله وسلامه عليه هو أُوّل المسلمين خضومًا 
السلطان الله. امال لأمره, مثلم إليه وجوده, وتُخْلص 
له ولاء», وه صلوات اه وسلامه علیه الشدوة 
للملمين في طاعة رب 
ساطان المؤمنين -أكثر المؤمنين عبادة لله. واجتهادا في 
عبادته, وائقاء لحُّرّماته. وخوًا من عقابه. 
عبد من عباد الله, وأفضل عباد الله. وأكرمهم 
اه أفرم إليه ‏ من كان أعرفهم به وأكثر هم طاعة. 
ولا له فمن أراد من المؤمنين أن يكون أقرب إلى الله 
ينعي طاة لله. فإّه كلما ازداد طاعةٌ ازداد قربًا. 
۱۱۳۱۰۲۱ 





وفي أثقاء حرماته, و وهو 








نا ول من تن لايراك شيء من خلقك. 
سر 1ب م 
أبوالعالِيّة: كان قبله مؤمنون. ولکن یقول: نا ّل 
من آمن بأنّه لايراك أحد من خلقك إلى يوم القيامة. 


۰ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج 4 






من قومي باستعظام سوال 
الوس 4 0 
الطبريي: زا اول الُؤينين) بك س قومي. 
ألا يراك في الدنيا أحد إل هسلك. [وبعد نقل أقوال 
المفترين قال:] 
اخترنا القول الذي اخترناء في قوله: وا6 
أَرْلُ الْمُؤْيني» على فول من قال: معناه أنا أوّلَّ 
من بني إسرائيل. لأت فد كان فبله أي كال 
نبياء. منهم ولد إسبرائييل الاب 
وكانوا مؤمنين وأنبياء. فلذلك اخعرنا اقول يكف 
قبل. )14( 
الرمَحْتَّريّ: وأناأوَل المؤمنين بأنّك لست بعري 
Mot)‏ 





وا 








ولازاه بشي» من الحواش. 
الفَخرالَازي» أنا أل المؤمنين بأتك لاثرى في 
الدنيا أويقال: وأناأوّل المؤمنين بأنّه لايجوز الَؤال منك 





إلا بإذنك. (rone)‏ 
ن أهل زمانه إن كان الكفر قد 
طق الآفاق. FANE)‏ 


الآلوسيّ: أنا أل المؤمنين بعظمتك وجلالك» أو 











لار حذاما يدل عليه المقام, ون كان من المحتمل أن 
.يكون المراد: وأنا أو المؤمنين من بين قومي بما أ 





أتوب إليك. إذا لق بي تقصير أوقصور. لكنّه معنى بعيد. 
۱۳:۸ 








هي في مذهب جزا: ول سرت وتو بمابمدها الجزم 
كأن صرابا. وقوله: < كنا ول وبني يقولون: 
اول ممتي أهل زمائنا. 


الظَبريٌ: لأن كا أوّل من آمن بموسى. وصدّقه 


۸ 





بماجاء به من توحيد لله, وتكذيب فرعون في إدّعائد 
البوية» في دهرنا هذا وزمانت WEY‏ 
الزّجَاج: بفتح (أن) أي لأن كنا أو المؤمنين. 
اء نهم كانوا أل مُوْمني أل دهرهم. ولا 
أحسبه عرف الروأية في التفسير لأنْه جاء في التدسير 
آذین کانوا مع سوسی"1 ستتسانة آلف, وقیل: 
ستمانة آلف وسیمون لا 

وتا منی نک رل ینت4 ي ول من 
آمن في هذه الحال عند ظهور آية موسی, حین وا 
و 





حبالهم وعصيّهم. واجتهدوا في سحرهم. 
6 . ۲ 
الطوسي: لأنا كنا أوّل من صدّق بموسی وا 





بت وم دعا لیه من توحید الله. ونفي التّشبيه عنه, 
متن کان یسل بالتحر, وقيل: إنهم أوّل من 
تلك الک 





ومن قال: هم أل من آمن من قومه, فقد غلط, لأ 
بني إسرائيل كانوا آمنوا به. EAN‏ 
يّ؛ أي أجل أن كنا أوّل المؤمنين من الط 
قوماك. وقيل: أل المؤمنين في هذه الحالة عند ظهور 
الآية. OAM)‏ 





مئله أبوحيّان. 0۷ 
: كانوا أوّل جماعة مؤمنين من أهمل 


زمانهم, أومن رعيّة فرعون, أومن أهل المشهد. 


رم 





معدي 
1 4 

الطَِِّسيَ: [قال مثل اللّوسيَ وأضاف:] 

أو أَوَل من آمن من آل.فرعون. N)‏ 


الَْر الزازيّ المراد: لأن کت لاسمین 
الجماعة الّذين حضروا ذلك الموقفء أويكون المراد من 
الشحرة خاسّة, أومن رعيّة فرعون, أومن أهل زمانهم. 
0 
الآلوسي: يحتمل أنه أرادوا به أل المؤمنين) من 
أتبا فرعون. أواأوّل المؤمنين) من أهل المحهد. أواأوّل 
المؤمئين) من أهل زمانهم. 
ولمل الإخبار بكونهم كذلك لعدم علمهم بمؤمن 
سبتهم بالإيمان. فهو إخبار مبنيّ على غالب ان ولا 
محذور فیه. كذا قيل. 
وقيل: أرادوا أوّل من أظهر الإيمان بالل تعالى 
دایم 





ویرسوله عند فرعون کفاحابعد ال عوة و 


أول/ 731 


فسلایرد مسومن آل فسرعون وآسيةء وکذا لایرد 
بنو إسرائیل. لاتم ۔ کما في «البحر» ۔ انوا مومنین 
قبلهم إنَا لمدم علم الشحرة بذلك. أولأن كلا من 
الم یله الإيمان بللهتعالى ورسوله عند فر عون 
رة وظهور الآية, فتأقل. 





U.N 





يحشر الاس يوم القيامة إلى أرض الام 
ابس ولتار اا 
مثله الزهْري والجبَائيَ. 





لطس ۲0۸ 
الحْسّن: بلغني أنّ رسول اقلا سلی بني 
الضیرء قال: «امضُوا فهذا أو الحشر, وأا على الأثر», 
رب ۲۹:۲۸ 

:إن بي التضير أوّل من ُشروا من أهل 
الكتاب وتفوا عن جزيرة المرب. (العَبد' 
اب في قوله: (لأرل الحشر): التام. حين 
رتهم إلى التام 









سر ۳9:۷۸ 

لطر لول الجمعفي الا ولك حشرهم لی 
أرض الشّام. (TATA)‏ 
البَلْخيّ: يريد أوّل الجلاء. لأنّ بني اللضير أوّل من 





۷۲ سيم ق فقه لة لترآن... ج 1 


ن می ارس :1:04 

الفوسي: قال قوم ول الحشرة هو حشر الود 
من بني التضير إلى أرض العام وثاني الحشر: حشر 
)00۹4( 
الرَْغتريِ: معنی (أول امسشر) أن هذا أل 
۽ کانوا من سبط لم یصبهم جلاء ق 
امرب 











3 
وهم اوّل من اخرج من اهل الکتاب من جز 

إلى الشّام,. 
و هل حشرهم وآغر عشرهم |جلاء حر 





إيَاهم من خیم إلى الشّام. وقیل: آخر حشرهم: 
لقيامة. لأ المُحصّر يكون بالشَابٍ (4: ۸٠‏ 
قيل: إا قال: (لأوّل المعر) لقا 
خم حل نع في أوّل ماقاتلهم. هن بان بل رال 
(۵: 4۳8۸ 

القَخْر الرازي: ما مسنی ول ات46 
البواب: أنّ «الحشر» هو إخراج المع من مکان 
إلى مكان. وأما أنه سمي هذا الحشر بأوّل المشر؟ 


فبیانه من وجوه: 








أحدها: وهو قول أبن عَبّاس والأكثرين: إِنّ هذا 
أوّل حشر أهل الكتاب. أي أوّل 
من جزيرة العرب» لم يصبهم هذا الذَلّ قبل ذلك, لأتهم 
كانوا أهل منعة وعرّ. 

وثانيها: أنه تعالل جعل إخراجهم من المديئة حشيّاء 
وجعله أو ا مشر من حيث يحشر الّاس للشاعة إلى 
ناحية الام ثم تدركهم الما 

وثائها: أنّ مذا ول حشرهم. 





هروا وأخرجوا 











حشرهم 





فهو إجلاء عمر هم من خیبر | لام 

ورابعها: معناء أخرجهم من ديارهم لأوّل 
مايحشرهم لقتاهم. أنه ول قتال قاتلهم رسول الله. 

وخامسها: قال قَتَادّة: هذا أل الحسشر, والحسدر 
ان ناژ شرا من ال ال ٠‏ ثبیت 
معهم حيث قالوا: وذكروا أن 
تلك الثار تُرى بالليل ولاثرى بالتّهار. 

الآلوسيّ: الام لام التوقيت كالتي في قوهم: 
المشرخلونء ومآها إلى معنى «في» الظرفية, ولذا قالوا 
هناء أي في ول سره لكتوم لم يقولوا:إنها بعنى «في» 
إشارة إلى أنها لم تمضرج عن أصل ممناها وأتها 
للاختصاص. لأنّ ما وقع في وقت اختصن به دون غير 
من الأوقات. وفیل: نا لتملیل, ولیس بذاد. 

وسنى (أوَل المشر) أن هذا أل حشرهم إلى 
ناج أي أل ماحعر وا وأخرجوا. وجه بالأزلية على 
یم | بصم جلا قبل. وم لیم تشر حبن 
أجل اليهود. بناء على أنهِم لم يكونوا معهم إذذالد. ون 
نقلهم من بلاد الشّام إلى أرض العرب كان باختيارهم, 
أولم يصبهم ذلك في الإسلام. أو على أ پم ول محشورین 

من أهل الكتاب من جزيرة المرب إلى الشّام, 

ولا ظر في ذلك إلى مقابلة الأوّل بالآخر, وبعضهم 
يعتبرهاء فمنى (أوّل المسثر) أن هذا آوّل حشرهم. 
وآخر حشرهم: إجلاء عمر إيَاهم من خيبر إلى الام 
اتر 








(VAT) 























وفیل: آخر حشرهم: حشرهم يوم القيامة, أن 
یکون بالا 








ن شك أن «المشّرءها هنا يعني 





الام فليقراً هذه الأية. که آخذ ذلاد من أَنَ العنی: 
لأوّل حشرهم إلى الام فیکون هم آخر حشر [لیه 
أيًا ليتر التقابل. وهو يوم القيامة من القبور. ولا یخق 
أنه ضعيف الدّلاثة. 

وفي «البحر» عن مد اي تما قالا: امم 
الأول موضع الحشر, وهو الشّام. وفي الحديث أنه ولق 
قال هم: «اغریشواء قالوا: إلى أين؟ قال: إلى أرض 
المشرء. ولايمخق ضعف هذا ا ممق أيضًا. 

وقيل: آخر حشرهم أن ارا تخرج قبل الاعة 
فتحشرهم ا من الشرق إلى المغرب. 

ومن الحسن: أله أريد حشر القيامة, أي هذا 


والقيام من القبور آخرء, وهو كياترى. 














وله 


نیل: العنی آشرجهم من دیارهم لاوّل جع 
َكل آوحشره اث مر وبل تتام ل 6 







یکن جع المسلمين لقنالهم في هذه الرة آبضاء ولذا 
رکب علیہ الملا والکلام مارا عطوا بلیف, لسدم 
البالاة بهم. وفیه ظر. 
آل جممهم للمقاتلة مع المسلمينء لأنّهسم 
لم يجتممواها قبل. TA)‏ 
بائيٌ: (لأوّل الحشر) من إضافة الصّفة إلى 
الوصوف. والام بمنى «في» كقوله: ْأقِم الصلوة دلُو 
اني الإسراء: ۷۸ والمعني الله 
التضير من اليهود من ديارهم, في أوّل إخراجهم من 
۲۱۸۸ 














أخرج بني 


جزیرة العرب. 


ول / ۲۱۳ 








عبدالكريم الخطيب: الأول الحعر) إشارة إلى 
أن هذا أو إخراج لليهود من ديارهم. واه سیکون 
ده | ج لماعات أخرى منهم. وقد حدّث هذا 





فأخرج بنو قريظة بعد غزوة الأحزاب. وقعل كل من بلغ 
انم وشي التساء, والأطفال والتسيوخ: ثم أخرج 
یود جميمًا من الجزيرة العريئة في عهد عمر بن نطاب 
حيث أجلى البقية الباقية منهم. ولتي كانت ميش في 
خیور. Ao. NE)‏ 
الأول 

١‏ م الول الاجر الاج بان ور کل 
كا كي الحديد: ٣‏ 

الْفخْر الوازيّ: [لهبعث مستوق تمه 
ی ابرري مم تفاوت] A‏ 

آلتمُسابوريٌ: تفسير أساء لله امسن المذكورة فى 
أُوّل هذه الور قد سبق في التسملة, فلاحاجة إل 





إعادة كلهاء انا تذکر ما آوردهالامام فخر لین هاهنا 


على سبيل الإيجاز مع تنقيح مايجب تنقيحه. 
قال: هذا مقام تهيب, والبحث فيه من وجوه: 





كنقدم حركة الإصبع على حركة الخائم, وإقا اعدم 
بالحاجة لابالًأئير, كتقدّم الإمام على المأموم, أو معقول. 
كا إذا جما المبدأ هو الجنس العالي. وما بالزّمان كتقدم 
الأب على الابن. 

قال: وتقدّم بعض أجزاء لمان على الزّمان, عندي 
اليس من هذه الأقسام المخمسة. 


/العجم نی فقه لغة القرآن... ج 4 





نه لوكان كذلك لوٌجدا مما 
كيا أن الملة والمعلول يُوجدان مم وكذا الواحد والائنان. 
وتا الترف واکان و وا مان 











على بعض بالحاجة أي بالطيع. فإنّ الزمان كما لايق 
حين کان کشا متصلا غير قارَ الّات, اقتضت حقيقته 
أن يكون له وجود سيّال, يعقب بعض أجزائه بعضّاء 
لاتنتهي الثوبة إلى جزء مفروض منه إلا وقد اثقضى منه 
جزء مفروض على الاتصال. 


وقال: إذا عرفت ذلك فتقول: 

القرآن دا على أله تعالى قبل كل شي ء. والريظآن 
أيضًا یدل على هذاء لأنَ انتاء المکنات لابد أل 195 
إلى الواجب. إلا أن نلك القبليية ليست بالتأئير, لآو 
من حيث هو مور مضاف إل الأئرمن سی کیو او 
والضافان ما وال لايكون قبل ولا بالحاجة, لأتهما 
قد يكونان ممًا كا قلنا ‏ ولا لحض الشّرفء فان تلك 
القبليّة ليست مرادةٌ هاهناء ولا بالکان - وهو ظاهر - 
ولا بالرّمان, لا مان بیمیع آجزائه عکن الوجود. 
والتَقدَم على جميع الأزمنة لايكون بالرّمان» فإذن تقدم 
الواجب تعالى على ما عداء خارج عن هذه الأقسام 
المخمسة, وكيفيته لايعلمها إلا هو 

قلت: له سبحانه متّم علی ماسواه بیمیع أقسام 
التقدّمات الدمسة. 
2 ظاهر قوله: والمضافان ممًا. قلنا: إن 


أردت من الحيثية المذكورة ّم ولا محذورء وان حت 








مطلا فمنوع. 

وأا باللبع فلن ذات الواجب من حيث هو لاتفتقر 
إلى الممكن من حيث هوء وحال الممكن بالخلاف. 

وأا بالشرف فظاهر. وأما بالمكان فلألته وراء كل 
الأماكن وسمها. لقوه: یاج اوه 
البقرة: 116, وقد جاء في الحديث: «لوأدليتم بمبل إلى 
الأرض الف بط على أشه» م قرا هو اَل خر 
لایر ونان 

وهاهنا سر لملنا قد رمزنا إليه في هذا الكتاب. 











تفهمه بإذن لله إن كنت أهلا له. 

وأا بالزّمان فأظهر قوله: والشَقدّم على الرّمن 
الايكون بالرّمان. 

قلناء نوع لأ مان هد تین هوأمر وه 
والزمان الذي يتكلم هو فيه إا هو مقدار حرکة ال 
لت ولاریب أَنْقبل هذه لحرکة لایوجد ا مقدار, 
ان قبل کل شيء بوجد امتداد وهم يحمل فيه 
وجود الواجب سبحاته. 
فيق يرتقع ما أشكل على الإمام من 
التسمييز بين الأزل ومالايزال, فإ المبادئ الوهسيّة 
تغير بتميّر الاعتبارات, وباختلافها تختلف حقائقهاء إذ 
ليس ا وجود سواهاء فقد يصير ماهو في جائب الأزل 





ومن هذا از 








في جسانب لايسزال. وبالمكس إذاتغيرت المبادئ 
المفروضة. Or‏ 
31 
وهذه الآة بُُوث أخرى هائة وقد تقدم بنضّها في 





فراجع «أج ره 






ادون لوا 





الفال: ۳۸ 

مُجاهد: في قريش يوم بدر وغیرهامن الم بط 

ذلك ری ۲۷ 

أبن إسحاق: أي من قل منهم يوم بدر, 

ری :۲۸ 

ف هم مکرهم یوم 

تحرّبوا على أنيالهم من 
موا مثل ذلك إن لم يتهوا. 

بام 












أول/ 510 


الواقعة: 14 
ديم (الأولين) على (الآخرين )في 
جواب قولهم: «رَباون ارو الراقعة: 4۸ هم 
روا ذکر لاه لکون الاستبمدفیهم کته فقال: و 
لول لین تستبمدون بعهم وتژخرونیم. یمهم 
الله في أمر مقدّم على (الآخرين) يتبيّن منه إثبات حال 
من أشَّرتموه مستبمد ين. إشارة إلى كون الأمر 
۷۲:۹۱ 








اللوي 
کان نگاهم لبمث آبانم أشد من إنكارهم میم مع 
ماع ال تیب الويمودي Mtoe tv)‏ 


يم لین لا 


1 ۲ ۲ 
وفيه مباحث أخرى, راجع: الآخرين, في «أخ ره. 





المرسلات: 379,15 





راجع: الآخرين. في «أخ 


الأول 
١‏ قال َا بال ون الأولى. 
لیر ناشن ان اي متام با 
تقول, ولم تمدق بما تدعولی, ولم تخل له البادت. 
OW AY‏ 








الطوست: هي الم الما 


۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 1 


و(الأولى) تأنيث الأوّل. وهو الكائن على صفة قبل 
الم يكن قبله شيء, فهو قبل كل ۵ 
ذاك على ما في معلوم الله من أمرها. وقيل: إن أراد من 
هم ويجازيهم. AVAN)‏ 
الطَئسيَ: أي فماحال الأسم الماضية فإنها لم تقر 
بلله وماتدعو إليهء بل عبدت الأوثان. ويعني ارون 
الولی) مثل قوم توح وعاد وثمود. ۳4 
الآلوسي: لتنا شاحد اللمين ماظم ديق في سلك 
الجواب من البرهان التيّر على الطراز الرّائع, خاف أن 
يظهر للدّاس حمّية مقالاتهط4, وبُطلان خرافات تفسه 
غلهورا یا راد آن بصرفه عن مته إلى مالابعنيه 
من الأمور التي لاتملق لها في نفس الأمر بالزسال و 
الحكايات, موهما أن لها تممًا بذلك ويشدلا معاي 
بصدده, عسى يظهر فيه نوع غفلة فيتساق بذلك لون 
عي بين هدي قومه نوع معرفة, فقال+ )له 
أي إذا كنت رسولًا فاخبرني ما حال القرون الما 
والأسم الخالية, ماذاجری علهم من الحوادث التفصلة. 
الت 





وأراد 

















أي ماحال ام والأجيال 
الإنسائية الماضية الّني ماتوا وفنوا. لاخبرٌ عتهم ولاأر؟ 
كيف يجنرّون بأعمالهم ولا عامل في الوجود ولاعمل. 
وليسوا اليوم إلا أحاديث وأساطير؟ 











کمایشهد به جواب موسی . OME)‏ 





ان شخب ان 
۱۳۲ 
سر ۳۷۱ 


مُجاهد: التوراة والإنجيل. 







يمشون في 
ری YA,‏ 





الكتاب من یا الا من ليله يلام 

(rya 
ي الإنجيل والزبور‎ 
الم آنهم اتترحوا لیات فاا أنهم‎ 
يولم يؤمنوا بها كيف عجّلنا لهم المذاب والهلاك. فما‎ 
لوهم أن أنتهم الآية, أن يكون حالهم كحال‎ 
۳ 

الالو سي: المراد بالبيئة: القرآن الكريم. والمسراد 
بالطّحف الأولى: الشوراة والإننجيل وسائر الكنتب 
النتماوية, ويما فيهاالمقائد الحم وأصول الأحكام 
اجتمعت عليها كاقة الأسل 8 . 








DI 








ATI 





الأول. 
آبن عباس: َالْمَاجِية الأولى» مابين إدريس 


الأحزاب: ۲۲ 


ونوح كانت ألف سنة, تجمع العرأة بين زوج وعشيق. 
لأبوحيان 9د ۲۳۰ 

ي زمن داو دي كانت المرأة تلبس 

درا من ال مرج الجانبين. لائوب عليها شيرها. 








وتعرض نفها على الرّجال. (المْيْديّ به 48 
القَعْبِيَ: وَالْجَامِيُةٍ الأرلى4: ماين عيسى 





ومحقد لها . E)‏ 
ال این نوح وإيراهيم. (أبوحيان /8 .057 
مُقاتل: زمن نمرود بغايا يلبسن أرق الدرُوع 

ویمشین في الرق. 


التي كانت قبل الإسلام. وفي الإسلام 








أو بان ۷ ۲۳۰( 





الفراء: ذلك في زمن ود فيه إبراهيم الي لا . 
کانت الم ال لس الرع من الول غير مخيط 
الجانبين 

ویقال: کانت تلبس القباب تبلع7'" المال, لاتواري, 
جسدهاء يرن ألا يفملن مثل ذلك. مم 

المُبسرّد: كانت المرأة تجمع بين زوجها وحلبها. 
روج نصنها الأسفل وللحلم تصغهاء 











إن أهل التأويل اختافوا في سم 
الأولى4. فقال بعضهم: ذلك ما بين عيسى و محمد لكه. 
وقال آخرون: ذلك ما بين آدم و نوجح, 

وأْلى الأقوال في ذلك عندي بالصّواب. أن يقال: إن 
ل تعالى ذكره نهى نساء الي أن تجن تمرح 
الجاهلية الأولى. 

وجائز أن يكون ذلك ما بين آدم وعيسىء فيكون 
عملي ذلك وله الجاحنية الأولى التي قبل 
الإسلام. 





فإن قال قائل: أَرَ في الإسلام جاهليّة, حتّى يقال: 


آول/ ۲3۷ 
نی بتول: ی الأولى» التي قبل الإسلام ؟ 

قيل؛ فيه أخلاق من أخلاق الجاهلية. 

وجائز أن يكون ذلك ما بين آدم ونوح. وجائز أن 
یکون ما بين إدريس ونوح) فتكون الجاهليّة الآخرة: 


مايين عيسى و محئد. 





وإذاكان ذلك ممّا يحتمله ظاهر التّتزيل. قالّواب 
أن يقال في ذلك, كما قال لل: نه نهى عن تبرّج الجاهلية 
الأولى. o‏ 





ا 
لدن آدم إلى زمن نوحء وقيل: من زمن نوح إلى زممن 
إدريس» وقيل: منذزمن عيسى إلى زمن الب ق 
توا به أن تكون منذزمن صيسى إلى زمن 
َك لأتهم هم الجاهلية الممر وفون, 
كآنوا يتَخذون البغاياء وهنّ افواج ین(" لیم 
یل ال قیل: يقال لكل 
تاش ول ول تیه هم تحت 
تیم ی وهم لسن ند محتد ی 
لس لاو وهر ماكان قبل 


لول من کان من 








بوي انهم 








(rot) 


الاب [إلى أن قال:] 
وأا الجاهاية الأخرى. فهو ما يعمل بعد الإسلام 
يعمل ولك FFA AN‏ 





یقال: «ابملة او ل4: مان نیح 


ومول پراهیم وهي سبع ما سنة. 





تلکسب, ورتم أكرهوهنٌ على هذا. 


لقرآن... ج٤‏ 





وقیل: با الأولى4: ما ذكرنا والجاهلية 
الأخرى: قوم يفعلون مثل فلهم في آخر الرّمان. 


اسرأة تلبس الدع من ال 
تعرض نفسها على الرّجال. 

وقيل: مابين آدم ونوح؛ وقيل: بين إدريس ونوح, 

وقيل: زمن هلود وسليان. والجاهلية الأخرى: ما بين 
عیسی و محتد علهما الصّلاة والتلام, 

ويجوز أن تكون الجاهلية الأول: جاملي الال 

الإسلام, والجاهليئة ال"خری: جاهلیة انسوق والفجرر 

(FFF 








أحدهما: أن المراد ن كان في زمن نوح, والجاهلية 
الأخرى: من کان بعده. 

وثايها أن هذه ليست أول تقتضي رى بل 
من تیم ال او :. كقول القائل: أين الأكاسرة 
الجبابرة الأرلى؟ :۲ 








جاهلية متقدمة وأخرى متسر ففيل: ها انان لآدم 
.سكن أحدهما الجبل. فذكور أولاده صباح وإناتهم قباج, 
والآخر التهل وأولاده على عكى ذلك. فرّى لهم 
إبليس عيد) يجتمع جميعهم فيه, فال ذكور الجبل إلى 


٠‏ والاجلئة الأرلى» يدل عل أن ثم 





إناث التهل وبالمكس, فكثرت الفاحتة. فهر تبرج 
(Fe N}‏ 


الجاهلية الأول. 





البعثة, فالراد الما لق ۱ 
وقول بعضهم: إِنّ المراد بيه زمان ما بين آدمٍ 
وتوح له ثمان مائة سنة, وقول آخرین: لها مابین 


(دریس ونوح, وقول آخرین: زمان داود وسلیان. 





زمان ولا اي وقول آخرينة 





وقول آخرږ 
ِل زمان الفغرة بين عيسى غ وقد 
لادلیل یدل عليها. 





اتوال 
AN‏ 


ان 
قلث: معناه ‏ والله الموقق للصّواب - أنه قيل لهم: 
كم قوتون مونةٌ ها حیاة ك| تقدمتكم موثة قد 





كه البقرة: ۲۸ فقالوا: إن 
نا الأول يريدون مالمونة الي من شا 
احياة إل الموتة الأولى دون الوتة 
هذه الّفة التي تصفون با الموثة من تعقّب المسياة إل 












إن هى إلا يا ادنا الأنعام: ۲۹ في الم 
020 


الآلوسي: توصينها بلالأولى) ليس لقصد مقابلة 


اقانية. كب ی قلل: حج زيد احجة الأولى. ومات. 

قال الأسنوي في «التسمهيد»: الأوّل. في للف ابتداء 
.يكون له ثانٍ وقد لا يكون, کا تقول: هذا 
ول م اكتسبته فقد تكتسب بعد شيئً وقد لا تكتسبء 
كذاذكره جماعة, منهم الواحديّ في تفسييرء, والرّجتَاج, 

ومن فروع المسألة مالوقال: 

إن كان أَوّل ولد تلد. 
ولدته وإن لم تلد غيره بالاثفاق . 

قال أبوعل الثفقوا على أَّه لیس من شرط کونه 
وَل أن يكون بمده آخر, وإنا الشّرط أن لايتقدّم عليه 
غیره انتهى. 

ومنه يعلم ما في قول بعضهم: إن الأول يُضَايفٌ 
الآخر والقاز 














ويقتطي وجوده بلاشيهة. 
واكثال إن صم فإنَا هوفيمن نوى تمد اج 
خترته ای فلحجقه ثان باعتبار العزم من قو 
الاطلاح, وألّه لا حاجة إلى أن بقال: إتها أولى بالتسبة 
إلى مابعدها من حياة الآخرة, بل هو في حد ذاته غير 
مقبول, لا قال ابن المنير: من أن «الأولى» نا يقابلها 
«أخرى» تشاركها في أخصٌ ممانهاء فكا لایمح أو 
لايحسن أن يقال: جامني رجل ولمرأة أأخرى. لاييقال: 
و .باب میا ال خر 
[وبعد نقل قول ات ری 
وأراد أن التني والإتبات ل كان ارد امنكر الم إلى 
العتواب, كان مغزلا على إنكارهم, لاسيّما والتعريف 
في (الأولى) تعريف عهد. وقوله تمالی: وی 
الأولى» تفسير للمبهم, وهي على نحو: هي لمرب تقول 














آرل/ ۲۱۹ 


کذاء فیطابقان. والعهود (الموتة) الي تعبتها الحياة 
النسيوية. ولالك استشهد بقوله تال ( و 
انرا 

فليس اعتبار الوصف عدولا عن الظاهر من غير 
حاجة. كما قال ابن المنير. 

وقوله في الاعتراض أيضًا: إن الوت التابق علی 
يَة لايمبر عنه ب[الموتة) لأنّ فها لمكان 
إشمارًا بالتَجدّد. والموث السّابق مستصحب 
لم تتقدّمه حياة مدفوع, كبا قال صاحب «الكشف». 

مم إنّه لايلزم من تفسير اموي الأولى» با بمد 
المياة. في قوله تعالى: للا يَذُوقُونَ فيا الْسمَْت لد 
َو الأول» الدّخان: 51, تفسيرها بذلك هناء لأ 
اع اتوي عليها هناك قرينة أنه التي بمد المياة الدثياء 
دن تاتب لآلحياة غير مذوق. ومع هذا كله الإنصاف 8j‏ 
بتي الوق الواكى» ما آیشا عل التي بمد الحسياة 














الدّنيا أظهر من حملها على ما قبل الحياة من المدم؛ بل هي 
المتبادرة إلى الفهم عند الإطلاق المعروفة بيتهم: وأمر 
الوصف بلالگول) عل ما سمت َو 


وقیل: یم دا مد هه لو مرت اقبر وحياة 
البمت. فقوله تعال عنهم: إن هنت رف 
رد للموتة الثانية. لمك 

الطَباطبائي: 





وجه تقييد (اللوتة) في 











+7 / المعجم في فقه لغة القرآ 
ان 





ی قال:] 

ويمكن أن يوه بوجه ثالث وهو آن یقولو: ِنْ 
لول بعد ماسمعوا قوله تعالى: < كوا 
المومن :۸۱۱ وقد 
تدم في تفسير الآية أن الإماتة الأولى هي الموتة بمد 
والإماتة الشائية هي التي بعد الحياة 
البرزخية. فهم في قولهم: إن هى إلا متكت الأرل) 
ينفون الموتة ثانية الملازمة للحياة البرزخبة الي هي 
حياة بعد العوت, فإنّهم يرون موت الإنسان انمدامًا له 
ول نات 









ویمکن أن پوبته بوجه رایع وهو ن برجم اتید 
بل الأولى) إلى الحكاية دون المحكيّ؛ وذلك بأن مك" 
تن إلا مؤتتنا». يذو دياق" 
الکلام: هؤلاء ينفون الحیاةبعد الموت,وبقرلر5: 2 
تناء يريدون: لون الأول لق 











والرجو الأرع مختلة في ارب من اقم فأقربها 


ثالتها ئم الرابع ثم الأّل. te4)‏ 


»لو نیا 








راجع: 





غاا الأول اتجم: .۰ 
الحسن: (الأولى) أي قبلكم. وس :16۳۹ 
ده هي من ول الأمم. یر 0/4.09 
المّتسرّد: عاد الأخيرة هي ثمود. 


1 وان 








لأبوحيّان 2 034 





المدينة ويعض ف البصرة (هات أولى) ترك امز 
وجزم ون حتّى صارت اللام في (الأولى) كأنها لام 
منقّلةء والعرب تفمل ذلك في مثل هذا. ُكي عنها سمامًا 
متهم: «هُمْ لان عتّاءه يريد: كم الآن. جزموا الميم لمتا 
سركت اللام التي مع الألف في «الآن». وكذلك تقول: 





«صم أثنين»» يريد ون؛ صُمْ الاثنين. 

وا عم را الكوفة وبعض المكيين تیم را 
لك بإظهار النُون وكسرها؛ وهمزا (الأولى) على اختلاف 
قي لاعن الأعمش, فروى أصحابه عنه ‏ غير القاسم 
این تشن -موافق أهل بلده في ذلك. وأمًا الاسم بن من 
مُحكي عنه عن الأعمش أنه وافق في قراءته ذلك قراءة 
المدتين. 

والصّواب من القراءة في ذلك عندنا ماذكرنا من 
قراءة الكوفيّين, لان ذلك هو الفصيح من كلام العربء 
وأنّ قراءة من كان من هل التليقة فعلی السیان 
والتفخيم, وأ الإدغام في مثل هذا الحرف وتر! ك البيان 
نما يوسع فيه لمن كان ذلك سجيته وطبمه من أهل 
البوادي. 

ما المودون فان حكمهم أن يتحرّوا أفصح 
القراءات وأعلهها وأتبتهاء وإن كانت الأخرى جا 











غير مردودة. ۳۷۷ 





يّة عاد الأول: قوم هود, وعاد الأأخرىة 

إرم. وقيل:(الأولى) القدماء, پم وی ام لاد 
قوم نوج أو التقدمون في الدنيا الأعراف. 

وقری (عادا ول) و(عاد لولى) بإدغام التتوين لي 

لام وطرح همزه آول. وقل ضتتبا إل لام لتعريف. 

E 4) 

لس هو عاد بن إرم؛ وهم قوم هود أهلكهم 

لله برع معرصرعاتية, وكان لم صقب فكانوا عانم 





1 
QAF 8) الأخرى,‎ 





قيل: ,(الأولى) تيت من قوم 
كانوابمكٌة هم عاد الآخرة. وقيل: (الأولى) لبيان تقدّمهم 
لاقییزهم, تقول: زيد العام جاءني. فعصفه لا لتيزه. 
ولكن تبي علمد. 

وفبه قرامات: (عاالأول) بكس رفون الغ 
لالتقاء التاكنين. و(عاد الأول) بإسقاط نون التنوين 
أيضًا لالتغاء اتشاكنين كقراءة جعزي ابن او الثوبة. 
۰ رل زا عده أنه الشمد» الإخلاص: ,١‏ 





3 
واعا ولى) بإدغام الذون في اللام ونقل ضكّة 
اهمزة إلى اللام. و(عادا لُوْلىي) يهمزة الواو. 
وقرأ هذا القارئ على (سوقه). ودليله ضميف وهو 
يحتمل هذا في موضع (المؤّقدة) و(المؤصدة) اعد 
والواد. فهي في هذا الموضع تهرى على الهمزة. وكذا في 
السؤقه) لوجود الهمزة في الأصل, وني موسى» وقوله 
(rir‏ 





الايحسن. 


أول/ الاك 


القَرطبِيَ: سمّاها (الأولى) لأئهم كانوا من قبل 
نود وقيل: إن مود من قبل عاد 

وقال ابن ريد قيل ها:(عاد الأولى) لآتہا اول أن 
أهلكت بعد نوع #4 وقال ابن بسحاق: همسا هادان 
فالأول أهلكت بالرع الصعرسير ثمكانت الأخرى 
فاملکت بالصّيحة 





۲ 
وقیل: (عاد الأولى) هو عاد بن إرم بن عوص بن 

1 
سام بن فوح, وعاد الائية: من ولد عاد الأولى» والمعنی 





متفارپ. 
وقيل: إن عاد الآخرة المبّارون, وهم قوم هود. 

كن 

لوي وَمْنهم بالأولي ليس للاحتراز عن 

للآذالأخيرةأيل لتقم هلاكهم بمسب الرّمان, على هلاك 





الهم بعد قوم فوح 

"كلك وَضف (مادا ب(الأوى) يدل 
على أنّ هاثائية فالأول هي عاد بن إرم قوم هنود 
والثانية من ولدهاء وهي التي قاتلها موسى ل بأريجاء, 
كانوا تناسلوا من الفزيلة بنت معاوية, وهي التي نجت من 
قوم عاد مع بنيها الأربعة عمرو عمرو وعامر والعتيد. 
وكانت الهزيلة من المماليق. (oA)‏ 

بان وهم تم هد اي 3 ووصفوا 
ب(الأول) لأ هناك عاد ثانية هم بمد عاد الأوال. 





(o0 


هذا يرين ادر الأول 


اللجم: 03 





۷۲ / المعجم في فقه لقة القرآن... ج 1 








وإغراق جنوده. وأمَا عذاب الآخرة فعذابه بعد الموت. 


r‏ م 
فالمراد ب(الأولى) و(الآخرة): الدنيا وال 





مثله الاك ری 065:0٠‏ 


مُجاهِد: بين ول ار 





ولايشلو هذا الممنى من شام 

وقيل: المراد بل الأُولى: تكذ يبه ومعصيته المذكوران 
في أل القعتةء وبالأخرى: كلمة «أنا كم الى » 
المذكورة في آخرهاء وهو كسابقه. 


وقيل: (الأولى) أوّل معاصيه. و(الأخرى): آخرها 





أبورّزين: (الأولى): تكذبيه وعصيائه, و(الآخرة! 
کم الآغلى». یر ۳۰ 61 


الطبريّ: عقوبة الآخرة من كلمتيه. وهي قوله: 








إل ری [وبسد نقل أقوال المفسرين قال:] 
وقال آخرون: عذاب الدّئيا وعذاب الآخرة عل 
الله له الغرق. مع ما أعدّله من المذاب في الآ 
وقال آخرون: (الأولى): عصياته ريد وكفره بد 
قوله: ات ریک الکفل4. ۲۰۱ 2۱ 0۲ 


يّ: المعنى: فأخذ الله فرعون. أي عدّبه 





راجع: عد في «وع د». 





ریز 
قاف ألرمم لولم ربا هكو أضأوتا فأ 
رن لاخر 


الأعراف: ۰۳۸ ۱۳۹ 





اهدء الم نا بحت قد تقتم في ماه« 





(طي ۸ 61 
مُقال: مؤمنو هل الکتاب. .رس اها 
أبن كيسان: المهاجرون والأنصار. 

«طي 4۱ 
الإمَْترِيه إن قلت:مالمراد,«أولي اللم» الذين 
عظلمهم هذاالتظيم؛ حيث جمعهم ممه ومع الملائكة. في 





الشّهادة علی وحدانیه وعذله؟ 

قلت: هم ان یتبتون 
الاطمة والبراهين القاطعة, وهم علماء السدل 
والتوحيد. لديف 


ال الزازيّ: المراه من أولي العلم» في هذه 
دين عرفوا وحدانيّته بالدّلائل القاطعة, لأنّ 
تكون مقبولة إذا كان الإخبار مقروًا بالعلم؛ 
ولذلك قال 5ا «إذا علمت مثل الشّمى فاشهد». وهذا 





آرل/۲۷۳ 





يدل على أن هذه الّرجة العالية والمرتبة الشّريفة ليست 
م 
:ان السراد ی الملم» 
الأنبياء ل. وقال اي اي المزمنون کلهم» 
وهر الأظهر لأنّه عام )4( 

أبوحَيّان: (أولوا الملم) قيل: حم الأنبياء. وقيل: 
الملماء. وقيل: مؤمنو أهل الكتاب. وقيل: المهاجرون 
والأنصار, وقيل: علماء المؤمنين. 

لاد يا تن ان من شرع 
ينقسمون إلى عالم وجاهل» بخلاف الملائكة فإلّهم في 
الملم سواء. et)‏ 

بایدر رضا: قد اختلفوا في ولي العلم», فقیل: 
هم آلصَبابة. وقيل: علماء أهل الككتاب. وذهب 
الرتَْتَرِيَ إلى أنه المعتزلة, والرّازيٌ إلى نهم علماء 
ار 

رهذا من عجیب الخلاف. فان «ألي الملم» 
الايحتاجون إلى تعريف ولاتفسير. فهم أصحاب الملم 
البرهاني القادرون على الإقناح» وهم معروفون في هذه 
ان وفي ام الاب 















(o1) 


وا ال 
وا َد نتسه روا انز 


اتکی زوم له وا 





۷۶ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ؟ 


المراد من «أولي القرئى»: الَذين 
يرثون. والمرادمن (البتامى وَالْمَسَاكِين)الّذين لايرثون. 
QV)‏ 
بين الله تعالى أن ن لم بستحن هی 
وحضّر الفسمة, وكان من الأقارب أوايتامى واتقراء 
الذين لاهيرثون أن مُكرمواولايحرموا إن كان العال كثيك 
والاعتذار إلبهم إن كان عقارًا أو قلي لايقيل الرَضْخ. 

















(A0) 

الالوست: لکرنه صامیا سعجویا, 

أو لكونه من ذوي الأرحام. والقرينة عصلى إرادة ذلك 
ذكر الورثة قبله. r‏ 


الباطباني؛ اهر الآبة أن المراد من حورم 
القسمة: أن يشهدوا قسمة التركة حينما یأخد ال في 
اقدسامهاء لاما ذكره بعضهم أنّ المراد.حيضورهم كلد 
المت ينما يوصي ونحو ذلك, وهو گا 

وعلى هذا فالمراد من أولي القریی: 
ويشهد بذلك أيضًا ذكرهم مع (اليتَاى 














6 
أُولُوا الْآرْحَام 

لين أمنُوا من بغدُ واوا وَجَاقَدُوا مَفَكُْ 

أُووا الآزخام تعضم أؤلى ببق ن 

الأتقال: 1/6 


ابن عَبّاس: وذووالأرحام والقرابة بعضهم أحقّ 





بميراث بعضهم 


مه ان لیس 0۱۳۰ 












بسعنی (أولوااذوو. واس 
واحد له من لفظه. 

المَييّديّ الأقوياء الذين تجممهم بالقرب رحم 
واحدة أوينسيون إلى أب واحد, بعشهم آزلی يعض في 


الميرات من الأجانب. 





QAT e) 


۸ 


اون حم 


راجع: ال في «ط ول 


لوا لعزم 


تاضو کُتا صب لوا الزم من ال 








سس :۵۰ 
ذووالحزم والشبر. 

كل الرسل كانوا أولي عزم. شرس :۲۲۰ 
1 هم إبراهيم وهود وتوح؛ ورايعهم 
ی 








۲ ۲ 
أسروا بالقنال فأظهروا 





الشفبن: هم لذ 
للكاشفة,. ماو الكفرة. 
ي (المرطي 35 ۲۲۰ 

ی :06 
مجاهد: هم خُستة: نوح؛ ولبراهيم؛ وموسى, 
وعيسى؛ ويحمد عليهم الصّلاة والتلام, وهم أصحاب 
تشرط ۱۹ ۲۲۰ 










مثله العطاء. 
الضّحَاك: ذووالجد والصّبر. (ال 
الحسن: (أولوا العزم) أربعة: إسراهسيم؛ وموسى. 
وداود؛ وعینی, «شرطي :۲۷۱ 
الإمام الباق ية: نا ستوا «أولي المزم» اه مهد 
إلهم في تدعق والأوصياء من بعده. وال مهدي 
وسيرتد سا , فأجمع عزمهم أنّ ذلك كذلك. والإقراربهر 
(الکاشانی 6: 4۱٩‏ 











نحدّث أن إبراهيم كان متهم. 





الشدَي: هم ستة: پبراهیم. ومومی, وداود, 
وسليان وعيسى. ويحمد صلوات الله عليهم أجمعين. 
(شطُي ۲۲۰۰۱۰ 
الامام الادقغب: سباعة بن مهران قال: قلت 
لأبي عبداث 3 ی قول اه عرّوج 
من الأشلي»؟ 
فقال: تسوح, و إبراصيم؛ وموسی» وعیسی» 
Ese,‏ 


قلت: كيف ساروا (أولوا لعزم)5 








رل 


ول / ۲۷۵ 


نوما بْث بكتتاب وشر يعة, وکل من جاء 








بعد نوح أخذ بكتاب وح وشريعته ومنهاجه؛ حت جاء 
اه مي بالتّحف وبعزية نرك كتاب فوح لاكفرابه. 
فکل ني جاء بمد پراهيم أَخذ بشریمته وسنهاجه 
وبالمّحف, حقٌّ جاء مومى بالتوراة وشريعته 
ومنهاجه ويمزية ترك الّحف, فكل ني جاء بعد موسى 
أخذ بالتوراة وشريعته ومتباجه, حت جاء الى ل 
بالإنجيل وبعزية ترك شريعة موسى ومنهاجه. فكل نبي" 
جاء بعد المسيح أَخد يشريعته وستهاجه. می جاه 
تد فجاء بالقرآن وبشريعته ومتهاجه, فحلاله 
حلال إلى يوم القيامة وحرامه حرام إلى يوم القنيامة, 
9 اأولوالمزم) من الإسل. ٠‏ (التروسي ۵+ ۲ 
یل خم سردو صبرعل آذی کوند. 
وإراهير صبر عل آثر, واسحاق صبر عل البع, 
ویتقرب صبر على فقد الولد وذهاب البععر, ویوسف 
صم في البثر والتجن, وأَيَوّب صبر على ال 
والبلوى. 














ابن جريج: إن متهم إسباعيل ويعقوب وأيوب. 
وليس منهم يونس ولاسليان ولاآدم, 
ری 


ابن ريد كل اسل کانوا ولي عزم. ام تخد اله 








(re: 





رسوا إل کان ذاعزم, فاصبرکیا صبروا. 








وء ال 
الامام الإضافة. ټي ولوا هي 
كانوا أصحاب العزاتم والشرائع: و: 





/المعجم في فقه لغة القراً 





بعد نوح كان على شريعته ومتهاجه وتاينًا لكتابه إل 





كان عل شريعته وستهاجه تابنا لكتابه إلى زمن 


موسى, وکل نف زسن سوسی أو ببمدء كان عسل 
شریمته وتابًا لكتابه إلى أيام عيسى. وكل نبي 
زمن عيسى أو بعده كان على منهاج عيسى وشريعته 
وتابمًا لكتابه إلى زمن نينا ممتد يلي فهزلاء المسة 
هم أفضل الأنبياء والؤسل ما وشريعة ند إلى يوم 
القيامة ولا 








ابعده إلى يوم القيامة. فن لّعى بعده و 
أوأق بعد القرآن بكتابٍ فدمه مباح لكل من سمع ذلك 
منه. (البحراني 
لين لم ينيهم عن الوذ لأمره. مإناهم 








091: 





فيه من شدّة. 
إن أدل العزم منهم. كانوا ین اجنوا 
ذات لف في انا الئن. فلم تزدهم اهن إل 
الله كنوح, وإبراهيم, وموسى» ومن أشبههم. 258:15 
هو توح وإبراهيم. وموسى. وعيسى بن 
مري ل وت وممنی اولي العزم: تم سیقا 
الأنبياء إلى الإقرار بالله, والإقرار بكلّ نبي كان قبلهم 
وبمدهم. وعزموا على الصّبر مع التكذيب والأذى. 














العو سي: قال قوم:(أرلواالمزم) هم الذين 
على عقد القيام بالواجب واجتناب المارم» فعلی هذا 
ایا كلهم أولوا لعزم, ومن قال ذلك جمل (من )ماهتا 
لاتيين لاللتبميض. ومن قال إن أولى العزم طائقة من 
الأسل وهم قوم عخصوصونء قال (من) هاهنا تعيض 











وهو الظاهر في روايات أصحابنا. واقوال الفشرین 
TATA)‏ 
المَنِيْديٌ: قال بعضهم: الأنياء كلهم أُولو لمزم إل 
يونس لعجلة كانت منه. ألاترى إن قيل للتّي 3/6 
تكن اجب ارتي 
وقيل: هم الّذين ذكرهم الله في سورة الأنعام, لقوله 


بعد ذکرهم: ی لین هی اه قافن 
الم ٩۰‏ 











وقیل: هم ستا: نوع: وهود؛ وصام. واوط. 
وشعيب, وموسی؛ وهم المذكورون على النّسق في سورة 
الأعراف والتّعراء. 

لس امزم هر الرجوب واشتم ار لژ 
ب السلٍِ) هم الذين شرّعوا الشّرائع وأوجبوا على 


OMY 





الاس الأخذبهاء والانقطاع عن غيرها. ۱ ۰ 
آلقظرٌالؤازيّ: في الآبة قولان: 
م 1 
الأوّل: أن تكون كلمة (من) للتبعيض. ويراد بلأولوا 


العزم) بعض الأتبياء. قيل: هم نوح صبر على أذى قومد. 
وكانوا يخعربونه حقٌ يُمشى عليه. وإبراهيم على الار 
وذبح الولد. وإسحاق على الذّبم. ويعقوب على فقدان 
الولد وذهاب البمعر. ويوسف عل الب والتشجن 
ووب على الم وموسى قال له قومه: إلا 
َددكُونَ» الشعراء: 3١‏ قال: کال تین رز 
شین الشماه: ٩۷‏ ودود یکی عل نآ 
اسنة. وعيسى فم يضع لبئة عا لبن. وقال: تا خر 
قاعیروها ولاتسروهاء وقال الله تعالی قي آم و 
له ما4 طه: ۱۱۵, وفي یونس: و نکن 















رسو لا کان ذاعزم وحزم؛ ورأي وکمال وعقل. ولنظة 
قوله: ین )تین لایض, کب یقل: 
وکات قیل: اصبر کا صبر السل من 
قباك عل دی قومهم. ووصتهم ب(السزم) لصبرهم 
(Fo TA)‏ 









وباب 

الط قيل: هم نهباء اسل المذكورون في 
سورة الأنعام, وهم مائية عشر: إسراهير. وإسحاق. 
ويعقوبء ونوحء وداود» وسلیان, وایوب, ویوسف, 
وموسى؛ وهارون وزكرياء ويميى. وعيسي, وإلياسء 
وإسماعيل: واليسع, ويونس, ولوط. واختاره الحسن يل 


بن هی اف 





النضل لقوله في عتبه: «أول 
فيي الأتمام: ٠١‏ 

وقال بض الملاء: (أولوا السزم) فار 
أرسلوا إل بني إسرائيل بالّام فعصوهم, فا اله لد 





ذلك دم ارس فأوحی اثه ایهم اختاروا انك 
إن شثتم أنرات بكم المذاب وأجيت بني إسرائیل» وإن 





فتشاوروا ینیم 


فاجتمع رأهم على أن فزل سم 
العذاب ويتجي الله بني إسرائيل. فأجى اله بني إسرائيل 
وأنزل بأوائك المذاب. وذلك أنه سلّط علهم مُنُوك 
الأرضء فنهم من تُشر بالمناشير, ومنهم من سلخ جلدة 
رأسه ووجهه. ومنهم من صُلِبِ على ا نشب حقٌ مات. 
(rea‏ 





ل/۲۷۷ 


أبوحيّانه رواب من ارس وهم من حفظ له 
شدَة مع قومه وبجاهدة, فتكون (من) للتبعيض. 
MA‏ 


لصوي [بسد نقل أقوال المفسرين قال:] 
يقول الفقير: لاشكٌ أنَ لله تعال فضّل أهل الوحي 
بین جال جم بین احا وان کانا 





الاينلوعن الابتلاه» من حيث إِ مر الّعوة مبني عليه, 

فأولو لمزم متهم فوق غيرهم من الؤسل. وكذا الأسل 
۸ 12 3 

وأما نينا فأمل أولي المزم. دل عليه 









قان كونه (عَلى خُلّق عَظيم) يستدعي شدّة 
E 1‏ 
کد قال لمآ أوذي نبي' مثل ماأوذيتٌ» ففرق بين عزم 





دل على أن يونس قد صدرمنه الجرة. وقول 
پرسف 3 : « له عابال و4 بوسف: ۵۰ دل 
وقول لوط :تال لآ 





هذا اللذكور قول مُزير: قال أ يخبى 
البقرة: 104, وتحو ذلك. فظهر أ: 
مستفاوتون في درججات المعارف, ومرات 
وطبقات العزم. 





اتب الابتلاء. 





۷۸ /المعجم في فته ئغة القرآن... ج 4 


قال بمضهم: (أووا الْزم) من لایکون في عزمه 
فسخ ولا في طلبه نسخ. كبا قل لبعضهم: ج وجدت 
ماوجدت؟ قال: بعزية كمزية الرجسال, أي الرجال 
(e A)‏ 

الآلوسيّ: [بعد نقل أقوال افر بن قال:] 
ولمل الأولى في الآية القول الأول [قول ابن زيْد] 
وإن صار(أولواالمزم) بعد تا بأوائك الخسسة عليهم 
الصّلاة والتلام عند الاطلای, لاشتهارهم بذلك كبا في 
الأعلام الغالبة, فكأئّه قيل: فاصبر على الدّعوة إل الم 

ومكابدة التدائد. كبا صبر إخواتك الرّسل قبلك. 
كم 








الطّباطًبائی: قد أمر اله سبحانه في هذه الآيةا 
نت أن يصير هكب صب أ ولوا العم بن الإن م 
وفيه تلوج إلى نع منم فلیصبر کمبرهم. 

وس (العزم) هاهن لا التبر سا ال 
القوله تعالل: (وَلَنْ بر 


الأمُورِ» الشورى: 47 











كما لوح یه ول: و 
يى تبذ له 
وإنا الغزم بع العزية, وهي ا حكم والشر يمف 

وعلى المعنى التالث, وهو ا مق الذي تذكره رواياتٌ 
أن أهل ابيث لاا هم مسق نو راهم موس 
وعيسى, ويحتد يي وعليهم. ولقوله تمالى: «َرَع 
کمن لین عاوطی بو وا ابیت لك وتا 


ی نی وعیلی4 الّوری: ۸۱۳ وقد 
















وعن بعض المفسرين أنّجميع اسل (أُولوا العزم». 
وقد أخذ من الاسل) یا لول المزم في ول: 





وعن بعضیم هم سل الانية عشر الذکورون 
الأنمام: ۸۳ ۔ ۰ لاله تمالی قال بعد ذ کرحم: 








4 ول يقل ذلك بعد عدتّهم بلافصل. [ويمد نقل 
أقوال المفترين قال:] وهذه الأقوال بين مالم يستدال 
يوليه بشيء سلا وبين مااستدل عليه بالا دلالة فنيه: 
ل مضنا عن نقلها. وقد تقدّم في أماث ابره في 
لب اقاني من الكتاب بعض الكلام في أولي العزم من 
الیل خزالجهه ان ششت. (MANAY‏ 

عبدالکريم الخطیب: تن مم جرا 
الَسْلٍ»؟ وهل من الأّسل مالایتمف بیذه انا 2 
آلا یکون عدم اتصاف السول بتلك الصفة متنا يُنافي 
لهتة المنتدّب طا من التهاء؟. 

اختلف المفشرون في تحنديد ولي المزم من اسل 





والرآي عل اتهم نوع ویراهیم؛ وموسی. وعیسی. 
ويحّد صلوات الله وسلامه عليهم. ولا شكٌ أن الرسول 
صلوات الله وسلامه عليه وهو المقصود بهذا الأمرء كان 





غير الرسول فَإنه ليس مطالا بأن یعرف من هم رو 
الْعَْم من الل 4: إذلم يكن لغير ارّسول شيء في هذا 








الأمر الموسّه إليه من ره إذكان استتال هذا الأمر, 
, هو مما طالب به الي وده ما أتاه الله من 
هذا الأمر المظيم؛ وال 
سبحانه وتعالى يقول: 3 َكل اه تفا ها 
البقرة: ۲۸۱ وإن كان هذا لاينع من أن يكون انا في 
ومول الل أسوة؛ في مقام الهر على سائيتى به من 
شدان. 

آنا أن یکون هناك من الأسل تر 
المغة, فذلك ما ميرّح به القرآن في قوله تعالى عن 
آم : ولذ هن إلى أدم من قبل قي وَل تهذ 
لَه زا طه: ۱۱١‏ وقوله تعالی عن يونس غا 
«قاضر مم ربك وتكن اجب اوت4 
القلم: و 

فالؤسل علهم الصّلاة والتلام وإن انا أكمل 
الاس کہا وأكرمهم مقاماء هم في كبام ومقامهم الذي" 
الايساميه أحد من البشر درججات؛ بعضها فوق ببعض. 
کب یقول سبحانه: «ی ال سنا تفضمم غلی 
بَفض» البقرة: 108 

وإذا كان في الأسل 4 القاضل والمفضول. فإ 
هذا ۔ کہا قلنا لا ينقص من قدر المفضول؛ إذ كأن وهو 
في مقامه هذا عل هامّة الكثال المتاح للبشر, من غير 
سل اله لمم 














اولی 
ا اذبح انوا أطيغوا اف وََطِيمُو! الوسُولٌ 
التساء: ٠١‏ 






ول / ۲۷۹ 


وؤ دوهی الإشول وإلى وی ال منم 









الأمر) فراجع «أ. 


الرجوه والتظائر 





اویل 
مُقاتل: تفسير«تأويل» على خمسة وجوه 
افوجه منها: (تأويله) يعني منتہی كم لك شد 
وأته؟ فذلك قوله: (ات 









آلعمران: /. يعني منتهى كم هلك محمد وأمتد؟ وذا 
هرادا آن یملموا .من یل حساب الكل كر 
لايا عد أنه م ينقضي مُلكه. ويرجع اُلك إل 
اسرد قال اه وما 5 
تساي ما بعلم تأويل كمْ هلك ممقد وأئحد 
إلا اف. لايعلم ذلك إلا له بأتهم يلكون إلى يوم القيامة, 
ولا يرجع املك إلى اليهود. 

والوجه التاني: (تأويله) يمني عاقبة ماوعد اله في 


والشريوم القاة. فذلك قوله: مل 








وقال آیشا: بل دبا تا بیط وليه وَل 


6 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ 48١ 


يله بونس: 79 يمني عافبة مأ وعد لله في 
القرآن أنه كائن في الآخرة من الوعيد. 
والوجه الثالث: (تأويل) 









العام من قبل أن يا 
مسسئله لاس فان (۱۸۸), وف پروز اب اد 
(بصاثر ذوي اكمیوز ۲: ۲۹۱ 


الأول 


تفسير «أوّل» على أربعة وجوه: 





مقا 


فوجه مهار و 





e‏ من الود 


والوجه القاني: (أوّل) يعني أوّل من آمن بال من 











فذاك قرله لتا 
ول نا ول انعاید 





والوجه الرابع: (أوّل) يمني أوّل المؤمنين مسن بسني 
اثيل لموسى وهارون. فذلك قول الشّحرة بعد ما 
أسلموا مين أوعدهم فرعون بالقتل: هنتم 
نر خَطَايانَا أن كنا آَوّلْ الْمُوْمِنين» الشعراء: 8١‏ 
يعني أُوّل المصدّقين صن بني إسرائيل بماجاء به 











ن بير 


توش 0۱ 
الدَامغانيَ أوّل» عل خُسة آوجه: [ذکر متل 

.وقد أضاف وجهًا خامنًا وهو:] 

الوجه الخامس: (أوّل) هو الله تعال؛ قوله: هو 

















إل الجر المديد: ۴ wé)‏ 
الفيروز اباديّ: قدورد «لاوّل» في نص القرآن 
على ائني عشرو + 
الول: بعن بيت ال المرام إن 
ای4 آل‌عمران: 43 


الثاني: بعنى الکليم موسی 1[ 








هم MY:‏ 
من الهود ولا تَكُونوا ول 








الرّمر: ۱۲ 
المقسامس: بمعنى سحرة فرعون کل 
المؤمدين» التمرا 





التادس: بعنى قوم عيسى وقت نزول المائدة 





مرف ل 
بممنى الظطلومین من بني (سرائیل قاجا 
غه آرثییتا4 الاسراء: ۵. 


سید المرسلین بالأبیاء ال 
و4 الم 










والخرینه لَجشوشون4 الوافة: ۰,6٩‏ 
المادي عشر: ی خضوع سید الرسلین وخشوعه؛ 
رثوک 


عل سبیل القريب, کال والفاعل. وا علی حکم 
بيه والجسمية. ونا من طربق الفركيبء 





آول/۲۸۱ 


کرد والبسيط مع الرگبات. وا عسب السقلء 
کالیدییّات مع الاستدلالیات. وتا بطریق الیسل, 
کالشّروریّات مع القضایا. وإتا على حکم الساورته 





کالنیاس الآخرة ‏ (صانتردوي اتمییز ۸۲:۲ 
0 
الأصول اللغويّة 
۱ -الأصل في هذه المادة هو «الرّجوع». 


طبخت التبيذ أو الدّواء. فآل لیا وب 


يوون إل من ينتمون إليه بقرابة أودين» وهو يدول 
إل أبضًاوأسله: أوّل. فلما ُرّكت الواو. وتتح 
ماقبلهاء قلبت ألنَاء تم أدفيت في الهمزة. فصار «آل» 
مثل: آن. 

وقيل: ليس عين «آل» ولواء بل هي همزة أوألق 
مُبدلة من هاء. فأصله: أهل, بدليل قوهم في تصغير»: 
۳ 

رازو لیا ایل شن دامع 


د 
الأئهم قالوا في تصغير هذا الأخير: أوَبّل, فلايكن ال 
بان یکون فظ «أمیل» تصغیر لكليهرا. رغم قول كثير 


منهم يه. 














۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


ب ماملوابه من إددال الممزة من أطاء على قول - 
لايعو أن يكون لغة لبمض القبائل, فلا سيم تقول: 
هيهات, والحجازيّون يقولون: أبهات. وأا إبدال الأئق 
من الماء عل قول آخر ‏ فلاشاهد له في اللغة. 

ج إن الألفاظ: هثر وأثر. وهيهات وأيهات. وماد 
فيالنى. | 
يستعمل استعبال مغاي) عن «الأهل». كما تقدّم فى 








وماء وغيرهاء لاتقترق 








الُصوص. وقد اجتمما في قول التيد المسيري لوق 
سنة (۱۷۳ ه) مادځا ذوي قر اَي 
وأتہم خير من يشي على ققدم 
وهم لأحمد هل البیت والال 
- والآل والأهل واحد ممقء إلا أن الأول يفترى 








ابته وأتباعه الذين يركن إليمم, ويسم وم تكن" 
بده وتدل الرّوجة في الآل أيضًا. وإن قيل: أهل فلانء 
بي زوجته ومن عنتصٌ به ويأنس. وقد يدخل فيه 
القرابة والأنباح یش لاحظ «أهل». 
,ليس «الأؤل» ‏ بممنى الأحقّ والأجدر من 
هذه المادة. فهر أفمل من «ول ي». ولا «الموئل»: الملجأر 
فهو تفیل من «وآل» وكذا «الأيّل», فهر من «أيل», 
ألاترى أن الواو لانظهر سين المسمع على «أيايل» 











۳ 











بنصل (الممزة واللام والياء). وقال: ذکرته هماء لأنّ 
4 

سيبويه قال: «ألّ» 
1 تي 
وكذا «أولرء وءألات» و«ألاء» و«أولتك»؛ فهي من 

«أل و» على الأرجم, فلاحظ . 
٤-وقد‏ أردف أرباب المعاجم المديئة المفردات: ألو 
وألات. وألاء. وهؤلا.. وأوشك. اده لأول) رغم أن 
الرَعيل الأول ومن تلاهم من |! 





«دی». 





کیا 


مادة (آل و) أو (أل ي» لذ صرح ابن جن بان اه 
-اسم الإشارة .عل وزن (مُعال), وجمل تصفیره 
9 






ن أنبتوأ «واواه ‏ في المخطٌ دون 
لَك .بين الهمزة واللام فيها. عدا لن 
متتتائراء في رسم الفط القسرآيّ وفي ببعض المعاجم 








والأزد والأْل والأؤن وغيرها. 
وما زاد الين بل هو وضع علامة التكون على 
هذه «الواو» وعدم وضمها عل واو «أول» ‏ مو 


«أوّل» ‏ وأشباهه في بض المصاحف المطبوعة في سوريا. 
ومصعر. وهذالَدَى إلى اضطراب من يتلوها إذتلجئه إلى 
إشباع همزة «ألو» وأخعرايه, وعدم إشباع هم و 
وهو خلاف المهود. 

9 أَنَا «أوّل» ففيه خلاف شديد. ونحسب أن 
اختلفوا فى لفظ كاختلافهم في هذا 
في حروفه الثلائة الأولى. وات 
لحسن الحظ ‏ على حرفه الأخير. ويكن هذا المنلاف 


















اج - أَوْوّل» على وزن أُمْمَل من «وول» بإدغام 
الواو ۱ "ولى ف الثّانية. 
على وزن أُمْمَل من «وأل» بقلب اهمزة 
ثم إدضام الواوين مما 
ولكن يِوْخذ على القول الأوّل إدغام الهمزة. 
تقلب أفملة 
واوا أو أن تماد إلى أصلهاء وهو الوا ثم تدغم في الوا 
التي تليها. وهذا قحل على الفرض الأول وأنَ أل 
«أول» هو «وول» على الفرض الثاني فيمود إلى القول 
الثاني وهو خلاف المرض, والقیاس آن تدغم امن 
مما فيكون (آوّل). وهذالم 3 


يسل + 
ویزخذ مل اقول اي کونهعل وزن «فوعل». 





الوا فالفته القیاس, لا آن 














وهو منمعرف: إذ لوكان كذلك, لم ينمه من الصّعرف مانع. 
وكاد القول الّالث يقترب من الصّواب, لولا مافازء. 


وصينه حرف واحد قلليل في اللّغة. ولم نعثر بعد 
الاستقصاء إلا على ثلاث مفردات, وهي: ال الشّعر 
الضّميف. والبَب: الفلام السمين, والدّدّن: اللهو واللمب. 

وعلى هذا القول, فإنَ «أوّل» تاز عن هذه المفردات 
باعتلال فائه وعينه, وهذا مآ 











يد هذا الإأي بن 





وضمثًاء فيق في حير التخمين 
نا الول الزبع, فهو قسول حسن, لاه پعرافی 


آرل/ ۲۸۳ 


وأ 






اراد و لوب وا وکفا ولون وار 

خر و تلوب رل وله مل: یر 

:أول. معل: آَر وأخرى. فهر ثل 
من «وأل», بتلب الواو هسزةء واضمزة - وهي عبن 
الكلمة واوا 





وتأنيث أوا 


۷ وقد تخضت تلك الأشوال الأربعة في أل 
«أوّل» بقولين. ّيا إلى تورّع المعاججم العريية بينه|. 
أ «أول»: وإليسه ذهب سیویه واین فارس 


وَالقيَويَ وغيرهم. ومن المماصعرين صاحب كتاب 





ENES‏ التيخ أحد رضاء عضو مجمع اللغة العريئة 
لسك إصاحب «المعجم الفهرس لافاظ القرآن 
الکرم: واحب «النجد» وغیرهم. 

ت ول ویهقال ری ومن سار على 
جسجه ک‌الزازي: صاحب «ختار السسحاع». 


والقسيروزاباديّ في «القناموس المسيط». وال 





صاحب «تاج المروس». ون قال بذلك أيضًا ابن 
منظور, صاحب الموسوعة اللَغويّة الكبرى «لسان 
العرب». ومن المعاصعرين موف «لمجم الوسيط», وهو 
مسن مطبوعات «مجمع اللّغة المريئة في القاهرة», 





وصاحب «معجم الأغلاط اللّعوية المعاصيرة» مستد. 
نان عضو «مجمع اللغة المريئة» في عتان, 

ولو اقتصير هذا الاقام بين المعاجم على مدرستي 
البمعرة والكوقة. أومجمع اللّغة التوريّ والمصري» هان 
ال له أمر تقليديّ. ولكنّ الانقسام سرى في 
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الجراعة الواحدة, فأحدث رخا أئلتهاء دنت في 
وصلتهاء فقد أصدر مجمع الثم المربية في القاهرة - قبل 


عامًا تفرييًا..كتابًا في علوم القرآن, اه «معجم 
7 








ألفاظ القرآن», ويعد مدّة أصدر معجمه التاني في 
أطلق عليه اسم «المعجم الوسيط» وأردفه بمعجمه 
التالت «المعجم الكبير» في 
المعجم الوجيز». وقد عد «أُوّل»ء 
من دأرل» ف المعجم الأول وسن «وأل» ن المبم 
الثانيء ومن «أول» ل التَالك. کا بدأ اول مرة. م من 





أيضّاء مخت هذه 









ماقرّرته الجراعة التابقة, دون تقدیم مبرر للم 
أن الدکتور برهیم مذکور کان لس کر 








أن ماع والزتات تتیض بعاقات 








أفرادهاء بيد أنّذلك لا يمني أن كل عامل فا يسير على 
شاكلته, ويتبق آرا ما تراه مؤكسته. وإِلا 
يعض المع فيلد بجامع, فتعمٌ الشوضى» ونتبعقر 
الجهود 





لاوأ «قسم القرآن» في بجمع البحوث الإسلاميية, 
يضارع الجامع الغو في الأقطار العريئة, ويشرف عليه 
أستاذ فقيه. وعام وجسيه مخطلع بال کسیر 
والحديث وسائر علوم الشّريمة؛ فلله 
وأجر العاملين, في هذا التتفر اللير. 




















الآحاديثٍ» پوسف: 1 





الْأَحَادِيكٍ يوسف: 5١‏ 













د إيفاء الكيل: ١١‏ - فَوَآَوْنُوا الْكَيْلَ إِذَا و 
القشطاس إل الك خي اخس 
الاسراء: ۲۳۵ 


«الرد ی الکتاب والة: ۱-۱۲ 











تیاه 
یلاحظ رن «لتأویل» جاء ی الضرآن 4۱۷۱ 
ثلاث صور: تأويل (1) مرّاتء وتأويلا (مرّتين). 


یونس: ۳۹ 












بعنى الأجوع إلى اية له جاء 
الصدري. ي عمليّة أوْل إلى منتهاه, كبا هو 
افلاهر ق الایة 4۱۳۱ 
حيث رجمع (ذلك) إلى الد اه والتسول. وهو ی 
أن ود ساتتازعتم فيه إل اله والرسول عمل خير 











وك أن هرا زو سای 


تارة أخرى بعت اسم ا مفمول. أي الساقية 
ومايزول إليه التّيء. كبا هو الظاهر في سائر الآيات. 


آول/ ۲۸۵ 


حب مافشرها ا مفترون. وكذلك في آية سورة 
التساء» قال اللّوسي: «التأويل هو المنتهى الذي يرول 
إليه المعنى», وقال النخر الرّا: 
الموضع والمصير», فلاحظ اتوص 

وثائيًا:جاء مان من امجموع في سورة يوسف: حخمسة 
منها بشأن رؤيا يوسف. ورؤيا الملك. ورؤيا صاحبي 
يوسف في الشجن وثلاث سنها في تحليي الل يبوسف 
تأويل الأحاديث. والمراد بها تأويل الرَوْيا أ 
في ثور من التصوص الت 













اویل الآحآدیث معاي کنب اه وسان الأنياء. وسا 
هل قاس من أغراضها ومقاصدهاء 
ويشرحها ويدكم على مودعات حكها». 

وصندنا أن الأوّل هو أل وألصق بسياق الآيات. 
تير الرَويا كان ممجزة ليوسفء, علّمه الله إتاها. 
كتب الأنبياء. وعليه فسورة يوسف هي 
ويا والأحاديث, كبا هي أحسن القصص. 

وثالت: جاءهالتأويل» مرّتين في (1) و )٠١(‏ يشأن 
تأويل ما غمض على موسى من أعبال النضرناة. 
ومرّة في (11) بشأن إفاء الكيل» وأنّه خير عاقة 
وأحسن تاویله ومرة ف (11) بكسأن ردّسا تنازع 
المسلمون فيه إلى الله والرسول. ومرّتين في(117) و15 
بشأن تأويل المتشابه من آيات الکتاب, وستتاوله 
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بالبحث لاحقًا. وثلاث مرّات QV Og (oly‏ 
في مايؤول إليه أمرالكتاب, والمرادبه ‏ حسب التیاق. 
واتياعا موص الدار الآخرة. 






ريلء إلا أنه يجسمها ‏ سنهومًا ‏ أمر 
أي المت اللّْويّ. وهو عاقبة النّيء, ولاسيّماا 
عاقبة ماغمض من الرَوْيا والأحاديث, والأعيال من 
الكتاب والآيات, ولاسيّما المتشابه من الآيات. 

وخاسمًا: لقد طال البحث في تأويل المتشابه من 
چهات: 

۱-ماهي التتایهات وامکنات؟ 

"هل يختص علم تأويل المعشابهات يالا ع 
الوقف ب(إلّا اله) في الآية ‏ أ ويسري إلى الو 
العلم, على أن يكون (الراسِحُون فى الي؟ سا ا 
al)‏ 

٣‏ من هم الرٌاسخون في الملم؟ هل هم الأ من 
آلالبيت الَبويّ عليهم صلوات الله. كيا تقول به الشّيعة, 
بيعم غيرهم من الدارسين في علم القرآن؟. 

4 هل تأويل الكتاب شيء غير تأويل 
المتشابهات, أوها بمنى واحد؟ ۱ 

6 -ما معن إرجاع المتشابه إلى المكم؟ وما هي 
8 ي 

هذه هي الأبحاث الأصليّة, وهناك أبحاث فرعید. 
مثل: ماهو سر وجود المتشابه في القرآنء مع أله أل 
بلسانن عرب مبين» وفيه تفصيل لكل شي»؟ وهل 
التشابه خامّ بالتهم حقيقته مثل الحروف اتلم 


























أوصفات الله والدار الآخرة؟ وعليه فلا طريق لا إلى 
فهم المتشابه. أويعم ماهو قابل للفهم للخامّة. ولايفهمه 

,ون ائتشابه وافمکم آمران نسیّان, فرت آیة 
تکون متشابهة بمیل, وممكة بمیل آخر. مدل الآيات 
اي ترجع إلى علم من العلوم التي اكتُشف معناها بعد 
تقدم الملمء وهي 








القرآن: ويدور حوها 








الإعجاز العلميّ للقرآن الكريم الذي أضيف إلى وجو 
الإعجاز في الممعر الحاضم. إلى شيرها من ات ولا 
نريد أن مخوض فيها هسناء ببل نموّل على ماجاء في 


النصوص التفسيريّة. ولاسيّما فى تفسير «المنار 
وا ميزان». وإن عنّ بفکرنا شي» من 
له لاحظ «ح ك مه ر دش ب هين 





٠‏ فستورده في 


المحور القاني: 
لل: جاء )۲٩(‏ مرت ن الراخیم 





القمس: ۲۸ 


(۱) ني لیم اسنهرس: ۲۵ مز باتاط آیة اقصمس, 








٩ پوسف:‎ 

مریم 

ج - آل موسى وهارون: انى 

وال رون ابر ۲۸ 

د- آل داود: وال تلود شرا سب ۱۳ 
»الأتباع والأتصار: 


آلف عون: ی کین 


نياكم ِن أل فزِعَؤنَ يَسوعُونَكُمْ شوم 
الاعراف: ۱۶۱ 
الأقال: 6ه 


کنر عدژاوعرناه 
القصص: ۸ 
ا 









آول / ۲۸۷ 


المزمن: ۲۸ 
ابه ٩0:‏ 





عاق بأل فقون وة 


وم ترم الشاغة 





ويلاحظ أَوَلَا: قد جاء في القرآن «آل» لة من 


الأنبياء: إبراهيم وهود ويعقوب وموسى وهارون 
ودلود دون غيرهم: وقد أنحق بهم عمران: وهو والد 
مریم على الأصح» فهذا يمد مزيّة لهم لايبعلم رها 
بالقبط سوى قربهم عند الله ون الأنبياء من ذتيهم. 


إبراهيم ويعقوب أو شيء من هذا القبيل. 





کت فسزعؤن قث ق 3 
ول 4 التصص:٩,‏ فجمل الرّوجة من هالال». 


ونان 





«الآل» في القرآن هوهالأهل», فمن 
الممنى الأول - أي الروجة والميال - قوله: $ 








ورابمًا أنّه دخل الأتباح والأنصار في (أل فرعون). 
وخرجت الرّوجة من (أل لوط). إلا أنه لم يدخل في 
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من أَمْلِك4 هصود: 40. 47 وأمرأة لوط: قا 
و وان انشل: ۵۷. 





وهذا وید رأي من یقول: آل فلا 







إليه بقرابة أودين: فآل فرعون من آل !ل 
وامرأة لوط آلت إلى قومها متّبعة نهجهم. ويمضد أيضًا 
أن «الأهل» يختصّ بذوي قُرتى الرّجل, ولذا 
قال نوح: إن نی من هب4 فرد عليه الب (إنّهُ 





امن يقول: با 








أمَا في الإسلام: فقد دخل في الأهل من الأتباع 
سلمان الفارسيّ. وخرج من الآل من القرابة أبولهب 
الهاشميّ, ولنعم ماقال الشاعر: 
فقد رفع الإسلامٌ سلمانَ فارس 

وقد وضع القرك التريف با 

المحور التالث: الأرّل والأولى. على قول منم 
«أوّل» من «أول». 

الأوّل: جاء مفرة) (4)) مرّة: (15) سرّة مضائًا. 


ومرّتين معرّهًا باللام في المواضيع: 





الأنمام ۱ 


الأتمام: 3351 











جه كتا دحو اول م4 
الاسراء:۷ 


«فیفولرن من داي دی شطر 








الایان: «رآ َل مني 
الأعراف: ۱۵۲ 
کار 
الشعراء: 6١‏ 





رز / ۲۸۹ 








الشعراء: 184 




















ات التمص ٣٣‏ 
ل: عیسی وأنصاره: کون تا میذا لول ال فاطر: 4۳ 
ناه المائدة: 114 الساقات: ۷۱ 
7 29 اكم ال 
وجاء «الاّل» جسا (۳۸) مرت مرف الا وسمًا يكم اليه ۲ 
أومضامًا لله في المواضيع: السَافّات: ۱۲۹ 
أومضامًا إل 3 2 
5 أ أن ندا وكا من لين 
أ-المهاجرون والأتصار: اله جر منت كرا ين اللي ۱ 
3 السَافات : ۱۸ 
1 نماي تيف ٠.‏ 
€ الرخرف:1 





دقام و 
نکب ان امین 


التخان: ۸ 










4 المزنون: ۸۱ 
0 
۲ ۱۷ والاست 4۷ 


الافال: ۳۸ 


الحجر: ۱۰ 





الحجر: ۱۳ 

اتحل: ۲۱ 

الکهف: ۵0 

4 المزمنون: ۲۶ 
أبَاءهُمالآولِين> 

المؤشون: 38 


اتتا الفرقان: ه 
ماوت الشّعراء: 51 





1 3 
الاولی: جاءت )۲١(‏ مرّة وصفًا دون إضافة. 





۲۹۰ /العجم ن فقه لفة لترآ.. 
وعدا مع الإضافة في المواضيع: 
شيرة: متها سيرتها الأولى» ‏ طه: 11 

ب القرون: قال ابال ارون الأولى» 
000 





أا 





وإ هداي الشحف الأرل ‏ الاعل: ۱۸ 
د -النيا: 9 إل ُو لَه المحفة في الأول 





التازعات 8 
ر 
الشحی: 1 
الجا الأولى» 
الأحزاب: 77 

و الوتة: (آقا قى بيجي « إل مزا 
الأول» الصّاقّات: 01,68 





الدخان: 8 





















اط التعأة: هولق عنم اشفا الأونى» 
الواقمة: 15 
ي - قادة الكافرين: لالت ریم یزیا 
خو ات6 الأعراف: ۱۳۸ 


«وقاكث اریز یماکان کم نا ین 
الأعراف: 74 
جا وغة اونا 

الاسراه: و 
«الأوّل» استعمل في القرآن بمنى 
«التابق», فكل أوّل فيه سابق» ولیس کل سابق فيه 











فان قیل: هلا قال: «والتابقون الأسبقون» فيذكره 
من لنظه, دون أن يستعير معناء من لفظ آخر؟. 

تقول: إن استعرال أفمل التفضيل من «سبق» نادر في 
۲ 





القالك: وهو الأقرب, ُنَ «التابقین» کانوا ضعفین: 


التابقون الأوَلون. وضعفٌ: التابقون بعد 
وهكذا كان المهاجرون والأتصار. 
إن الأزل والأزلين والأول طباق لیر 


آول/۲۹۱ 





والآخرين والأخرى, فى الآيات الثالية: 











التنی: و 

الراقة: ۰۱۳ ۱۰ قات ريمع بأو ليتع ينا خؤلا, أضلوا» 
یه این یبین4 الأعراف: ۲۸ 
الراقمت: ۳۹ 1۰ جم قا كان کم غلیّامن 





الأعرافة 74 





لفظ واحد. ۸موات: ع مکی 4 مدنیة 
في ٩‏ سور مکی مدنیة 


الوص اللوي 
الخليل: الأؤنان: جانبا الله 






اء فد أُوْنَثْ 


يقال للأتان إذا مريت و. 


وإذا كلت ومَرِيْتَ والْتقَحَتْ خاصيرتاك فقد أوُلتَ 


تأوينً. [#استعبد بشمر] 
والأوان: الحين والرّمان, تقول: جاء وان لبرد. [ 





والمرب تتصبه في الجر واقصب والرفع. لأنّه 
ابتك ف التمريف, فلائتقُ ولاعت ولاسر 











رف ولايُضاف إليه شيه. لي 
الآن: مي على الفتح. تقول: نحن من الآن نصير 





فنفتم «الآن» لأنّ الألف والقام نا يدخلان لمَْرٍ 
و«الآن» ل نهد قبل هذا الوقت؛ فدخلت الألف واللام 
للإشارة إلى الوقت, والمعنى نحن من هذا الوقت نفعل. 
فلمًا تضعنت معتى هذا وَجّبِ أن تكون موقوفة؛ 
فميِمَت لالتقاء التاكنين, وهما الألف والّون. 





(الأزمريٌ ۱۵: ۱0۵۷ 











فهو إوّان. [ثمَ امتشهد 
(الأرهري ٤١:١١‏ 





ان وأوانات, جمعوه بالثّاء حين لم 
»هو ْمَل 
و .6( 








أخوائه إلا ضميئًا 
(الكتاب 1007.1 
ولیس مئله في كيل شي 
ظرف. ٠‏ «الكآب #۴ 
ال أبوجامع: هذا إوان ذاك. والكلام. 












(اين مظور ۱۳: 4۰) 
ان تلم وماج 
الآنّ. أي ماجئت إلا الان بنصب «الآن» فيهسا. 





لا وان 


هي ۵4۸:۱۵) 





(آساس البلاغة :1۱۲ 


على مذهب الأداة, والألف لهما غير مفارق: 
قول الشّاعر: 
فإنّ الألاء يعلموتك منهم 
كعلمي فظتوك ماد. 
فأدخل الألف واللام على «ألاء» 
في موضع التصب. كما كانت قبل أن تدخلها الألف 
واللام. وله قوله: 
ني حبست اليوم والأمس قبله 
بابك حتّى كاد الشّمسٌ تغرب 
فأدخل الألف واللام علی «أمس؛ 
على جهته الأول [ثمْ استشهد بشمر] فمثل «الآن» أنه 
كانت منصوبة قبل أن تدخل عليها الألف واللام آم 
اد اهما فلم يميراها. 
وأصل الآن إنّما كان «أ 














حذفت متها الأ 
ميرت وأوها إلى الألف.كما قالوافي الرَاح:الرباح. آم 
استشهد بشعر] 

فجمل الرياح والأوان على جهة 


جهة «قمال»,کماقا! 











دن وزّمان. 

وإن شئت جملت «الآن» أصلها من قولك: آن لك 
تفمل, أدخلت عليها الألف واللام. ثم تركتها على 
مذهب «َثَمَل» فأتاها الَصب, من تتصب «فمل». وهو 
كما قالوا: نهى رسول ايك عن قيل وقال 
الؤال, فكائنا كالاسمين فهما مستصوبتان. ولو 
عُفضتا على أَهما أخرجتا من ند القمل كان سوبا 
سمت العرب تقول: ين شب إلى دب بالقسم؛ وين 
شْبٌ إلى ب يقسول: مُدَ كدان صفيسرًا إلى أن دبي وهو 

















ّل (YN)‏ 
أصل الآن «الأوان» فحذفت الولو. والألف واللام 
دخلتا في «آن» لأتهما ينوبان عن الإشارة. 


5 


هو في الأصل «أوانٌ» وهو اسم لحدّ الرّمانين الذي 








وتكسر الدال. وتُدغم التدوين في اللام, 
(الأرهَريّ (04۹:1١‏ 


أت أون أا وهي الرفاهية والأعة. وهو رج 














مثل قاید. آي وادع. الأرهَريّ 16: )6٤٤‏ 

و 
(لارمري ۱۰ 000 

وامشي علی اون وهو رد من السشي. 
(أساس البلاغة: 761۴ 


الأمَويٌ: وفي حديث ابن عمر: اذهب بهذه تلآن 





معك. «تلآن»» وهي لغة معروفة, يسزيدون الا في 





«الآن» وفي «حين» ويحذفون 





ين گنه 
وصق 3 وردّت الماء فسربت حّی استلاأت 
خواصرهاء فصار الماء مخل الأؤنين إذا عُدلا على 


e‏ را وقد َون تأ 


أون/ ۲۹۵ 





ي 00:0 
أبن الشكيت: يقال: للدابمة إذا شرب فصار بطنه 
مثل البدلين: قد أوّن تأوينًا حسنًا. [مَ استشهد 


۳ الإصلاح المنطق: 614 


یقال: فلا يصنع ذلك الأمر آون إذا كان يصنعه 
(إصلاح المنطق: 651 
بسيننا وبين مكّة عشر لال آينانه, أي 


ویدعه مرارا. 





(ابن مظور ۱۳: 46۰ 

ابن السّرَاج: ليس هو آن وان حتی یدخل علید 

الألف واللام للتعريف, بل وضع مع اللف واللام لوقت 
الحاضر مثل ثريا وأّذي, ونحو ذلك. 

یوم 001:1 

اين دُرَيده والأوانان: الیدلان, الواحد أُوّن, 


وشرب حتی أوّن. 





O 
ابن الأنباريٌ: وأصله «الأوان» فأأسقطت الألف‎ 
التي بعد الواو ملت الواو ألداء لانفتاح ماقبلها.‎ 





۲ /العجم في فته لفة القرآن... ج 4 





وقیل: آصله: لك آن تفعل, فستي الوقت بالفمل 
رترك آخره على الفتح. زر 04۸:۱۵) 
الأذهري: أن عل نفسك. يار بای 
وتقول له أيضًا إذا طاش: أن على نغسك أي الع 
ويقال: أوّن على قدرك. أي اند على نحوك وقد 
t4)‏ 


الا 














۱ 

الفارسيّ: ابن «الآن» لتضكنه معنى ال حرفء 

وهو تضتن مع التعريف, لأ التعريف حكه أن يكون 

رف ولیس تعره با فيه من الألف واللام, لاه لو کان: 

كذلك للزم أن يكون قبل دخول اللام عليه بكر كَل 
والرّجل. 

وكذلك «الّذيء» فان فیه الألن ألو 





عرف الاسم ہہیا نا ترف بغيرهماء وهو كونه موصو 
منصوصًا. ولو کان مره لام لوجب آن یکون سائر 
الموصولات المرّفة بالصّلات, نحو «مّن وما» ضير 
نة. ويقوّي زيادة اللام مارواء المهرّد عن المازني 
الّذيء زائدة, كذلك في «الآن»ء 
لطر 
أبن جنّي: :ي يدل على أن الام في «الآن» زائدة 
أنه لاتخلو من أن تكون للتمريف كرا يظنٌ عن القناء أو 
تكون زائدة دير التعريف كبا تقول نحن. 
الذي يدل على آتّبا لغير التعريف أن اعتيرنا جميع 
مالامه لتمریف, فان سقاط لامه جائز فيه وذلك نحو 





(re 

















رجل والجل وغلام والفلام, ول پقولوا 
قالوا: اهْمَلْه الآن فدلٌ هذا على أن الام فيه ليست 
للتّعريف بل هي زائدة كما يزاد غيرها من الحروف. 

فإذا نبت أتّها زائدة فقد وجب الظر ف 
«الآن» فلن يخلو من أحد وجوه التعريف الخمة: إا 
أنه من الأسهاء الخسترة. أو من الأسماء الأعلام. أو من 
الأسماء المبهمة, أو من الأسباء المضافة, أو من الأسماء 
العرفة باللام. 

فحال أن تكون من الأسماء اممضمرة, لأئها معروفة. 
محدودة وليست «الآن» كذلك, ومحال أن تكون من 
الأسباء الأعلام, لان تلك تخ الواحد بعينه. و«الآن» 





برف به 





حاط یشم بعض ذلك دون 





«الآن» من الأسماء الأعلام. 


وعال آیشا آن تکون من أسماء الإشارة. لأنّ جميع أسماء. 





الإتتارة لاتبد في واحد منها لام التعريف, وذلك نحو هذا 
وهذه وذلك وتلك وهؤلاء. وماأشبه ذلك. 

فقد يطل با ذكرنا أن يكون «الآن» من الأسماء 
الشار بهاء وحالٌ أيضًا أن تكون من الأسماء المستمرّفة 
.بالإضافة لأننا لاتشاهد بمده اسما هو مضاف إليه. 
فإذا بطلت واستحالت الأوجه الأربعة المقدّم 
ذكرهاء لم يبق إلا أن يكون ميرم باللام, نمو الّجل 
والغلام. وقد دلّت الدلالة على أنّ «الآن» ليس معرّفًا 
باللام التظاهرة التي فيه , لله لو کان عرفا بها لجاز 
سقوطها منه, فلزوم هذه الام لدالآن» دليلٌ على أئّها 
ريف, وإذا كان مر باللام لاممالة. واستحال 
أن تكون اللام فيه هي التي عسرّفته. وجب أن يكدون 

















فيه نز 








معنى حرف التعريف. وهذا رأي 
وهو الصّواب. 
رقالوا: الآ آنّك , كذا فرأناء في كتاب 


المانی, هکنا قرأناه آیشا باتصب. 
فاللام في قوطم: ان حد الزّسائينء بمخزلتها في 
قولا؛ الرجل أفشل من المرأة, أي هذا الجنس أفضل من 
مله جنس هذا 
المستعمّل في قوطم: كنت د افهذا ممنى كنت في 
هذا الوقت الحاضر بعضّه وقد 
«الآن» لتضكنها ممنى الحرف. 
لابن مظور 15 153 
أْن: الدّعة والتكبنة والآفق” تقول" 
ی أي راف ولو 








م جرا مه نه, 












وهو مدل من الخرؤن. 





استشمد بعم | 

ويقال: أن على نفسك. أي ارك ی التير وا 

وی وبين مكّة ثلاث ليالي أوائن, أي روائة, 
وعشر ليالو آيناتء أي وادعابي. 

والأزن؛ أحد جاني ارج تقول: حرج وی 
وها كالبدلَيْن. والأؤن: الجدل. 





والأوان: الحين, والجمع: آونةٌ. مثل 


زمان وس 


آون/ ۲۹۷ 


والإوان والإيوان: اة الظيمة كالأرج. وسن 
ان کسری. [م استشید بشم] 
جح الا 
الإنوان: ليا 
أصله إؤانٌ» فأبدلت من إحدى الولوين ی 





سل وان وون وع 





ات ورین مثل ديوان وتواوين. لا 


۲۰۷۵ :۵( 





الآن: اسم للوقت الذي 
متمكنء وقع معرفظٌ ولم تدخل عليه الألف واللام 
لمر یف لأنّه ليس له مايَشْرَ كه, وربا فتحوا اللام 


افيه وهو ظرف غمير 


.وحذفوا الحمزتينه للف 
مثله انّيسابوري. (ira)‏ 


On 
القيْسي: الآن: ظرف زمان الذي أنت فيه. وهو‎ 
مب فاته سائر مافيه الألف واللام. إذ دخلتا فيه لغير‎ 
عهد ولالجنس,‎ 
وقيل: إن أصل آن «أوان» ثم أيدلوا‎ 
وحذفت إحدى الأثفين لالنقاء الشاكئين.‎ 
الأويد من المشي والتير‎ 
(ra سح‎ 


من الاو اد 
tot)‏ 











وجاعة إيوان الجام: انا والإیوان: من 
أعمدة الخباء. وكلّ شيء عمدت يه شيئًا فهو إوانُ له. 
(لبن مظور 21 6.٠‏ 


۸ المجم في ققه لفة القرآن... ج٤‏ سس 





ي ان مس اف وال لأله خرج 
هن امن بشیه الحرف. لاله نكر تار موف 
أخرى» فاستهم استيهام الحروف, بأته للغصل بين 
الرّمانین. علی اتتقال ممناء إلى الذي يليه من الوقت. كا 
ینتقل «أمس». فالأسی والفد والان ظائره وأحکامها 
مختلفة لملل لزمتها. )0۸1:0 

فتح, لان تعريفه كتعريف الحرف 
في الانتغال من معنى إلى معنى, ومعناء عند سيبويه: أنحن 
من هذا الوقت نفمل کذاء وفتحت لالنقاء التاكنين. 
۱ 
الواغب: والآن: كل زمان مدر بين ذمانين ماني 
ومستقيل, نحو: أنا الآنَّ أفمل کذ: وم «الن» بات 
واللام العف بهماء ولزماه وافمل كذا آرئةٌ. أياو كايية. 
وفتٍ: وهو من قولهم:الان,وقواهم: هذ ان 03 
ماه السختمی به ویفعله. رف 
اي هو يفمل ذلك آونكٌ بعد آونة, وأنا 
آنيه راد آون, وامش على الأن. وهو وید من 
المشي. 1 
و علی له آي رن 














وعن بعض العرر ونوا في سیر کم شیئ ال 
علی راك وأویك ون تم استشهد بشعر] 
وییتا وین مک لا لا أوائن وآئناء ان في 





یوان کضری. والإيسوان والإوان: بيت 
مسدود الوجه, وکل یناز لشي ب فهو وان ل 
(أساس البلاغة: 015 


أبن َي الأوان: عمود من أعمدة الخباء. وقيل: 


الأوانان: الأّجامان. وقيل: أنَاآن سملوءاني على 
(الريدي ۳۲ 


الرحل. 






ي بعد الام تقل حر کتھا على الم وه وتا 
تحرّكت اللَام كث همرة الوصل التاخلة على 
الا (ابن متظور ۱۳: 46۲ 
«مر الي برجل یحتلب شا 
ل فلا يصنع ذلك 
الم وا کانیصنعه مرا وه مراژا مين 
يحتلها مرّة بمد أخرى. 

وداعي اللبن: هو مايتركه الحالب منه في فرع 
,ولايستقصيه, ليجتمع اللبن في الضرع إليه. 

وقيل: إن اول جمع «أوان» وهو الحين والرّمان, 
وله الحدیت: «هذا ونم ری( ۸۱:۱ 

السغاني: الازن: ری والدْصَة راشب 
والمؤونة. (الأشداه: ۲۲۳ 

أبن مالك: «الآن» لوقت حضر جميمه. كوة. 
الإنشاء حال الَطق به أو بعضه. نحو ا 

كُمْ وَعَلِمَ» الأتقال: 33 















يرطي ۲: ۱۹۱ 
أبن منظور: قال الهجري: والإوانة: ركيّة معروفة. 





مات صاحيه. وهسا أبهران 


3 اھر عرق 
بخرجان من القلب..وكامل الحديث: «مازالت أكلة. 
خيير تماردني لهذا أوان قطقت هري 





اسان ۵ ۳ 





هي بیرف قرب وشحی. والورکاء والدخول. 
(4۰:۱۳) 
یفتح اطمزة وکسرهالفة. 






رزان کتاب: بیث مُوزج غير مسدود 
الفرجة. وكلّ سناج ليم فهو ان ل. والیون بزيادة 
الياء مثله. ومنه إيوان ككسرئ. 
والآن: ظرف للوقت الحاضعر الذي أنت فيهء ولزم 
دخول الألف واللام. وليس ذلك للتعريف. لأن التمريف 
یی السترکات, ولیس طذا مایشر که في معناه. 
۳۰۱ 
الفيروز اباديّ: الأ الّعة والتكينة والأفق 
ويد وقد أَنْتُ أؤون. وأحد جايي الُبزج. 





آون/ ۲۹۹ 
أرّن عل قدرك: ايد على نحولة  )0١:4(‏ 
الشسيُوطيّ: الآن: اسم للرّمن الحساضر, وقد 

يستعمل في 2 





OUND أحدها.‎ 
۴ 5 7 

الطريحيّ: «الآن» وهو الوقت الذي يقع فيه كلام 

التكلّم, وقد وقعت في أل أحواطا بالألف واللام؛ وهي 


علة بنائها. 






1 وضمه يخالف وضع الاسم لا 
الأسماء إنما وضِعت أوَلا نكرا اتعريف یمرض 
ًا «الآن» فوّضع بالألف واللام فلم يكن وضعه 


کک الاسلم. تبني كالحرظه 
و یال یی تضتنه حرف القعريف كأمس. 
ول دا 


واختلف في أصله, فقيل: أصله «أوان», فحذف مند 





أنت فيه, ووالآنف» اسمٌ للزّمان الذي قبل زمانك الذي 
أن MM‏ 
الآلوسي: الآن: من الأروف المبنيّة في المشهوره 








حال اطق به. أو ا اضر بعضه. كها في هذه الآية وقوله 





سبحانه: 1 اه عنکزه الفال: 17 


۱ الیت این السّد بجزید تغل 
(1) ملك من ملوك رین من حمير. 


۳۰۰ مهجم في ققه لفة القرآن... ج 4 





احين» خبره؛ وهو 





فيه في موضع رقع على الانتبا 
مین لإضافته إلى جملة صدرها مأض وألفه منقلبة عن 
وا لقولهم في معنا 
إذا قرب. وقيل: أصله «أوان» قلبت الواو أنًا 
نم خترفت لاتقاءالتاکنین؛ ورد الولو قبل الألف 
الاٌقلب كالجواد والسّواد. وقيل: حذفت الألف وغيّرت 
الوا إليها كما في راح ورواح, استعملوه مرّة على «قمل» 
واأخری علی «قمال»کرتن وزما 

واختلفوا في علة بنائه, فقال الرُجَاج: بي لتضعنه 
معنى الإشارة, لأنّ معناه هذا الوق 





الأوان». وقيل: عن ياء لاله من 

















ة بمنزلة اسم 
وقال أوعليَ اشک سمنی لار اکر ےک 





بان تضگن اسم معنی حرف اختصاژا ينافي زيادة 
مالايعنة به. هذا مع كون المزيد غير المضمن معناء,. 





وقال المبزد وابن الگراي: له خالف نظاثر؛ذ هو 
نكرة في الأصل استٌممل من أوّل وضعه باللام, وبايها أن 
تدخل علی اتکرة, وله ذهب اي وه این 
مالك بلروم بناء «الجساء الغفير» ونحوه مما وقع في أُوّل 
وضعه بالام. ونه لوكانت مخالفة الاسم سائر الأسماء 
موجبة لشبّه الحرف واستحقاق البناء, لوجب بناء كل 
اسم خالف الأسماء بون أو خيره, وهو باطل بإجماع. 
واختار أله بي عه الحرف في ملازمة لفظ واحد, ننه 





ولايُصمَر. بخلاف حين. ووقت. وزمان. 







ہما رد هو به على من تقد 
إتما بني لأته تقل من فعل ماضي» وهو 
«آنّ» بمعنی حان؛ فبقي علی بنائه استصحاا علی حدٌ 
«أنهاكم عن قيل وقال». ورد بأنّه لوكان كذلك لم تدخل 
عليه «أل» كما لاتدخل على ماذكر, وجاز فيد الإعراب 





كما جاز فيه. 

وذهب بعضهم إلى أنّه معربٌ متصوبٌ على 
الفلرذية. واستدل بقوله: «كأتّهما ملآن لم ينتراء بكسر 
التون, أي «من الآن» فحذفت التّون والهمزة وجرّ, فد 
على أنه مُمرَب. وضّمّف باحتمال أن تكون الكسرة 
کسرة بناه. ویکرن فسي بناه «الآن» لفتان: الفتح 
أوالكسر. كما في «سْتَان» لان الفتح أكثر وأشهر. وفي 
الذي قال: إن أمله 





شرح الأنية» لابن امنا 





رن یقول بعرابه. کمن دوأناه معرب. 
واختار الجلال اليوطيّ القول بإعرابه, أله لم 
لبنائه علّة 











فهو عنده منصوب على القَرفيّة 
وإن دخلت «من» جرّ؛ وخروجه عن الظَر في غير ثابت. 


في الاستدلال بالحديث التابق مقال. ‏ (۱۲: ۱۳۵٩‏ 








إق: الآن: لوقت الّذي أنت فيه. أي الوقت 
هو حد بين الرّمانين الماضي والمستقيل. والأصل 








الرّمانء وهو زمان الحال, وهذا الممنى ام يشمل جميع 
الحالات باختلاف الأشخاص. فالألف واللام للتعريق 








التكلّم لمن يتكلم. أي زمان حاله. 
وجمعهاآنات, فیقال: مافعلت في آن من الآنات. 


وتقییدها بزمان 


۸۵:۱ 







الرجخاج: فیه رب 
فأجودها طَانُوا 4 باسکان لام وحذف الاو من 


وجد في القياس ولاهي عندي جائز. 
ولكن فيها وجهان غير هذين الوجهين» ها 


جيدان في العريئة. 
.يجوز (قَاُوا آلدنّ) على إلقاء الهمزة. وفتح الام من 
«الآن» وترك الواو محذوفة لالتقاء التتاكنين. لاد 





تالم 





وألذين أظهروا الواو أظهروها لحركة اللا لاهم 
کانا حذندالسکنا لتنا تحرکت ردوها. والأجود 


بد تقول: «الأحمره ويلقون 
ن القام ويقرأون ألف 
الوصل, لأنّ الام في نة التتكدون. وبعضهم یقول: 
«حتر» ولا أل الوصل, يريد الأحمر. 






آون/۲۰۱ 


فا تصب والآن»فهي حرکة لاتقء الا کنین, 
ألاترى أنّك تقول: أنا الآن أكرمُك ومن الآن فعلث کذا 
وكذاء وإتّماكان في الأصل مبنيًا ورك لالتقاء السنا كنين. 
وبي «الآن» وفيه الألف وأللام. لأ الأئف واللام دخلتا 








بعهد غير متقدّم. نما تقول: الفلام فمل كذاء إذا عهدته 
أنت ومخاطبتك, وحذه الألف واللام تنوبان عن معنى 
الاشارةء الممنى أنت إلى هذا الوقت تفعل. فلم يُعرب 
«الآن» كما لاجرب هذا. 

الُوسي: الممنى أنت إلى هذا الوقت تفمل هذا فلم 


رب نکمم تعرب «هذاه, ومن العرب من يقول. 


Mors 


ويُذحب الوصل ويفتح 2 
N‏ 
الطن: حکی الاختش (قرا ألآن). ا 
لحل كمأ يقال: يلل. وحكى وجهًا آخر (قائوا لا 
سوه یا تامةأهل المدينة وي عمرو(عادا 
أُولى). وقرأ الكوقيون (قالوا الآنّ) بالهمز. وقراءة أهل 
المدينة «قال لان» بتخفیف الهمز مع حذف الواو لالتقاء 
الشاكنين. 





(oo) 
اويّ: وقرئ (آلآن) بالمدّ على الاستفهام,‎ 
والان) بحذف الهمزة وإلقاء حركتها على اللام.‎ 
العم‎ 
أبوحَيّان: قرأ الجمهور بإسكان الام والهمزة بمده.‎ 
وفرا نافع بحذف الهمزة وإلقاء حركتها على اللام. وعنه‎ 
روايتان: إحداهما حذف واو (فَأُوا) بنقل الحركة؛ إذ هو‎ 
نقل عارض. والرّواية الأخرى إقرار الواو اعتداذا بالتقل‎ 
واعتبارًا لمارض التّحريك  لأنّ «الولوه لم تحذف إِلّا‎ 








۲ /العجم في فقه لغة الفرآن... ج٤‏ 


لأجل سكون اللام بعدهاء فإذا ذهب مسوجب المحذف 
عادث الواو إلى حاها من التبوت ‏ وانتصاب (الآنّ) على 
رفي وهو ظرف يدل على الوقت الحاضعر. وهو قوله 
هم: انها بر لادنُول..لَاشِية يهاه البقرة: 1 
والعامل فيه (جِنْتٌ), (ov)‏ 
ي هذا الوقت, بُني لشضكته ممنى 
لمحن 

سيد ُطب: (اللن) كأنا كان كل مامضى ليس 
حفًاء أو كأئهم لم يستيقنوا أن ماجاءهم بد هو الحق إل 


NA) اللحظة.‎ 














7۳-فا ار ره ابا اتب له کب 
اپعره: 1۸۷ 
أبوالتتُوح: (قان) يمني الحال. أي الوقت الذي 
تكون فيه. وهو الزمان بین المنین» وه أطلق, علیه 
التحويون حال تارةٌ. وحاضيرًا تار ری ۳۰:۱ 
أبوالبقاء: حقبقة (الآن) الوت الذي أت فيه 
وقد يقع على الاضي القریب منك, وصی الستقبل 












المراد هناء لأنّ قوله: نا 
الذي كان يحرم عليكم الجباح فيه من اليل قد أبمنا ككم 
فيه؛ ضلى هذا (الْلنّ) ظرف لابَاشِرٌومن). 

وفيل: الكلام حمولٌ على الممنى. والتقدير: فالآن قد 
نا لک آن تباشروهن. ودل على العدوف الفظ الأمر 
الذي يراد به الإياحة؛ فملى هذا (الّْْنَ) على حقيقته. 
Net)‏ 


البروسويّ: (قا لفن أي نا نسخ التحرم, ظرف 








لقوله؛ اروم أصله دعا 
سا للّمان اماضر 
الفتحة. 

الآلوسي: أي حين نسخ عنكم > 


منى حان, ثم سمل 
بالألف واللام, وبني على 
O}‏ 


القربان وهو 











ليلة الصّيام, كما يدل عليه الغاية الآتية, فإنّها غساية 
للأوامر الأربعة التي هذا ظرفهاء والمضور الفهوم مه 
باظر إلى فمل تسخ الحرم ولیس حاضيا بالقار إلى 
النطاب. 






كان حقيقة في الوقت الحاضم إلا أل 
يُطلق علی الستتبل القریب, تفزیلا له منزلة اماضعر 
وهو امراد هنا أو ند مستممل في حقيقته, والتقدير: قد 
أبمنا لكم مباشرتهن. 





Nom) 

بن عون شتا نذا 

إ مب .تاه ۱۸ 

الامام الصَادق 48 : هو الفرار, تاب حين لم ينمه 
التو و بل من 


إذااعاين أمر الآخرة. 











(التروسي 3ه 


الآلوسيّ: أي هذا الوقت الحاضر, وذكر لمزيد 
۱۳۳۹۱ 


تمیین الوقت. 


مهو تشن بر ۳ 


قَع انم به لسن وَقَدْ 








بحذف ا همزة التي مد لام ات کنة القاء حرکتها عل 


1 
اللام. ويد الحمزة الأولى على وزن «عالان» وكذلك 





امرف الآر. وروی معة بن صاع (ألان) على سثل 
«علان» بغير م ولاهمزة بمد اللام. وقرأالباقون (آلأن) 
بهمزة مدود في الأول وإثبات همزة بمد اثلا وكذلك 





قالون وإسباعيل من نافع . Moar)‏ 
الإمَْقَريّ؛ وقرئ (آلآن) بحذف الهمزة التي بعد 
اللام وإلقاء سركتها على اللام. (EN)‏ 


أبوالفتوح: ممنى الآية هو أنَ لله تعالل قال على 
سيبل الوبيخ والتأنيب لاستسجالهم العذاب: حينا يميق 
بكم المذاب تلتمسون الإيان به للغور. وهذا الإييان 
لاينقمكم آنذاك ولايفيدكم. (A)‏ 
القَخرالوازي: يقال: آلآن تزمنون وترجون 
الانتفاح بالإييان مع کم کنتم قبل ذلك به تستمجلون!! 
عل سبيل التخرية والاستهزاء. ۰ (۰۹:۱۷() 
البيضاويّ: (ألشن) على إرادة القول. أي قبل لهم 
إذا آمنوا بعد وقرع المذاب: آلآن آمنتم به؟! وعن نافع 
(] آان) بعذف امرة والقاء حرکتها عل اللام. 
لمم 
منله اش (۲: ۱۱۷)» وأبوالشمود (۲: ۲۳۳۳ 
الأسيسابوريٌ؛ (آلان) بوزن «صالان» بمذف 
الممزة التي بعد الام وإلقاء حركتها على اللا حيث كان 
أبوجعفر ونافع ورّمعة وحمزة فيالوقف. ‏ (07:11) 
البرُوسَويّ: (آلآن) بیدال ام القانية ألا مع 
الم اللازم, وأصله «لالآن» على أن تكون الأول 
استفهاميّة. وهو منصوبٌ بآمنتم المقدّر دون المذكور, لأنّ 
ماقيل الاستقهام لايعمل فيا ببمده كالمكس. وهو 
استئناف من جهته تعالى غير داخل تحت القول الملمّن, 











أي قيل لهم عند إهانهم بعد وقوع العذاب: ألآ. 


الآلوسيّ؛ [قال مثل العرُوسَويَ وأضاف:| 

ری بدون همزة الاستفهام. والأاهر عندي على 
أيضّاء لأنّ الكلام غلل الاستفهام. وبيض 
بالمذكور, وليس بذاك, AD‏ 











٩۱ پونس:‎ 

الرجَاج: وأا قوله: أله أن َك یونس: ,۵٩‏ 
وقوله: «آله خي لگم»"' وقوله: (ألْثنَ) فَإئّهم أجمعوا 
قلي مد هذه الأحرف, وام يحذفوا الم كي لايشتبه ا خير 
الما لو قيل: الآن» لله أعلم. 

(إعراب القرآن :١‏ ۳۲ 

سیون من طریق هروا وناقع 
إل آباطاهر, عن إسماعيل وأجمد بن صالح. عن قالون 
والحلوا. عن قالون مسن طريق الحسامي (آلان) في 
الموضعين في هذه السورة. بإلقاء حركة الهمزة على الام 
وحذف الهمزة متهيا. [إلى أن قال:] 

واختلفوا فيمن القائل ها القول, فقال 
القائل له ملّك قال ذلك بأمر اف وقال 
كلام من الله قاله له على وجه الإهانة والتوبيخ وكان 
ذلك معجزة لمومى 80. 

وسمنی الآية حكاية ماقيل لشرعون حون قال: 
ات اه لاه الى أ 


















۸١‏ «آھ خیر لکې» لیست بآ 





٤ /المعجم في ققه لغة اثقرآن... ج‎ 7١4 


يونس: 1١‏ بنك تقول هذا في هذه التاعة وقد 
> هذا لوكت ين الْعفيدِين» بونی: 
1١‏ في الأرض بقتل المؤمنين وأعاء الإلهية, وغير ذلك 
من أنواع الكفر. (Ee e)‏ 
له لطس (۳ 4۱۳۰ یاو (۳ 4 
النّسنيَء أنؤمن الشاعة في وقت الاضطرار حين 
أدركك الغرق وأَيَسْتَ من نفك. قيل: قال ذلك حين 



















ألجمه الفرق, والعامل فيه «أتؤمن», ۷۰۱ 
مسئله اليابورَيٌ (۱۱: ۸4۱۱۲ وأبوعیان (۵: 
عملم ۱ 
آبوالشکود:(َْن)مقوللقول مر مطوف علی 
(قال). أي keyn‏ 
مثله البرُوسَوي. 0 
(الن) الاستنهام ارنکار والشوییم. 
ای توس 


اة وأيقنت بالممات. وقُدّر مرا 





قبوله فيه, والكلام على تقدير القول, أي فقيل له ذلك. 





وهو معطوف على (قال). MATEY‏ 
مخلوف. (ot)‏ 
ره (َن) بتسکین الام وهمزةبسدها وبحذفها 


وإلقاء حركتها على اللام. وعامله محذوف وقيه إضمار. 
أي قيل له؛ الآن آمنت حين لاينفمك الایمان ولایقبل, 
الأنه حال الالجاء. 





(Ae r) 


ص ام آنا 


پوسف: 9۱ 








آبوالشمود: آرادت بالْْن) زسان تکلمها بهنا 
الكلام لازمان شهادتهن. و 
مثله البرُوسَوي. ۳۲ 
الآلوسيّ: هو هنا متملق باطخ أي 
حصحص الحقّ في هذا الوقت. 1 
وأرادت بِلالْشنَ) زمان تكلّمها بهذا الكلام لازمان 


e A) 





مبتبل, فانسم في قرف واستعمل للاستقبال.کما ان 
#سأسمى الآن إِذ بلفت أناها» 
فی فمن بقع منه استماح في الزّمان الآتي ( يهو 
شِبَابًا رَصدًا. 
الشربيني:(الأن) أي في هذ الوقت وفيما يستقبل, 
لاأنهم أرادوا وقت قولهم فقط. 
البو سَويّ: (الأن) أي في هذاالرّمان ويمد المبمث. 
وفي لاب»: ظرف حاليَ استعير الاستقبال. 
.1 ۱۹۳ 
الآلوسي: ال في «شرح التسهيل»: (الأن) معناه 
هنا اقرب مجار), فيصم مع الماضي والمستقبل. 
uv‏ 





WAA) 








: (الأن) يدل على حدوث أمر جديد 


وهو استیماب الم لیم. .1۵۳۰۱ 









اشرب + 
فصار بطنها مثل المدلينء يقال: قد أو 
ومنه «الاوّن» وهو الدّعة والكيةة, لأنّ الدَابّة 
بعدما تشبع وترتوي» تخلد إلى الرّاحة والتكون. فهذا 
الع فرع ولیس ملا لاه »كبا قال ابن فارس. 
ماه الأوانُ وال وال 
فالأوان والآن ظرفان للرّمان المطلق. یقال: جاء وان 
البرد, والآن آنُك إن فعلت. والآنّ للرّمان الساضر. 











بإبدال فائيهها من بعضهيا بعضّا-كيا في أرق وهرقء وأيًا 
وميا إلاأنّه لم يقل أحد بإيدال فاء أحدهما عن الآخر. 

؟والآن: ظرف للزّمان الحاضر. وأصله كما قيل ‏ 
أأوان. قحذف منه الواوء فاجتمع ألقان, فا ومن أو 
أن المذوف هو الألف. فقليت الواو الَتى قبلها ألقاء 
فاجعمع ألفان. فأدغيا وشداء # دخلت عليه الأثف 
واللام, وبني على الكون. ولكنّه حُرّك لالتقاء ساكنين. 
وها الألف الثائية واليونء وكانت الحركة ضتحة للخئّة. 

وقيل: أصله الفعل «أنَ», من قموظم: آنَ لك أن 
تفعل. فأدخلت عليه الأف واللامء كا دخالتا على 




















ومن عدّها زائدتين جمل القآرف شيه حرف. فبني 
عليه. واستدل على زيادتهما بلزومهها له. وبعدم وجود 
التظير؛ إذ لايقال: آنّ والآن, كما يقال: رجل والرّجل. 

ومن عدّهما للتمريف, جمل الظرف ابا 
مرف ییاه وازسته دا 

أو أنه مرف بألف ولام غير ظاهرتين, مثل أمسي, 
وأما للأاهرتان فهما زائدتان. وعلة بنا ارف - على 
ی[الترل معنی حرل التعریف. 

کې ومن نرب قول من قال في «الآنّ» أصله «آن». 
تالت "عليه الألف واللام, كبا دخلتا على 
كال جيل تلد الاساء 
عدادها, [لاحظ «أن و»] 

















الاستعمال القرآني 
١‏ استٌممل (الآن) في القرآن ظرفا لفل الساضيٍ 
والأمر والمستقبل, في الآيات الالية: 





البقرة: ۷١‏ 
1 قاقش اور رن ابر ما کب اف گنه . 





۰۹ / العجم في نقه لفذالترآن.. 1 


الأتقال 35 


وهكذا الأمر فى سائر الآبات. إلا أن التَغيير في 


كانوا مصيرين على الكفر قبل وقوع العذاب. 





راذن عن تبيه یوسف: ۵۱ 





۸ لن سكيع الان بجذ له یجان 
رضداي المن: ٠‏ 
يلاحظ أُوَلَا: أنّ (الآن) جاء ق القرآن عقیب 





الإثبات دون الل لفمل ماضي -سوى الآيتين (؟) و80 
فجاء فيهما ظرهًا لفمل الأمر والمضارع ‏ حلاف كنا 
استعمل في الله حيث جاء عقيب الفمل المظا ربق 
أنه قلب سن الماشي إلى المضارع. 

یمیه: ألس وشن جاک 





ن (الآن) جاء في الآية رقم (1) بدون عامل 
وعامله مقدّر. يدل عليه قوله في الآية الستابقة: «رَأت 
ين امن وتقديرء: ألآن أسلمت؟ 

وکذلك الیة (۵), فقد جاءت بدون فعل, ولکن 
يفهم من قوله: لدم به ؛ إذ ليس هو متعلّق (الآن) 
بل الجمئة التابقة أو الفمل المقدّر ‏ على خلاف بين 
المفشرين حیث جعل بعضهم الفمل المذكور متملمًا به 
أن مخالفة الاستعیال -بوروده معالفمل الاضي 
- یمرب ال سل ید الشباق في )١(‏ 
و()) على أن الباطل كان مهيمنًا على زمان ماقبل بحي ٠‏ 
.یر تفر اي 




















رابعًا: جاء (الأن) مقدّمًا على فعله فیا ظهر فحله, 
ولائرى وجهًا له سوى الحصبر, وهكذا يتدّر فمل مؤعْرًا 
فيا لم يظهر فعله , لأنّ سياقه الممصعر . وأما تأخيره في 161 





و(ه) عن الفمل فلأنَ الحصير لم يقصد فيهبا. 

واختصّت (4) بجيء المضارع فيها بدل الماضي کا 
,سبق , وبإملاء (الأن) بدل (الثن) في غيره. وهذا يرجع 
إل رسم المخط القرآني. 1 





بر هي دا بمی مان اشامن | 
هذا الزّمان يختلف مايراد به بحسب الموارد. فقد يراد به 
لحظة الَكلّم. أو هي ومايمتويها من الوقت السناسب 
لموضوع الكلام, أي حين وقوع ماوقع من القول والفمل, 
كبا أنه قد يراد به حذا الوقت فا بعده. 

وإليك عرض ماأريد بالآبات: فالأوى لمظة التَكل, 
من قبل موسى في كلامه الأخير, والتانية هذا الوقت فا 


بعده؛ والثّالئة حين الموت, والرّابعة هذا الوقت قا بعدم, 








والخامسة حين وقوع الذاب, والتادسة حین الشرق 
والموت, والابعة شظة التکلم بمد قول یوسف, والامنة 
بعد نزول القرآن. 





رال 
ان الأعرابی: 





(الژييدي ۸ ۱۳۷۷ 









ذا توجّع. ومعله أو 
(الأَرحَرَي 3 ۸۱ 
لهم: ها وأبييدٌ» فالآمّة من 
[ استشهد 





ووارّين. وأوْه بكسر الطاء خفيفةٌ. [ثم استشهد 
بشمر] «الأرمَرَي 2 641 





ولاتکاد المرب تعلق منه بقل یفثل, ولا تقول 
وذلك أن الغزال إذا جا من الكلب أو الهم وقف وققةٌ ‏ فيه: تفل ستفمل. ستل تا 


اؤ وليه مُوَوٌد [# 
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استعجد يشعر] 


ولو جاء مل منه على الأصل لكان آه يوه اوخا 





eray 





الاف وتشدید الواو ومد الألف وتضفيف الواوء وأ 
پسکون الواو وکسم الاء» وة بتشديد الواو وكسرها 
وسكون الهاء. وآو. وآوء ان OWN‏ 
[مقلوبة أدى أوه] 

















ورا قلبوا الواو ألما فقالو: آم من كذاء ورا شدّدوا 
الواو وکسروها وسکنوا الماء فقالوا: أوّ:ْ من كذا. وربًا 
يد الماء فقالوا: أو من كذاء بلالا 








بالل والتشديد وفتح الوأو سک 


وبعضهم يقول: 
الهاء, لعطويل الصّوت بالشّكاية. ورتا أدخلوا فيه 731 


قتالوا: أو 





والاسم منه الأمّة بالمد. [#استعهد بشمر] 
ويروى: «أَهْدَّ من قوهم: أ أي توجئع. [ 
استشهد بشمر] 
ومنه قوهم فى الدّعاء عل الإتسان: ام لك واه 
قاطا شا مد الواى 
ابن فارس: الهمزة والواو والماء كلمة ليست ألا 
.يقاس عليها. إذا قال َو وی ولسرب 


(tro لك‎ 














وأو من فان ولغلان إذا اعد ليك فإ 


استشہد بشم ] 





وروي هلاو إذگراها» وسيأقي, وقد 





وأعة. [ثم استعهد بشعر] 

وعندي أله وضع الاسم موضع المصدره أي نأو 
الئل 

ورجل واه كتير المزنء وقيل: هو الدّمَاءُ إلى 
الحتهر. وقيل: الفقيه, وقيل: المؤمن بل اممبشة. وقيل: 
الزحم ارقي 

الطوسي أعل «الأزاء» من الأو وهر الوب 
تقول: اه تأوهاه وأ 


NH 





تأویا. | استشید 





والعرب تقول: من كذا بكسر الاو وتسکسین 
اهاء. تم استعهد بشعر] 

والعائة تقول: أَْء يقال أيضًا: أَوْو بسكون الواو 
وكسر اهاء. [#استشهد بشمر] 

ولو جاء مته فمّل يفمّل لكان آة 





أا على 








وزن قال یقولقل 





أ وکل کلام يدل عل خزن یقل :او یم 
بالأوّاه عن يُظهر خشية الله تعالى. وقيل في قوله تعالى: 
ي هود: ۷۵ ي الومن الاعصيء وأصله 
n‏ 









الرمَعْشريّ: تة من خشية اله تمالى. وقلا 
(آساس البلافة: ۱۳) 


ومکسورة اطاه. ورّاقلبوا الواو لا فقالوا: و من کل 
وربا شدّدواالواو وکسروها وسکنوا اهاء ققالوا: أو 
ورا حذفوا الهاء فقالوا: أي وبسضهم يفتح الوا 
التعديد فيقول أو 

وسته اد 

» وقد تکزر ذکرهف لمدیت. 

وفي حديث الدّعاء: «اللّهمَ اجملني لك نا راا 
شیاه الأراه: لمتأوه ابرع وقيل: هو الكثير البكاء, 
الكثير الّعاء, وقد تكوّر في الحد 








أ لبراخ ممسكد من خليفةٍ 














بكس الطاء والواو المشدّدة وأو بحذف الهاء, وأو بفتح 
الواوالمشددةء رود ام پکر افاء شون 
وآ بكر الولو م 
والواو وا الفوقية. وا 






















والأَاهُ الثوقين. أو الدّعّاء. أو الرحِيم الرقيق, أو 
أو المؤمن, بالمكشية. 
والاعة: اللبة,والاهة: دري 
لاد اشتژن. أا وأ وأ و 
توج الكيبه , فقال: آم أو هاري 
ای في حدیت عل غا : دأو على إخواني 
الذي تلو اقرآن فأحکوده ره کلمة تویع؛ ویتکلم 
ا المرب عند التكاية. AM‏ 


آٍ وأخواتها ويخطتون مَنْ يسقول عند 














لماه ويقولون إن 
سوا بكهر: آي خَدْر الرّمان. وكلنا الكلمدين صواب. 
تعبا يرَى الصّحاح, والتَاج, والمدء والمعجم الكبير. قال 
كوي | 

رُوما! اي وأغتري 1 
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چ 
فى الدّعاء. قال تعالل لى الآبد ‏ الباقرطاة (لکاشان ۲: ۲۸۲ 
بوذ كان رجل يطوف باليت ويقول في دعائه 
أو فذكر ذلك لليف فقال: نه وام 

ری 0۱:۱ 






A) 








ي ونظائرها من أسماء رعمرو بن 
الأسوات. وهي ألفاظ تخرج عن فم التخص التوبع ۱ ای ۸۱ 
الحزين, واختلاف السّيغ والأنفاظ نا يحصل باختلاف كعب الأحبار: إذا ذكر [إبراهيم ]ار قال: أو من 
الحالات في الزن والتوجّم, فبمقتضى كلّ حالة يظهر الثآر. سر 0۱:۱۱ 


عبّاس: اون 

مه ماد .ار ولشناد 

سر ۱۱:۱ 
ری ۸ ۱۷۰ 





لفظ مخصوص من جهة المسركات والمسروف والمد 






منها الفمل بالاشتقاق الانةزا 











تدل على اتوج وا لحرن ي٣4‏ 
کج ای ۹۱ 
النُصوص التفسيرية 


ااه 


اط دم 





این الشیب: أنه المُسبّح الذي يذكر اف في 
الأرض القفر ا موحشة, 
اقرط ۸ 0000 
مثله أبن مَسحُود, وعبيد بن عسمير (انطَبّريّ 1١‏ (اشازن NAN‏ 





۷ وابن فایس (۱: ۱۸۲). وهو الروي عن الاسام (الالرسی ۳۰:۱۱ 







قيل: يارسول الله وماالأرّاهة؟ قال: الخاشمة. 


03000 
(طْیسي ۷۲ 





مله بجاجد. 
الححسن: الرّحيم بعباد الله. 


شم ۷۰۸ 


ی ۸ ۲۷۵) 
ری ٩:۱۱‏ 








مله چکرنة. 9 
الضّحاك: المؤمن الوقن بالحنشية الرّحيم. 
CD)‏ 
عطاء؛ الراجع عن کل مايكره الله عرّوجل. 
رس 000 
الإمام الباقر+/4: الأواء: المتضبرّع إلى الله في 


صلاته, وإذا خلا في قفرة من الأرض ولي الخلوات. 
(الكاشان ۲ ۳۸۳ 
اين عایرهلکیر الک .ال 0۰:۱۱) 
الزمام الشادق 2 : كثير الدّعاء والبكاء, 
ارسي + ٩۷‏ 
0s)‏ 





انر ی ۸ ۷ 


آوه/ ۳۱۱ 


ازه مجاز «فتال» من الأو وسناه 





رع شنا ورف وروما لطاعة رنه[ استشید 

۳۷ 
(الاز 
معناء المتوجع المتضررّع إلى الله خومًا وإشفاقًا. 


اشوس ۵: ۳۵۷ 


۸ 





وه ان نی 

الطَّريّه اختف أهل التأويل في ها 
بعضهم: هو العا 7 

وقال آخرون: بل هو الحيم. 


(ar) 








وقال آخرون: بل هو ال 
وقال آخرون: هي کلمة بالبشية معناه الومن, 
وقال آخرون: هو المُسبّم الکتر ال كر ه. 
وقال آخرون: هو الذي يُكثر تلاوة القرآن. 
کا عرژن! هرمن او 
وقال آخرون؛معناه 
قال آخرون: هو ضرع الناشم. 
أل الأقوال في ذلك عندي بالصّراب القول الذي 
قاله عبداله بنمسمُود, الذي رواه عنه زر أله اداه 
إن قلنا ذلك أولى بالصّواب, لأنَّ الله ذكر ذلك 
ووصف به إبراهيم خليله صلوات الله عليه, بمد وصفه 
الاستغفار لأبيه. فقال: طاو 








ففيه. 















4 القوية: 114 وشرك الدعاء 
ال: إن إبراهيم لدمّاء لريّه. شالع ل. 
حليم عمّن سَبّه وناله بالمكروه. وذلك أنه صلوات الله 
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عليه وعد هافر له, ودعاء الله له لخر اله 


مر 4۸-1۱ نوی 
الأبيه بالاستغفار له, حتی تبین له أله عدو له فوصفه الله 
اه دقاء هه حليم عمّن سَفِه عليه. وأصله من 
ماله وهو الخرع والألة بالمرن 


والإشفاق. 
الهَرَديّ: يقال: دما وعليه أكثر أهل التَفييق 
ویقال: رقیق القلب, ويقال: مُوقن. 


orta 


a) 





وحلمه كان يتعطّف على أبيه الكافر ويستغفر له مع 
شكاسته عليه. :۳۱۷ 
موه اك 

الفَخْر الوازيّ: واعلم أنّ اشتقاق «الأؤاء» من قول 
الرّجل عند شدّة حزنه: وه والتبب فيه أنّ عند الحزن 
تن الروح اي في داخل القلب ويشتد حبرقه, 
فالإنسان يرج ذلك الس المحترق من القلب ليختّف 
بعض مابه. هذا هو الأصل في اشتقاق هذا اللفظ. [إلى أن 
[J‏ 

وقيل: كون إبراهيم ل َو 
تقصيرا أوذكر شيء من شدائد الآخرة' ن 





0۸:0 





كلا ذكر لنقسه 
أ شا 





من ذلك واستمظامًا له. [إلى أن قال:] 

وتا وصفه باه حلیم فهو معلوم. 

واعلم أنه تعالى ا وصفه بهذين الوصفين في هذا 
لق والتّفقة والمشسوف 
والوّجّل. ومن كذلك فإنّه تعظم رقّته على أبيه وأولاده؛ 
هرأ من أبيه وغلظ قلبه 
علیه, ل) ظهر له إصراره على الكفر, فأن 





المقام لأنّه تمالل وصفه بشدّة 





فبيّن تعالى أنه مع هذه الماد 





اقاي أله الرحيم بمباد اه, قاله امسن 
وروي عن اين منود والأوّل صح إسناد؟ من ابن 








اقات: آنه الموقن. قاله عطاه, و کر ورواه 
أبوظبيان عن ابن عباس. 

الرابع: أنه المؤمن بلغة الحبشة, قاله ابن عَسبّاس 
أيضًا. 

الخامس: آله اسبح الذي يذكر اله في الأرض التغر 
الموحشة, قاله الكل وسعيد بن | 4 

السّادس: أنه الكتير الذّكر لله تعال, قاله عقبة بن 
عام 


وذكر عند البي#8 رجلا يُكثر ذكر الله ويُستح 








فقال: «إنّه رام 


أنه الذي يُكثر تلاوة القرآن. وهذا مرويٌ 











القمن: أنه .تال رنه وکان رام 





ده من لار قبل تفآ 





دنه اهوم فخرجت ذات للة فا اي يدفن 


ذلك الرّجل ليلا ومعه المصباح. 

التّاسم: أنه الفقيه. قاله بماید وال 

العاشر: أنه المتشمرّع اناشع رواء عبد الله بن شدّللاً 
ابن اد عن اي وال آنی:تکلمت اراد فد 
اليك بشي كرهه, فنهاها عمر, فقال ای 
«دَمُوها فإنّها أوَاهدٌ». قيل: يارسول الله, وماالأوّاهة؟ 
قال: الخاشمة. 

الحاديععر: أنه الذي إذا ذكر خطاياء استغفر 
منهاء قاله أبوأيوب. 

الا عشر: أنه الكثير التَأده من النوب, قاله 
۳ 

لت عشر: هل لخیر,قالهسعید بن جر 

الزابع قاله عبد العزيز بن يحبى. 

المنامس عشر: أنه الرّاجع عن كل مأيكره الله 
ينان اه ا واشت من قال وشو أن مسن 
افر سرت تا اراي 





آره/ ۳۲۱۳ 


قال كمب: كان إبراهير طول إذا ذكر الثار تأوّه. قال 
الْجومريٌ: قوهم عند الشّكاية: من كذا ساكنة الواو 
نا هو توبجّع. ثم استعهد بشعر] 
البييضاويّ: كتير الاو وهو كناية عن فرط 
(rE N)‏ 


(Ye A) 


رمه ورقة قلبه. 


مثله أبوالكعود ( 


). والقاسمي 40د 6141 





تولاه مولاه. فهيا ورد له وأراد الحقّ ضاق عليه نطاق 
٠‏ فيتأوّه عند تقس القلب المضطرٌ من امخلق إلى 
NY)‏ 








وشرط الاشتقاق التوافق فى امروف الأصليّة. 
)10( 
الطَباطًبائي: تعليل لوصد یرهم واستفاره 
لأبيه, بات تئل وة أبيه, ووعد وعدا حًا لكونه 
حليما. واستغفر له لكونه أُوَاهًا. والأوّاه حصو الكتثير 
اتاو (FAA)‏ 
المُصطَقَويّ: المؤمن العارف بلله. لايزال 
في قبال تُصوره وعَجزه وقُتوره, وحزينًا لما يذ 
من وظائف اللبودية لله المتعال. ومتأئًا ومتألّع) عقا 


ره وطمئا فیه. 














وعظته؛ فیدوم خضوعه وخشوعه. ولایزال يدرك 
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ققره وقصوره وذله في نفسه, وهذا المعنى من لوازم الحلم 
ماب 

فان الم هو طمنة انس وسکنونبا؛ میت 
الايمركها الغضب حي يحجب العقل ويضمف الإدراك 
والممل الصّالح. 

والإثابة هو الرجوع إلى لله امتعال. والتوجه إليه 
والانقطاع عن الملائق الماديّة. فإذا حصل الحلم والإنابة 
يتمككن صاحبه من ان في نفسه, فهو أواد. 

فالأراء هو الذي يظهر الحزن والتَوّع ا من جهد 
قصورء, وإّا بلحاظ الح والشّوق. أو سیب وجود 
عوالق وعلائق ماديَّة قنع عن الوصول إلى مايُبَ 





ویرید وعن [دراك مایتوبه لد OM:‏ 
وبهذا ا ممنى جاء قوله تعالى: ان برهي َو 





منیب) هود: 1/0 


الأصول الأغريّة 

١‏ الأصل في هذه المادة هو التوجع. وبُمير عنه 

بصوت يخرج من الجوض أو الحلق لينجلي الهم ويتقشع 
العم 

ويخرج هذا الو نا عديدة منها: 


وود سر 








انظ طبع يدل صلى مسجبية في الإنسان, 
اتتنابه عند الحزن والضّجر والتَوسّع. فهو يُستعمل من 
قبل غير العرب أيضاء فقد ورد بهذا نيال 








يُستممل في اللّغات السبريّة والإنجليزيّة والفرنسية 


نة وغيرهاء ويبدل هاوه خا 





أيضًا في بعض 
اللّغات كالرّوسيَّة. وبهذا يكن اعتبار «آمن أصل هذه 
المادّة. وسائر المشتقّات فرع منه.. 

ويلحظ أنّ الحروف اللائة لهذ المادّة كلها 
ولذا جاء ممناها حَنيفًا لايدلٌ مل التقل 
وهذا الأمر بيسري إلى سائر تسقاليها ال 
المستعملة؛ فادّة «ه أ و» تدلّ على الضّعف. يقال: مَأى, 














إذا ضعف. ومادّة «أه وه تدلّ على حكاية صوت 
الضّحك. وندل بعض مماني مادّة ده و أه على التلبية, 
وي المطاوعة والاتقياد. ونقيضها الامتناع الذي يدل 





الاستعمال القرآني 





وا عفر سا بعضها يلتق مع 
الم نو وهو كثير ‏ مثل: الاب والقنانت 





والمْسبّ, والكثير الذّكر والدّعاء, والكثير التو خودًا 
من ريّه وطممًا فيه. والمتأوء أسدّا على ماقد فات من قوم 
نوح من الزیان, والكثير الثلاوة. والمُستغر كه إذا ذكر 


خطاياء. والبعض الآغر يفترق عن المعنى اللوي إل 








بتممّل مثل: الموقن والرّحيم والمؤمن والفقيه والمؤتمن 
ول لیر 

۲ وعزا الَهْر اراي وتبعه النُسابوري الاو 
إلى اختناق ماأسماء «بالرروح القلبي» في داخل القلب عند 
المزن, وعند اشتداد حرارته يتفوّه الإنسان بلفظ. 
ذلك التقس امحترق, ليخقّف بعض مابه. وهذا الي بعيد 
عن الصّواب, لأنّ الحواء ينبعث من الث لامن القلب. 
ومااصطلح عليه من «الرّوح القلبي» لاأثر اله في علم 
التشريم. وقول الخكيل أفرب إلى الصّواب؛ حيث قال: 
«عند التَوبّع يخرج الإنسان نفسه بهذا الصو 
ترج مابهه, والآل واحد. 


“د واختصاص ومف 


















راهم لايم أ 
خاس به ولاسيّسا إذا لاحظنا تلك المماني ال ۳ 
عنها ني من الأنياء, كما أنّ وصف (آزاب) ورد فی داد 
وسليان وأتوب..ووصف «ضاوق الوغد» مر 226 
في إساعيل, ومثله كثير. ولكن هذه الأوصاف لايختصٌ 
ها ني أو أنبياء. ولايقاس بوصف حاتم اين 
4 امامل بيا ووصف «روح لله 




















الأحزا 
وكَلِمتُهه المناصسٌ بعيسى لف 


ه انبشرء 
ليم واه مُنيبٌ» 


آود/ ۳۱۵ 





زرو هودد ۳-۷۸ 
فد ند( ال إبراهيم بعد 





فالخكيل كان له قلبٌ أوَاه حيث تويّّم على نزول 
العذاب على قوم هود, بعد أن جادل ملائكة الل فيهم. 
وعل الرّجل الذي كان نزلة والده فات وهو مشبرله 
وم ينتفع باستغفار إمراهيم اله. فلنا أن نمتقد أن (لَوَا). 


سفة ذائيية في نفس إراهيم؛ إذ لطوت سريرته على 


. فطفق يتأوّه كثيرا؛ فحاز بذلك الشّهادة 
) التي مازالت وسامًا ربَائًا لهه على مر 





للستت تن ذلك أن هذا الحزن العميق من شيخ 
الأنبياء خليل الله لم يكن على مافاته من متا الحسياة 
الدّنياء بل على ماأصاب أباء وقوم لوط من المنذلان 
واغلاك. وهذء الرّوح تنبع عن حبّه كه وللإنسان. فهي 
تحكي عن |نسانية براه آسام غیره من البشره 


لحرماتهم من معرفة الله وطاعته في هي المقمد الأعلى 
والغاية القُصوى من الخلق. ققد صدر الحزن من أهله 
ووقع في عله وهذا مثل حسرته تعالى عل العياد: 
أنبيم من رول إلا كَانُوا به 
یس: ۲۰ وعليه فن أرب 
التّفقة والرّحمة فقد أصاب, ولايبعد عن الصّواب. 
هويا يجلب اللظر أن (أوَاه) جاء في الآيتين 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


مشفوعًا بوصف (عیم) وفي آية هود فقط متلوًا بوصف 
الثبيب) والحلم كبا نعلم: هو الَصَبّر على النضب 
والأسئ. وعدم الشّكوى في المصيبة والبلوى. وهذا 
تعبير آخر عن تلك العاطفة البشسريّة. لمق | 
العالي عند إبراهير؛ حيث كاد أن ينقلب حزنه شيا 
للب الذي خلق مثل هذا الفلوق المنودء أو يشتكي من 
عدم شموله بالمناية الربائية. وعدم إخراجه من الات 
إلى الور ومن الخذلان والضّلال إلى الصعراط المستقير. 
كاد أن يشتكي ويسبق لسانه بما لاينبغي لولا أنه كان 
حليا. وام في قوله تحال بمد آية الشوبة التابقة. 
3 ر ذْهَذيمْ» التوية: ۰۱۱۵ 
تلبيٌ وتجاوًا مع ماخطر يبال إإراهيم من توم لهذا" 
لأبيه المشرك. 

"-ویلاعظ أنَ لمة (حَلِير) تأخرت عن 1ر36 





















خطورة لوف وت النضب والمزن في 
أنه سبق حلمُه حزتّه لقال ماقال ولفَمّل مافمل. والأمر 
في الأول لم يكن بهذء امخزلة. فإنَ ا حزن فيها كان عمل 
رجل فقط مثاء أب ووعده بأن يستغفر له, وبالفعل قد 
احفر له وکن لع ْله آنه عدو تب يئة» 
وهذا کله عذر له بستدعي تخفیف حزنه. 

أنا في الثانية فالمسألة ليست مساألة رجل. وأا هي 





مسألة قوم دعاهم رسوله وابن أخته 





لرطء إلى الله 
تمانى, ثم هُوجِوُوا بالعذاب. فتلك الماطفة الإنائية 
كانت حتاسة للفاية. فکادت تتقلب عل الب 
فالمناسب تقديم (َلیم) عل (آواماء 

ولكنّها عل كلّ حال جعلت إبراهيم يجادل ارب في 
قوم لوط فهذا قول أو عمل منه تمدّى حلمه. ولملٌّ كلمة 
مُِيبٌ) هنا لتدارك مافاته من الحلم وماغلب عليه من 
الفضب؛ حيث رجع وتاب عشا صدر سنه؛ وتاب 
وتضرّع إل الله تعالى ليغفر عثرته هذهء ولصدور ذلك 
منه قال تعالى بعد ذلك: ليزي أَغْرض عَنْ هذا إنُّ 
ذ جنر ریت و غَيك مزذوي». 

/- وينبغي أن عن فواصل الآيات في 
إلتورتين, فهي في التوبة: الرّحسيم. النّصير, سؤمنينء. 
ونموها ويناسبها السليم, وفي هود: عجیب, بسید, 
سیب يمقوب, مردود. ويناسبها 









۸۔وآخیرا زی أن ر 
في ختام الآيتين جاء في جملة اميّة مؤكّدة بأداة التأكيد 
مإ ل» تتا يمور إله إعلان قاع جازم باختماص 
هذا الوصف الجامع به لا فلاحظ مرة أخرى سياق 


الآيت 














إن درم کیم 


واه ميب 





آوناها ۱:۱ 





تووي ۱:-۱ 


توویه :۱ 


مأواهم ۱۰-۲:۱۲ 


۳ 0 
اللصوص اللغوية 


أرى الإنسان إلى متزله 





آوي أَوْيَةٌ ی ومايية 


تَ له. [ثمَ استعهد بشعر] 






۳۷ 





اب َیل: ابث بالخيل تأوي 


بع إلى صوتك. [ثمَ استشهد بش | 


إذا دموتها 
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1١١ 1١ (الأزمّري‎ 

ذأكر لي أنّبسض العرب يمسي مأوى الإبل: 
مأوي. بكسر الواو. وهو نادر. ولم يجئ في ذوا 
0 دم من 
وناري الیل وهما نادران. والّغة العالية فيهما؛ مأرَى 
(الأزمرَي :00۰ 




















تأوي الب بالأيل. 03960 


(لجرتر ۳۲۷۰ 
یقال. استَأرَیتُ فلا 





أي سألعه أن 


لابن فايس 001813 





يقال: ويه بالقصر, و اوه بالسته علی «أفنه 
بمعنى واحد. وأَوَيتُ إلى فلان. بالقصر لاغير. 
(الأزهَري )٠١١ :1١‏ 





لجأت إلهم. 
ابن دُرَيْد: وأوَببٌ إلى فلان وآ ني هوه وازث 


لجل إذارحمتّه. وأنك لجل إلى اموي بأدي أوئاء 








وأويثُ إلى ال و وبا إذانزك به 
Nr)‏ 





6م 


المأؤى: حيث تأوي إليه. 
شور کر اليم أن يقال 





الألفء بسنى آويت. ويقال أريث ار 
1 (الأزمريّ ١۵‏ .0 

الأذكريّ: تقول العرب: أوى إلى منرله بر 
وآوَيه أنا إيواة. هذا الكلام الجيّد. 





ومن العرب من يقول: أَوَيتٌ فلاا إا أنزلته بك. 
یت الیل بسنی وه 

وسيعت أعراييًا فصيعًا من بني مير کان اسر عي 
با جر فلا أراحها مت الد تاها عن مأوَى الإبل 
الصّحاح, ونادى عريفَ الحيّء وقال: ألا أي آوي هذه 








لب ات1 رم بل آروي. 
وروی الواة عن الس کب آته قال: «لايأوي 
الضَالة إلا ضالّ». حكذا رواء قُصحاء المحددئين بفت 








لاه وهو عتدي صحيح لاارتياب فيه. 
وسيِغتُ القصيح من بني كلاب يقول لمأوى الإيل. 
وا بالهاء. 
ويُجمع «الآوي» متال العاوي: أويّء بوزن ُو 





استشهد بشمر] 
قلت:و 








علی «تفاعلت». 





اتأوّت.بوزن 





وقرأثُ في نوادر الأعراب: تأوّى الجُرْح. وأوىء 
إذا ثقارب لليرء. 
وفي الحديث: دن الي كان يُخَوَي في سجوده 


حتّى كنا نأوي لده. 





وناوی, وآذى. 


فلت: ممنى قوله: «كنّا أوي له بمنزلة قولك: كنا 
إقلاله بَطِنَهُ عن 
Rene)‏ 
الجَوهريّ: المأوى: كل مكان أوي إليه شي 
امن 
وقد ی فان ای منزله يآ علی دول 









وتأوت انیا تفت وه وی _جمي: ود 
ما با ویک -ومت یا 


ای لفلان فأنا آ, 









آوي/ ۳۱۹ 





الراو ياء لكسرة ساقبلها وتدغم - ومأويا تفه 
ومأواهآي رن له وأرقٌ. [ماستعيد بعم] 


وين آوىء والجمع بنات آوى. وآوى لايتمرف. 


ن من جنس مايعقل إلى غيره أو ناحيته. تقول: 


آوَيثُ الإنسان آریه را ی هو يأوي أَرياء إذا 








الأنّه «أفمّل» وهو معرفة, (Foo A) ۲۲۷: VY‏ 
ابن فارس: الهمزة والواو والياء أصلان: أحدهما: مه اس Ost)‏ 
التجمع, والقاني: الإشفاق. [ثم نقل كلام المتكيل إلى أن ضم ابوب وتصييره إلى موضع الراحة. 





[J‏ ومنه امأوى: O‏ اللراحة فید. 
والأدى: مكان كلّ شي م يأوي إليه للا أو نهار Ou‏ 
الإبل إلى أهلها تأوي ويا يآ ضع الإسان صاعبه إليه بإزاله عنده 


والأسل الآخر قوهم: أَوَيتُ لفلان آوي له مأو وتقرييه لد. تقول: آوا. 








وأو 








2 
زویه ایا وأزی یأوی ریاد 











وهر أن برق له ويرحمه. ويقال في الصدر أيّة أيضًّا. ‏ _راژیث: ساء رجمت ال الأی. :0۸۹ 
(oir) (M01:‏ 
الهوَويّ: وفي الحديث: دكان ييل حك كد ۳۰ الَاغِلِه الأوى: مصدر أوى يأوي أوبا ومأَى. 


تقول: أوَى إلى كذ انض إليه يأوي أا ومأژى» وآوا. 











جب هود: 45. وقال تعالى: «أؤى إل 
پرسف: 21٩‏ وقال: تی إل ن 
١ه‏ رتیه اى تيب المارج: 1۲ وقوله تعال: 
ری4 النجم: ۱۵, کقوله: «دار الخلوده في 
کون الذار مضافةٌ إلى المصدر. وقوله تعالل: نازيم 
جه آل د 117 اسم للمكان اذ 
مه وا و1 وم 
يفك وتحقيقه رجعتٌ إليه ب «آزی ها بوسف: 
وف حديث آخَر: «لابأوي السَالة إلا ضال. 














قال الأزمري: ای وآی بعنی واحد. وأوى لازم و 


ON‏ ۱ كناء والشواب «أريت لد كما أجبمع عليه أرباب 
یہ 








وتقول: أنا أحوي إلى مماقِلِكَ مويه وآوي إلى ظِلاِكَ 
أا ومالفلان امرأة وید 

وقال ابن عباس الأنصار رضي الله عنهم: بالإيواء 
واتعم الا .وم موی امحاويج. وتألبوا عل 


ونآوّواء ثم تما عل وتماوّوا 
ترکته؛ وت فلان: ره 





ميت عن كذاء إذا 
أي وتاویژ 

وتقول: وجدني يتما فآوى. وشبّرني وأنا أخمَلٌ 
من ابن أوَى. (آساس البلاة: ۱۳) 

ابن الأثير: فيه: « كان ا بحري في سجر يدم 
كنا نأوي له 





وق حديث آخر: «كان يمل حكنت آوي 41 


أي أرق له وأ 








۹ 

«لاتأوي من قلّة» أي لاترحم 
زوجها لاله من الإعدام, 

ومنه قوله: «لاقطح في ار حت بوبه ا جرین» أي 


ومنه حديث ۱ا 








ي وأنكر بعضمم القصور المتعدّي. 
وقال الأزهَريّ: هي لغة فصيحة. 

ومن المقصور اللازم الحديث الآخر «أتا أحدهم 
فأوى إلى الله» أي رجم إليه. 

ومن الممدود حديث الدّعاء: «الحمد له الذي كفانا 


وآواناء أي ردنا إلى مأوّى لنا. ولم يجملنا 
كاليهائم. وا مأوى: المزل. 

ای 
«صرب» أو آقام. ورا مدي پنفسه فغیل: وی 





بف 
۳ 





ری ال مسئزله اوي من باب 





عل القياس. 
ومأوى الغم: مرامها الذي تأوي إليه ليلا 
وی زب بل ی اي ومنهم من له ۶ 
يُستعمل لازمًا ومتعديًا فيقول: أَوْيتّهُ وزان «ضربه» 
بومنهم من يستعمل الرّباعيّ لازمًا أيضّاء وردّه جماعة. 
وهاین‌آوی» قال في «الججرّده!": هو ولد النْب. 
ری؛ بل هذا اسم وقع عليه, كبا قبل 
المارث. ولل :أ٠‏ عامر. والمشهور أن «اْن 
آوی» لیس من جنس الدب بل صف 
وني التب 
متسعرف للملميّة ووزن القمل. 













سس ا 





کائتوی. ۳۰۳ 





وا مأوى: اسم للمکان اذي وی اله. (۱: 4۷۰ 
التراغی: أوى إلى المكان: 





انهه مأوّى ومكانًا له 

Onno) 

الطّسباطَبائيَ: «الإبواء» من الأ 

الرجوع؛ م اسكممل في رجوع الانسان 7 سک 
ومقره. وآواء إلى مكان كذاء أي جمله مسكنًا له 


ی وأصله 





۳ كم 
العدنانی: ریت ی امفزل, یت الغزل. 
يمون من يقول: أوَيتُ لمعل ويقولون: إن 
إلى المغزل. اعا على قوله تما 









RENE 
الحاح ومعجم مقاييس اللغة. وشرح ديوان الحياسة‎ 
للمرزوقي ومفردات الرَاغب الأصتهاني, والأساس,‎ 
ورب وافتر,‎ 
ولكن أجاز البملعين: أوى إلى المنزل. وأوى المغزل‎ 
كلتيها كل من تُعجم ألفاظ القرآن الكريم, واُحكم,‎ 





رالان, والمصباح الذي قال: وربما عدي بنفسه فقيل: 
أوى مغزله, والقاموس. والتاج وال وميط المصبيط. 
وأقرب المولرد. واه وامعجم الكبير. والوسيط. 

وقال ابن الأثير في «التّساية» في شرح الحصديث: 
«لابأوي الا لا اله كل هذا من أُوَى بأوي. 
يقال: أوَيثٌ إلى المغزل. وأوَيتٌ غيري وآویش. 

وأنكر بمضهم المقصور المستمدّي هأَوَيثٌ المغزل», 
وقال الأزمَري: هي للة فصيحة. 

وس ی ال الکان آوالکان.يأوي و ولو 
عن الثرّاء. وإواة, ومأّی: تزله بنفه وسکنه. 
آن الم من آوی نهر «بره لا قل: 
سأيت إلى المخزل» فالمئزل مأء 
كل أدبت المنزل. فالمخزل مأوي. 











«الجملة الأول أمل. 

وی واگ 

وخ طون من بخول: أَیْ لاه (انکشه), 
ویقولون: ان السَواب هو: فلاا اماد على الآية 





٩‏ من سورة يوسف: لوَلَكَا دَغَلُوا على يُوشْفَ أزى 
اأ أي: طك إليه. وقد وَرَدَ الشعل «آوّى» 
الذّكر ا حكير, والفمل «أوَى» 








سورة الكهف: طَإِذْ آرَى الْيئِيدُ إل الْكَهْنٍ». 





ويعتمدون أيضًا على ماقاله وافیم «البّاس بن 
محتد». وعلى ماجاء في «غريب القُرآن» لِلْجشْاني 








ولكن يبز استعرال الفعلين أوَيْنهُ وآوَيْته: مجم 
ألفاظ القرآن الكريم, وأبو زَيْد الأنصاء 





والمُُرب, والختار. والأّسان, والمصباح. والقاموس. 
والتّاج, ولد وعيط المیط, وأقرب الوارد, والمتن, 
والمنّجم الكبير, والوسیط. 

ولم يرد الفمل «أوَى» في حماسة أبي إل لازنا في 





قول زی بن كشورة 
لت منرت تأي ذو الأموال ينا والتديم 
إلى حُثْر مان جوت راملا قاح لقم 
4 أوَى مانا يأويه ی ولو و 

» والأواث وممناها لگای 





و 
وهناك المأوَى. والمأو: 
أنا ورودٌ الفعلين أوَى وآوى في الحديتالشريق» 

فقد رُوي عن الَف أنه قال: 
«لايأري الاب سا 

عه أنه قال للأنصار: ديك 








ب وف حديث 
على أن تُؤُوُوني وتَنْصُروني» أي: تضتوني إليكم, 
وتموطوني ييتكم. 

ج - وقول «أنا أحَدُمُم ذأرَى إلى الم» أي: 
رجع إل 

د وجاء في حديث الدّعاء: «الحمد لله الذي كفانا 





وآرا 
ومن معاي أوی: 


١‏ أو المكان. وإليه: برل بنقه وت 








قال اہی إلى جل 


الآية ٣‏ من سورة هود؛ 





]ل أوَى إل عادإليه. 
۳ای إلى فلان: رل عليه: قال ملم بن الوليد: 
فجاوز بني الاح نت 





وأو إلى جن م 


٤-أوی‏ عن كذا: تركه. 








ی لان وله «اللنسان» والمد وأقرب 
امواره واممجم الكييره, وأا للسان, وال وأقرب 
اموارد. والعجم الکبیر», وی «لسحاح, وسفردات 








والاج.والء وعیط امیط, وأقرب الوارد. واستن». 
ولو وماوا؟ «تکاٌ المعاجم كلها تذكرٌ المصذرين 


غین 
أن أؤى لَه وإلبه فهو: رجمة وق له 
ری التي.: ‏ ضگ یه 


ب احتوا 





اب أله عنده. 
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۸ اوی المح اوي أا أوشك أن زا 

ومن معان آوى: 

١-آوَى‏ المح إيواة: أوشك أن 







ده وه له 








آنا فلا فیحمل ممن: َو اد 





وأوى له وله یا مت ماو ره ورجته. 






ذلا تركه. وأوى للكان. وإليه أوًا: نزله. 


ب آوَى الجترّح إيواة: أوى» وآوى فلانًا: أسكنه 
وأنزله. 
ج اوی إل المكان: أوّى, وأوّى فلانا: آوام 





,لجأ سدم إل يتف 

ج-الأوی: مأوی التروع. مأوی لیات مأوی 
الحيوانات. مأوى السيّارات «الكراجء مأوى الثاقلات. 
مأوى الحافلار )04( 
المُصطَفَويٌ: والتحقيق أن الأسل الواحد في هذه 
المادّة هو السير ابتداء و مود ی مقام مایا آو منوا 








On: 


بقصد التُكنى والاستقرار أو الاستراحة. 












أي حين جساء أصحاب الكهف إلى 

0۲ ۷( 

البَعُويّ: أي صاروا إلى الكهف. يقال: أوى فلان 

إلى موضع كذا أي اتخذه ماز إلى الكهف. (4: 1150 
المَيْبّديّ؛ وممنى (أوَى) بصار إليه وجعله مأواء, 





6 
مثله اساپوري (۱0: ۱۰6 والفّر الرَازيٌ :5١1(‏ 
۳ وه او AN.‏ 











لبٌوشويَ: (آری) ظرف لَجا) آو سفعول 
لأذکر: ي اذکر حین صار وأق وانضم ولج 
)11:0( 
الفِصطْتَويٌ : ذ آرن اه الق ال 





الکهنی: !۱ آي قصدوا الکیف وساروا إليه ليستريحوا 
وليتخاصوا من فر الأعداء. 
إد أ إل الشخرة...4 الكهف: ۱۳ أي حين أن 





آسیر له لتخّص من اناءوالمصمة. 
(أزی ات4 بوسف: 1٩‏ أي دعاء ليجلسه 
عنده ویضته یه ویمله في كنفه. 
هذا هو لمن السقيق 
والانضام والرقة والرّحمة والعود وغيرهاء فهي من لوازم 
هذا المعنى, تُستفاد منها بالقرائن. 
قائ اجج مَِ التأؤى» النازعات: 4 





٤ امعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ / ۲٤ 





۱ فان من طفی عن سبیل الم وآثر الحباة الب 
على ا اه 
مسیرهومأوء لیس ال محيم, ولایری یله 
لا الرء ولایجد مقائا لاستراحة الا جهتم ومئس 
المصير. وهذا الملأوى اختياره بسوء ظره, کم نابات 
الدنيا في هذء العأ الماديَة إل 
انتخابه واختيارء. فهو لايحب سواه ولابسريد شيره 
OI)‏ 





اليا اذ من دون ل أ وني 








واختيرت بسوء 


ولایختار لا ار ولایسیر | 




















شأپی -أوي 

١‏ قَالَ اہی إلى من من انشاو.. 
مود ۳و 
لد سأصیر ی جبل نمی به سل ال 
مه 
:۳۸ 
الشوس: 3 ي سأرجع إل موی من جبل. 
يعصمني من الماءء أي ی يأوي وید 
إذا رجع إلى متزل يقم فيه. )011:0( 
Mtr)‏ 
A)‏ 


ur) 








رام رت له ات GED‏ 
له ال 
ای الإآضي: هذه استمارة, والمراد بها: لو 

كنت آوي إلى كثرة من قومي وعدد من أهلي. وجعلهم 

ركثاله. لأ الإنسان يلجاًإلى قبيته, ويستند إلى أعوانه 


كلحم 








أو آوي. [)استشيد 
كم 
مه وال کات. 30 


الشرطبن: ايآ واتضوي. وشری وا 





بَالتكب, عطمًا على )کته قال: لو أن لي بكم قوّة أو 
یاه نکن شدید. أي وأن آوِي؛ فهو منصوب بإضمار 
«آن» VAN‏ 

نحوه لس Wann‏ 





ل: وی ال کذا يأوي لو 


ومأوى. أي انضم له واه له ییا 





CAN) یه‎ 


الکیف: ۱۳ 
فصيروا إلى غارالجيل. ‏ (۲۰۹:۱۵) 


الُوسي: أي اجملوه مأواكم ومقركم. وقول. 








لفَأوُا) جواب (إِذ). كما تقول: إذ فملت قيا َنْب 
NAN)‏ 

القخْر الؤازيّ: إذهبوا إليه واجعلوه مأواكم. 
AY‏ 





۱0 عِنْدَهَا جنّةُ المأؤى. اجم:‎ ١ 
کم الأحبار: (َجَنةُ التأزى»: جنّة فيها طير‎ 
408 خضم, ترتع فها آرواح التجداه.  (ابن القَيّم:‎ 
ابن عباس هي الهئ اي ياوي الما جمریل‎ 
1100 : واللانكة, (بن الم‎ 


هي ين العرش, وهي منز الشّجداء. 





نبا الج الي یصی الا آرواح التّجداء. 
ارط 1:1۷ 





مله الكل تایلء ایی ۱٩‏ 
العشن: مي اي یصیر لا 


ی 60:۷ 
هي التي يصير إليها أعل الجئة. اس :1419 
قتادة: هي البئه لني كان آوى إلها آدم وتصير 

إليها أرواح الشّهداء. 
مله ابا 
القواء: قد ذكر عن بعضيم: َجِنةُ الصأؤى» 

بريد أنه وهي شاه وهي الم التي فما أرواح 








آري/ ۲۲۵ 


الطبری: :عند سدرة المنتهى جنّة مأوى التّجهداء. 
0:1( 


۷۳ 


الطوس: سنا عند سدرة النتهى جنّة امقام وهي 
جئّة الكد. وهي في السّماء السابعة. وقيل:إنّه يجتمع إليها. 
أرواح الشّهداء. 





44۲۱ :( 

)۱۷۵ :۵( 

8 : هي اجك التي وعد المتقون. 

والمأوى مصدر, تفديرء: نه اآجوع. قيل: ميت جئة 

للأوى لأ أرواح الشهداء تسرّح في المئة تمل من 
أعجارهاء ثم تأوي إلى قناديل فيها تحت العرش. 





NAN) 








التركل, وأبو الجوزاء. وأبو العالية (7 
سَعَحة مزقوفة. 
قال تلب: بریدون اجه وهي شائة. وقیل: 
)آد رک البیت, يني رسول اک 
لمخم 
القّخْر الؤازيّ: وفي «لمتده خلاف, قال بعضهم: 
جنس أزی) هي ال لني وعد بها المتقون, وحیشذ 
.. فاطر: 
۲۵ وقيل: هي جدئة أخرى, عندها يككون أرواح 
ك هي جنّة للملائكة. 





معنی(ج 





الإضافة كبا في قوله تمال: ار الْمُقَامة. 


التہداء. وہ 

وقُرئ (جَنّهُ) بالهاء. من جنٌ 
,عل هذه القراءة يحتمل أن يكون الشمير 
ِنْدَها) عائدا إلى «القّرئة», أي عند الآرلة جن 











/ المعجم في فقه لغة الترآن... ج 


ند وی واه أله عاند إلى «السدرة» وهي 







أنكرت هذه القراءة, وقيل: إا 


(FAY TAY 


:0 
دقن 


ذكر أفوال الشابقين] 
نحوه أبوحيّان. 
ابن القَيم: الأوى «تفطلء من أوي يويد 


انضم ال الکان وس ی را 





[ونمد تقل قول 





يكون الحال هو الأرف واج الم أؤى) مرتفع به 
بالفاعلية. وإضافة الم إلى اللأوى مثل إضافة «مسجد 





وتصير وتعود إليها أرواح الشهداء. يقال: وي مغزلي 











وإليه یا و شدث. وی نز بضی, والأوی: 
المكان. (mA)‏ 
العا أوى ومايدلٌ صليه كأوى ونحوه, 





وأصل الأوى: المتزل والمرجع. ويقال: أوى إلى المنزل 
ويأوي مقصور. أي رجع إليه وتزله. وآوا إليه مدوذا. 
يمني ضحه إليه. ويقال: آواناء أي ردنا إلى موی فنا 

وکل من القصور والمدود لازم وم وا 
» مايدلٌ على تأریل فولهتعال: 1 
ى...» الضّحى: ١‏ بأن وجدك فرد) وحيدًا فآوَى 
إليك انناس. وهر دالّ على كونه مأوّى للمؤمنين في 
الّنيا والآخرة. وبه يصير اله أيضًا مأواهم. 

وظاهرٌ أن أوصياءء الأ أيضًا كذلك, وبإطاعتهم 
أوولإيتهم الي حي إطاعة الله ورسوله وولايتهها تكون 
آله موی ۳ الآخرة, وعلى حب المقابلة يكون 223 
اتر الال مأوى غير الملأمنين؛ ويذلك نكون 
مأواهم لي القيامة. 
فالزمن مأواه في اليا اي والأنة لاء ون 
















ار 





AU 

الآلوسيّ: (النبأؤى) على مانصٌّ علیه السمهور 
اسم مكان, وإضافة «الملة» إليه بيائية. وقبيل: من 
إضافة ا موصوف إلى الصسّفة كما في «مسجد الجسامم» 


أن اسم المكان لايوصف به. والجملة حاليّة. 





وت 
وقیل: المال صو اقرف و(جئّة) سرتقع به عل 












وقرأ عل كرّم لله تعالى وجهه. وأبر ده ویو 
ان ای وززه وححقد بن كشب 
4 پا لمیر وهو ضمير اليو وج 
فمل ماض, أي عندها ستره إيواء لله تعالی: وجسیل 
عه بهء أو ستره الى بظلا. ودخل فيه على أن 
(للأوى) مصدر ميم أو اسم مکان, )ی 





سره 
قال أبو البقاء: شاد والمستعمل «أجلّه» وطذا قالت 
عائشة رضي اله تعالى عنهاء وكذا جم من الصّحابة 
رضوان الله تعالى عليهم أ- 
تعالى, أي جمله جنوناء أو أدخله المي وهو القبر. 
وأنت تملم أَه إذا صح أنه قرأ به الأمير كم لله 
تمال وجهه ومن معه من أكابر الصّحابة فلي الأحد 
رده من حيث الشّذوذ في الاستعبال, وعانشة فد گم 
(۲۷: 4۵۱ 
ي بأوي الا الزمنون, 


من قرأ به أله اله 















التازعات: 41.54. وهي في التباء على مايدل عليه 
فوله نمال: نی الشتام رِدْفُكُمْ وَمَائُوعَدُونَ» 
الّاریات: ۲۲+ وقيل: المراد بها جنّة البرزخ. (15: 001 
+ اللأوى: المكان بُْوَى ليه ولاذ به 


ويُسكن فيد. ولم يستعمله القرآن إل في المياة الآخرة 


آري/ ۲۲۷ 





تا مع المئّة: التجدة: 14 التجم: 
وإنا مع المحيم أو الثار أو جهمٌ ويس المصير: آل 
عمران: 177.18١‏ /111, الأثتقال: 11, الما: 
الحديد: 16. السکبرت: ۲۵ امانید: ۳۶ ااه: ٩۷‏ 
۱ يونس؛: ۸ الإسراء: 1۷ التسجدة: 
٩۵ ۳‏ التحریم؛ ٩‏ لرعد: ۱۸ الور: ۵۷. 
۹ 


۵ اگازعات: للد 














وهو صنيع يشجد بأنّ القرآن الكريم لابعترف بغير 
الذكر الآخرة مأوٌى. ويلحظ فيه من قرببء أنه نهساية 
المطاف وغاية المصير. 

أتا امل من «آوی» فیأي ق القرآن 11سرّة, 
أ اليس فيها جميمًا ممنى الأمن والميمّى والملاذه 
نا حقيقة في مثل آيات: 

3 دق بیش فأزی...» الضّحى: 1. 

لین زا ونتمر...4 النال: ۷۲ ۷۱ 

«تازیکم یدز تضرو» الثفال: ۲٩‏ وسها 
آیات: الک هف: ۰۱۱۱۰ ۱۳: ویوست: ٩٩ 1٩‏ 









.0١ والأحزاب:‎ .0٠ والمؤمنون:‎ 


استزج كان ين الشغرقيئ» هرد 6ك 
یج طروتم بوا لم جرم لو بى 

















المارج: ۱۳-۱۱ Nn)‏ 
قا اة 
الأجاج: تقديره: هي ا مأوى له. ولايكون بدلا من 
الحاء. كبا لايكون بدلا من الكاف غض ارف 
استعمد يشمر] ري (ME‏ 
الطّوسيّ: أي هي مزه ومأواء. فالألف والقام 


مان نی 
(ME 1.)‏ 





٣ق‏ المج هى المأؤى. 


التازعاتي 8+ 





ججاج: وممنى (مَِ الستأوى) أي هي للأدعولاة 
وقال قوم: الألف والام بدل من الهاء الم ف اام 
لأ الألف واللام بدل من اهاء. وحذا کول اي 
فض ر ياهلا فلاين ات واللام بدلا من 





ا ضّ 
۸ 

وه ای (1: 4600 وأیر البرکات (۲: 10٩۳‏ 
انار مناد ستتزه وسوضع 
OE N.)‏ 

الإمَشَْري امن فإنَ البحيم مأواء, كا تقول 

للّجل: شن الرف. تريد طرقك. وليس الألف واللام 
بدلا من الإضاقة ولكن ل علم أن الطّاغي هو صاحب 
المأوى وأنْه لايفضّ الرجل طرف غيره تركت الإضافة, 





ودخول حرف التمريف في اللأوى والطرف للتمريف, 
لا معروفان. )4 (Ne‏ 
۸۲ 
یه فان المحم هي 
اللأوى له ثم حذفت الصّلة لوضوح الممنى. کقوللد 
للرّجل: عض الآرف أي عض طرفك. وعندي فيه وجه 
آخر. وهو أن يكون التقدير: فإنّ المحير هي المأوى 
اللاتق بمن كان موصوقًا بهذه الصّفات والأخلاق. 
۱:۳۱ 
الآلوسيّ: أي مأواء. على مارآء الكوفيون من أن 
أله عوض عن الضاف إليه اتير ها سمل 
الربط. أوالمأوى لد. على رأي البصعرّين. من عدم كونها 
عرسا ورانا وهذا الحذف هنا للعلم بأنَ الطّاغي حر 
عتاحب الأوی, وحَكنه وقوع المأوى فاصلة وهو الذي 


يّ. وههي» ما ضمیر فصل لاعل له من 











الاعراب. و ضمیر جهم سبتداً. والكلام دال عل 
الممعر. أي كأنه قبل: ف المحيم هي مأواء أو المأأوى 
له لامأوى له سولها. 


r.) 






Mv 
المقام, أي لهم هذه البساتين‎ 
اي وعدهم الها يأرُون لیا‎ 
ید نوع من المنان, ال لله تمال:‎ 


۳۸ 








دزی هن 
نه السأزی4 الجم: 2۱۵-۱۳ 
عن ابن عاس رضي اه عنه قال: 8 لها آرداع 
التّهداء» وقیل: هي عن یمین السرش. وش [ 
الْمَأوى) على التوحيد. it r)‏ 
نحو اليسابوريّ (01: 09 والطريحي ۱ لاما 
اف ( 
رین أخبر عن مقر الفريقين غد). فللمؤمنين 

أوى. أي يرون لیالجتات. فأضاف الجنّات 


ُعیت پذلله ما ژوي 








Ae 





إلى المأوىء لأنّ ذلك الموضع يتضن جنات. 
MeN)‏ 

الآلوسي: تفصيل لمراتب الفريقين بعد نغي 
استوائهماء وقيل: بعد ذكر أحوالهما في الدّنيا. وأضینڭ 
الجنانإلىالمأوىلأتهاالمأوىوالمسكنالحقيقيبوالدت. 
مَنِْلُُرتحّل عنه لامحالة. 

وقيل: (الأؤى) عَلَّمُ لمكان مخصوص من الجنان 
کهمَذن». وقيل: جنّة المأوى لما رُوي عن أبن عباس 
أنها تأوي إليها أرواح القهداء. ورُوي أنها عن يمين 
العرش. ولايخفى مافي جعله عَلَّمَا من البند. 

وأياماكان فلابيمد أن يكون فيه رمز إلى ماكر من 
اليا 





1 
تجافیهم عن مضاجمهم التي هي ماواهم في 
وقرأ طلحة (جَنُ الْمَأؤى) بالإفراد. (۲۱: ٣٣‏ 








أوي/ ةا 












المأوى: المكان لذي يأوي إليه 
rer‏ 


OVA) 


هل دار لقاب رش سرت از راد 
أن يأوي إلى مكان يأمن فيه من الهلاك فموقب على 


ذلك بجمل عاقبته التي يصير إليها دار الهلاك والعذاب 
لالم ي بوزي بضدّ غرضه من معصية الفرار. 

وقد تكرّر في التتزيل التبير عمن جهتم والنار 
بالمأوى. وهو إتا من قييل ماهتا وإتا هكم المحض. 
إن ذ راجمت استعمال هذا الحرف في غير هذاالمقام 
ابی ایر تجده لاُذكر إلا في مقام الّجاة من خوف أو 








۷ 








برنی:۸ 
ید آي مصیرهم ومرجهم. ۰ (۲0۲:6) 
العُرطْبيَ: أي منواهم ومقامهم. ‏ (۸ ۳۱۲ 


نحوه وی (6: ۱۸) والالوسي (۱۱: ۷۳ 
1 5 
رَشيد رضا المأرّى في أصل اللغة: الملجأ الذي 









(الْمَأوى) فإنّه ۳۹ 58 وا مةه في ثلاث آيات. 
وعل «الثار» في بضع عشرة آية, 
ولى تسمية دار المذاب مأوى مم دقيق 
دخيل في أعاتهاء فائض من جع ارجا شمر بأ 
أولتك المطمثئّين بالشّهوات والغافلين عن الآيات ليس 
هم مصیر یجان یبد مول افساب [ جهن 
المذاب. فویل لن کانت هذه الدار له کاملجاً را 
لامأوى له يلجا إليه ده 
وبهذا الممنى جاء «عأ, 
۱ والتوية: ٩۵‏ 





آية يُونس هذه. 





۳:۷۱ 
نز في سوه ال 








۲ ع یل م تازيم جه 


آل عمران: ۱۹۷ 
اه جهنم, 
وع ب وی ار تالم من اک اي ترا 
فهاء وكان في ابلاد لي تقلبوا فيها نا كانت لهم أماكن 








انتقال من مكان إلى مکان لارا م ولاخلود م 
وی اي أژون له وستتون فه هو جهن 

MEY) 

غو الألوسي. فييك 


مزل مقام, لامنزل ارتحال, ومثله المتُوى والمُسكن. 
لم 






المحي: 5 
في حجر أن طالب. فجمل لك مأرى. 
وأغتاك عنه. ولم يك غقٌ عن كَثرة مال. ولكن الله رضّاء 





وقوله عروجِل: (فَآمْى) ولقاوى) يراد به فأغنالك 
وفآواك. فجرى على طرح الكاف لمشاكلة رُوُوس 
لیات لا النی معروف, 
الطّجريٌه فجمل له مأزی تأويزلیه. وستزلا 
تغزله (rrr‏ 
1 آزی) فمل ماضی, والغء جواب (َّ 


ؤُوي إيسواء مدود. 


۷۳ 








وإن شت نسق. والصدر آوى يُؤوي 
فالأئف الأول ألف قطم, والثائية فاء الفعل أصليّة, 
والأصل «أأوى» فاسستل الجمع بين هسزتين فلينوا 
القانية. آوى فهو مُؤِْ والمفمول به مُؤْرى. فهذا فمل 
يتمدى. فإذا كان الفعل لازمًا قَصََرْتَ الألف فقلت: 
أو إل ام آو یأر شتا وا مثمول 








ایو مش لس 








هذه للوشتة, وا من: ری له إذا رجته. 
مله خر راز (۳۱: ۲۱۵), ونحوه أبوخیّان (۸د 
۸ 


(ME) 





وبق يتها فآواء اف بأن سمّر له اد الب زا 
مات عبد الب قيض له باطالب وسترء اغاق 
حق کان أحب اه من آولاده: فک 
وربّاه. [إل أن قال:] 

آخر: أن يكون المعنى ألم يجدك واحد) لايل لك" 
في شَرَفِك وفضلك فآواك إلى نفسه واختصّك برسالته, 
تم لام یکن طا یل[ استشید 


0: 








وا 








وعن باید: هو من قول العرب: در تیم إذا لم 


یکن ها یتل. 





ألم يجدك واحد) في شر فك لانظير لك 
قآواك الله بأصحاب يحنظونك و یوطونك. )٩0:۲۰(‏ 





آوي/۳۳۱ 


غر ان Et)‏ 
الژوصويّ:(قاوُی) جواب (آ أو نسق. قاله اين 
خالونه» أي قد وجسدك ریند. والوجود نی الیلم, 
و(تیشا) مفموله اقاني أي ألم يعلمك الله ينيئكا فجمل 
لك مأوى تأوي إليه. يقال: أوى فلان إل ماله يأوي 
وا مل «شکول»: رمع ول وآويت أنا يولك 
وللأوى: كل مكان يأوي إليه حيء ليلا أ هارا أي 
0۰ 
9 ضمٌ القيء إلى آخر. يقال: 
آوى إليه فلانا أي ضته إلى نفسهء أي ألم يملمك طفلا 
الاأيا لك فضمّك إلى من قام بأمرلد. [إلى أن قال:] 
لز الممنى ألم بدك ينيمًا آبتك المراضم, فآواك 
ةأتحسنو عليك بأن رزقها بصحبتك الخير 
لة حقٌ أحبّدك وتكقّلتك. والأوّل هو الذاهر. 
اوقیل یر دال تا ستملمه بع ان شاء الله تعال. 
ومن بذع نع امسر مل ماال ار 
د والممنى ألم يدك واحدا 





















من: آوه نی آواهء وأن یکور 
ومصدره: أيّا ويد وماويّةٌ وماويّةٌ. وتحمقيقه على 
ماقال الرائبء أي رجع إليه بقلبه. [ثم استشهد بشعر] 


One 





3٩ یوسف:‎ 





MEN) 
(1۸ :۱۳( مله اي (۲: ۸۳۳۳. والراغي‎ 
ی‎ 1 





۳۱۹۱ 
ابا 
الوسي: أخبر اف تمالل عن إخرة بلا 16م 
لا دخلواعلی بوسف آوی يوسف أخاءإلبهر واا 
خم امبوب وتصییره ال موضع لاه 
المغزل الذي يأوي إليه صاحبه للرّاحة في 
وقد اجتممت في (أؤى)" حروف الملة كلها 
الأئف والواو والياء. والملة في ذلك أنّ الهمزة بمغزلة 
فجاز ذلك 









OUND 

أترله في اوضع الذي كان 

OYY AA) 

لاطبا لیوا ليد ضته وتقريه منه في 

جلته رون : (mY‏ 
وبهذا المعنى جاء (أؤى) في سورة يوسف: 158 








الشّسجريّه يسقول: والسذين آووا سول اله 
والمهاجرين ممد. يمني أتهم جسعلوا لمم مأوى يأدُون 
إليه. وهو التوى والسكن. يقول: أسكنوهم وجعلوا هم 


مسن مستازهم مساككن ؛ إذ أخرجهم قومهم من 











منازظم. للم 
الطوسی: والذين أوَذا من الأنصار: وسعناء 
ضتوهم إليهم ونصعروا الي بأئهم المؤمنون حا 

0٩۱ :۵( 

مثله الس (oY)‏ 

البْوُوسَويّ: أي ضموا المؤْمنين إلى أنفسهم في 





مساكنهم ومنازهم وواسوهم. يقال أَوَيثُ مغزلي وإليه 
أوا: نزلله بنفسي وسکه. یه وآویث: آنزته, 
واللأوى: المكان. 

الآلوسيّ: هم الأنصار آروا امهاجرين وأشزلوهم 
منازهم, وآثروهم على أتفسهم؛ وتصيروهم عل 
أعدائهم . vn)‏ 

شید رضاه وصنهم بأنّهم ألذين آوَوا سول 
ومن هاجر إليهم من أصحابه, الذين سبقوهم بالایان 
ونصعر وهم. ولولا ذلك ‏ تعصل فائدة المجرة, 
مبداً القرّة والكيادة. فالإيواء يتضمّن معن الم من 
الفاقة ‏ إذ المأوى هو اللجاًوالأشن. [ثم ذكر الآآيات كما 


(rv r) 

















سبق منه وقال:] 

وقد أطلق اللأوى في التتزيل على الجن وهو على 
الأمل في استعباله. وعلى نار الجحيم وهو من باب 
التهكم. ونكتته بيان أن من كانت القار مأواه لايكون له 
لجا ينضوي إل ولامأقن بععصم بد وقد كانت يغرب 
وى وملجاً للمهاجرين, شاركهم أهلها في أمواهم. 
وآثروهم على أنفسهم. وكانوا أنصار السو ل ولق 
يقاتلون من قاتله ويعادون من عاداه, ولذلك جمل الله 
حکیم وحکم الهاجرین واحد فی قوله: ی 
(۱۰: 6۰ 













لباه تعض »> 
: كناية عن أنصار رسول اذ يق من 
تسم آووا إلهم التي والمهاجرين. 
الفلا 





الراد بان را مروا 
دوا لني امین انهاجری» 
ونسيرو الله ورسولهء وكان السامون ینجصعرون پوس 
في هاتين الأسائفتين إلا كليل من آمن بمكّة ولم 


اهم الأنصار الذي 





پاج ANA)‏ 
الحجازيٌ: أنزلوا وأسكنوا إخوانهم. يقال آوا: 
أنرله درا وأسکنه لها ۷۹۰ 


(4) 

















أوى فلان إلى موضع كذا فهو يأوي 
إليه. وعلى مثال «أفلتد» فهو يُؤُوي ‏ (۲0:۱۸) 
الطُوسيَ يقال: أوَى إليه يأوي, وآواء غبيره 
وی لیا آي جمله مأژی ه. rN)‏ 
اي چم مأواماء أي مغزله. ‏ (۱۳۱:۲ 





من تاه مین وتضاجمها 
الوس 01157 


مُجاهِد: تعزل من تشاء منهنٌ بغير طلاق, وتر 








مه اي این اي 16۰۷ 
الحشن: تقل نکاح من تشاه من نساء شاد 





منهنّ من نشاء. ي 
ندم من نشاء من نسائك في الإيواء إلياك. 
وهو الدّعاء إلى الفراش. وتر من تشاء في ذلك 
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وتدخل من تشاء من في القّشم. ولادخل من تشاه 
رس ۳۷:4 

الامام الضادق لو : تن آرجی ل ینکم. وتن 
4 لس :۳۱۷ 
القراء: هذا ما حمل به اتی أن يمل لمن 
أحبٌ منهنّ بوما أو أكار أو أقل. وسل من شاء من 
فلايأنيه. وقد كان قبل ذلك لكل مر من نسائه ينوم 
ول AD‏ 
ار ختلف آهل اتأویل ف تأوسل قول: 

اء من وَتؤى...» فقال بعضهم: عفى 














رنچى) تؤسّرء وبقوله: (موى) تضم. 
وقال آخرون: ممنى ذلك مُطلق وتحخل سبیل من 
شت ين نسائك. وأسك من شفت منهن. فلاا 


بقل 


وقال آخرون: بل معنی ذلك تقر ك نکاح ّک5 
وتتكح من شن ين نساء أتتاد. 

وأوْل الأقوال في ذلك مندي بالصّواب أن يقال: ‏ 
لله تعالى ره جمل انيه أن برجي من التساء الّواق 
عله له ن پشاء, ويؤوي إليه من من يشاء ؛ وذلك 
أنه يمسر معنى الإرجاء والإيواء على المتكوحات 
الوا كنّ في حباله - عندما نزلت هذه الآية -دون 

















غیرهن تن یستحدت یاوه ارجا 

وإذ كان ذلك كذلك. فعنى الكلام: تور من تغاء 
من وَهَبَتْ نفسها لكه وأحنللت لك نكاحها, فلاتقبلها 
ولاتنحهاء أو من هن في حبالك فلاتقربها. وتضم لیف 
من تساه مين وهبت نفسها ,رت ساسا ی 


أحلاث لك نكاحهن فتقبلها أو نتكحم وم هي في 











حبالك؛ فتجاممها إذا شنت, وتقركها إذا شنت بغير فم . 
WE‏ 





:: قرأ نافع في روأية وَرْش (تُووى) بقرك 
اغمزة, ور الباقون بالهمز. إن سأل سائل فقال: 
أبوعطرو ترك الحمزة الشاكنة نحو (يُرينون) فهلا ترك 
اطمزة نی (تُووي)؟ 

فقل: إن أباعغرو ترك ألمرة ی (یویئون) تفیل 
فإذا كان ترك الهمزة أنقل من الممزة لم سدع المسمزة, 
ألاترى أنّك لو نينت (ثُووي) لالتق واوان. قبلهما ضحة, 
0۷۹۱ 

















ومذه قسمة جامعة لا هو الفرض له ما آن بطق 
ولا یسكت. فإذا أمسك ضاجع أو ترك وقتم أو 
ام يقتم وإذا طق وعزل فلإتا أن يضلي المسمرولة 


الابيتغيها أو يينغيها. (ma)‏ 
الرطبي: (زی؛:تضمء یقل آوی إليه. مدودة 
الألف: انضمٌ إليه. 


واختلف العلماء في تأويل هذه الآية, وأصح مافيل 





فيها: اتوسمة عل اب نی ترك قشم فکان تلوب 
عليه اَم بین زوجاته. (NENE)‏ 


وتو 





أوَى إلى كذاء أي اتضم؛ وآواء 
مها إليك وتضاجتُها من غير التفات 
. فالاختيار ييديك في الصّعبة بن 
على الثوبة. وكذا في تركها. أو 


ك من نشاء. أو تقرك تزوّج 


غيره إيواة. أي و" 








إلى نوية وقيسمة 
شنت. ولو یازا 
ماق من تنشاء منین 
من شنت من نساء تك وتقزوّج من شنت کا في دعر 
العلوم», NN)‏ 

الَّباطَبائي: الإرجاء: التأشير والشبميد, وهو 
:الإسكان في لکان, وه کید 











المارج: ۱۳ 


۸۱:۸ «شرطُي‎ 
I) 


(e 10) 


(Ye N) 


آوي/ ۳۳۹ 


التعقريٌ: تضته انا لیا یا بها في 
(o 4)‏ 
اراز (۳۰ 
۰ والیسابوري (۲۹: ,)6٩‏ 
وأبوحيا. (۸ ۳۲۰ والآلوسي (55: 6٠١‏ وا راغي 
)1:4 
لتر طِي: تضقد وتوتنه من خوف. إن كان به. 
(YAT AA)‏ 
البْرُوسَويٌ: أرَى إلى كذا انضمٌ إليهء وآواء غير 
كا فال تمالى: ی 4 بوسف: 1٩‏ آي 
إلى نفسه. فمنى (تُؤْيِ) تفته إلها في السب أو عند 
اندر فيلوذ بها. 








Mee) 


الؤجوه والتظائر 
عقایل» سر آوزا عل وجهیند 
فوجه منیا من ضتواکقول: ای 





نآ بعني انتهواء فذلك قوله: «إذ. 
ا وقال 
لقم 
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أوى الإنسان مثزله وإليه يأوي َم وإواء انض درجع 
وأوى إل بي فلان: انض و إلهم. وأويته 
ضممته. وتأوت الطّهر وتآوت: انض 
بعضها إل بعض وتبتستد 

ونه بعتا أوى المشزح وآوى وتأؤى وتاوى: 
اره تداعت. وانضمٌ بمضها إلى 









أي أن 
بعضء تی تلتم. 

ومن اماز قوطم: أويت 
-كيا قال الراغب ‏ رجعت إليه بقلبي. وكذا 
استأويت فلانة سألته أن يشفق عل وير مني 

ومنه قول الإمام علي في الأشرار: «وإلهسم 
تأوي الطینةه. 

والأوی: اسم مکان ی الفزل واللجا کا آ8 
عليه اللَمربّون قاطبا. إل الزانفب. ضقد عده 3۴ 





ان»ذا رهمته ورئیت له 








أي جله الجوع والاقامة. 
۲- ويلحظ أن امل «أوي» المرّد قد ورد لاز 





ومسصديًاء فن اللازم: أوي ازع تقارب له 
والمتعدي يتعدّى بنفسه. مثل: آویته. أي أنزلته بيه 
ويتمدى بالحرف. كاحرف «! 
وأوي إلى مغزله: رجع. و«الام أوي له رحته. ولايأقي 
«آوى» بهذا المعنى, وهو ماغلط به صاحب «الغريبين», 








قال: «يقاا 





: آویت له» وتداوله بمض المعاصعرين. 
ولايتعدتى مدي بالحرف «عن», وهو من |فراد 
ت عن كذاء إذا تركتده ونحسبه 





ا 
مصلو 
]ل وأا ماقاله الأزهر: 





قلا عن لري بأ أبا 
هيثم أنكر تمدّي «أويه بنفسه. فنا في شاك من ذل 
أن أا الم جهبذ في الغة. حساذق في اشحو, وستله 
لايفوته هذا الحرف. سيّما أنه ورد في الحديث 
افيض عن الي اة قال: «لابأوي الضّالة إلا 
ضال». وقال للأنمار: «أبايمكم على أن تأرُوني 


وتتصعروني» وقال أيسًا: «لاقطع في ثر حست يأوبه 














وله قال بشواذه قياا. إذ أنّ مصدر «أوي» هو 
«الأوِيّ». على وزن «شمول» وهذا لوزن سقيس في 
الفمل اللازم الصّحيح المينء و«أوي» معتل المين 





التجتم ا خر الوم آم أي ببباعتهم. وقد عد 
لور «الآيق» من (أوي). ولكنّه أفردها ممليًا في 





أيي». بيد أثنا نرى «الواوه في مين كل من 
هاتين المادّتين في اند المبرية, في «أوي» يقولون: 








الاستعمال لقرآ 
وي والإيواء في القرآن بثلائة مماي. 
الم 1 
وا دخوا عللی بوشت ری اه 4 
پرسف: ٩‏ 

۲ ؤثلَكا دَخْنُوا عل يُوسْتَ أؤى إلنه أب » 


٩٩ پوست:‎ 














وذوي ره کالاخ (۱/ والأیوین ۸۲۱ والرّوجة 761 
والعشيرة (4). فهّلاء ينضوون إلى عصبة واحدة. 
وكأئهم عضو واحدء ولذا استعمل القرآن لفظ الضّمٌ في 
اعضو فقط: 

راضم بدك إلى جَتَاجك ماخ 


ر 







المأويّ نا لملوّكمبه, كبا في (۱) و( ۳ أو لخطورة قدره, 
كما في (5). أو لعدّة شوكته. كا في (6). 





ال اب فقاوا ریت این 






للد د 
۲۔ قال سأرى إللى جب ين 


الكيف: 15 








ف 1( (Dg (Fy‏ 1( 
حيث أن أصحاب الكهف فرٌوا من قومهم المملحدين. 
وبأو إلى الكهف خوثًا على دينهم, وحينا استيتقلوا من 
رقادهم, بخ أحدهم ليأتهم مايسدون ببه رمتهم, 


ذ الحذر والاستراز: ولج 







۰ ولبن توح لمأ إلى الجبل هاريا. لا دهمه التسيل, 
واحتوشه الماء. ظّا منه أنه سيعصمه من || 
وأكتف الخوف ا ملمين أُوّل أمرهم, فكا: 


ترتعد فرقًا من عصدوّهم: (وَاذْكُوُوا إذ1 
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مُستَطْعُون في الآضٍ تامو 
فيكم وَآيدَكُمْيَصْرِي» الأنفال: 03 
ق شا عند الشّدَة والشّمور بالغربة وقلّة 
الام کا ف الایات:(۳) و(۵) و(۷) و(4۸ إذ تلهّف 
اي لوط علی فتوّته وقوته. ونی أن یکون له ناصره 
يردج القوم عند وقد ألجأ اث البَيه عتدايفة مس اليم 
عبد الطلب, ثم بمته أبي طالب. أو 
ألمأء بصحابته المسلمين بعد موت حمّه أبي طالب 
أنا الأنصار فلقد ألأوا المهاجرين بعد هجرتهم من 





بعد موت أيه 





مكّة إلى المدينة, ونمعروهم حين خذهم قومهم 
المشركون. 
وثانياه جاء مايضارع معن اللجوه ل شرآ 






یی ال را 
آل عمران: ۱۰۱ 
بن‌التایه 


اقور: ۲ 











الأو إلى الكسهف وإلى الصّسغرة وإلى الجسبل وإلى 
مايستند إليه, وأا الإيواء فقد أتى من القهء كما في (0) 





6٠ المؤمئون:‎ 

يلاحظ ولآ ال والإيواء قد اقترنا بافظي 
الصّخرة والّبرة, كما أقسترن الأويّ بالكهف والجبل 
والركن القّديد في سائر الآيات, وكلٌ هذه الأمور تدل 
على القوة والنمةہ واشوشل ا يئ عن العف 
ولاش نو موسی وفتاء إلى ال خرة, والشاذها 
قراًا لأمد قصير, كان بسبب الإعياء والتّمب الذي حل 
چا من جراء رحلتهاء وهذا يريج قوله تعالى حكاية. 















وق الاندري أن إبواء عيسى وأ إلى | رّبوة أكان 
لخوف أم لغيره؟ لأنّ هذا مالايفصح عن علّته القرآن, 
ول يتعرّض له الأقران. 

ولكن يستفاد من التصوص التَاريميّة أن الود 
كانوا يتحيتون الفرص للتّنكيل بعيسى. وکان عیسی 
يحذر بطشهم وكيدهم, ولذا اعتصم مع أتنه بالريوة. 
وجعلا مئها ممقلا لمراء ليكونا بعيدين عن متناول 
أيدهم. وكان أهل الكتاب لي المدينة يتحصّنون بقلاع 
إن بين ظهرانيهم؛ وهم ليسوا 
من بني جلدتهم. ولا من أتباع دينهم وهذا مايحدّئنا به 











وحصون, خرف مين 





القرآن في الآيات الآثية 










الججير م المأؤى» التازعات: ۳۹-۳۷ 









آل عمران: 137 
عم اف ليه اة 





شر كوا باه مالي 





نوی الین 
آل عمران: ۱۹۷ 
۲ نولك تأؤيهم جه وتام صي 
ناماو 


البة: ۷۲ والتحرم: ٩‏ 
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١١‏ اتم رجش وعأز یم جه 









زوع 


الخان؛ ۲٠.۲۵‏ 
ا في الآخرة: إن یی تام یه 
وة اليماب وقأز ي جه الخان: ١ه‏ 


الرعد: 14 








المأوى» قر الآخرة فلل 9115 الاسء: ٩۳‏ 
لأهل الجن كما في (١)و(5)‏ و( 4).أم لأهل إنار كماقي” فام 
سائر الآبات. وهذا مااتفرد به الأويّ في اران 5وج التحريم: 3١‏ 
نظائره, حيث جاء بعضها قرارًا في الّنيا والآخرة. وهي: وجاء بعضها قرارًا في الدّئيا فقط. وهي: 


في الآخرة: طوَمَسَايِنَ طبه فى جات ره 
ارب ۷۲ 


المج: 10 





یک 
محتد: ۱٩‏ تلا ادلی سدع التمل: 44 
في الآخرة: َرَحَأويهمٌ الثَارُ وَبِشْى مَفؤى 0 وتان لايقتصر سمنی «المأوی» صلی السلجا 


این آل عمرأن: ٠١١‏ والمرجع والمسكن والمثوى والمصير والمأمن والملاذ 





وامی فحسب, بل أّه بتضتن الاسان والطّماً 


والاستقرار أيضًا. فال لأوى هو المسكن الذي يكحنفه 
الأمان والاطمئنان, والمسكن الذي لاأمان فيه 
ولااستقرار لايطلق عليه اسم المأوى. 

ولا 











أن للفظ «المأوى» ممتى د: 





فرغ رة 






إن كل واحد منها لايفصح عن ممنى المأوى, إذ 
أن المصير لنة: هو اللكان الذي تصير إليه المياء. والمثوى: 
الموضع الذي ال به, والمحمى: الموضع الذي فيه الكل 
ويحمى من الاس مخسافة أن يرعى. والملجا: المعقل 
زاطلضن. 

فأنت ترى أنّكل لفظ من نلك الألفاظ لايقوم مقام 


أوي/ 11 


«الأوی» إلا إذااستوعبت سانا جيئًاء أي أخذ التير 
من ممتی یھ وا نے انریم ر 
«الحمى»» وحن من «اللجاه. 

أن الرآن لم يستعمل «المأوى» في 




















لفظ واحد. مرّة واحدة. في سورة مکی 
النُصوص الأغويّة ابن الأثير: في الحديث: «إئ' وا» وهي ممن نم 
الخَليل: نا تدخل في البين كالصّلة والإنتتاح, .++ إل اعم مح الفسم لیا ما سبقه من 
ومنه قول الله عروجل: ای ورن له 4 یسونس: AN)‏ 
۳ الممتى: نمم وال لمعا كلمة تحقيق وإيجاب وتأكيد. 
اليثم «يْ» يينء قال لله تعال: قل ای َد (eA)‏ 
نه كَْ> المنى إي ولله. [بسد نقل قول الوعْشَري قال:] 


الق 





بم نعم في القسم خاسّة. کا 
في الاستفهام خاصّة. 

وسمعتهم يسقولون في التصديق: يو فيصلونه 
واو القسم, ولاینطقون به وحده. WH)‏ 











أبن عَطيّة: مي لفظة ماقم و تپ 
بعدها حرف القسم. وقد لايجبيء تقول: اي 
نش (لبوحيان 6: 054 











ولاحجة فیا سممه لري من ذلك لعدم | 
في كلامد, لفساد كلام العرب إذ ذاك وقبله بأزمان كث 








ا 

ابن هشام: «إيْء بالكسر والتتكون حرف جواب 
بممنى نمم, فیکون لتصدیق الخبر ولاعلام الستخبر 
وغد الطالب. فتقع بعد «قام زید» و«هل قام زید» 
کیا تقع «نمم» دمن وزعم 
ابن اهاب هارا بعد الاستفهام نحو: 
إنكَ آحَقٌ هر ل إى وَرَنَ» يونس: 56, 


ولاتقع عند الجميع إل قبل القسم. 
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وإذا قيل: «إيْ ول» ثم أسقطت الواوء جاز سكون 
الياء وفتحها وحذفها. وعلى الأول فيلتق التتاكنان على 
غير حَدهما. MN)‏ 
mr‏ 








قيل: ولاتستعمل كذلك إلا مع القسم خاصّة, كما أن 
بمنى «فذ» في الاستفهام خاصة. ولذلك سیم من 
كلامهم وصلها بواوالقسم نام بذک الم ہہ 
فیتولون: یه ویوصلون به هاء السکت أیضاء فیقولون: 
إثر.. وهذء الأفظة شائمة اليوم في لسان العهر ین ال 











ذلك الستم. RA:‏ 
التراغي: «إئ» بكسر المزة وسكرن الک 
1۳۹ 


يباب عن كلام سبق, بمعنى نعم. 

َفُويٌ: هذه الكلمة حرف دل على ممنى في 
متعلتها من إحداث ممنى الإيجاب في مدخوها. وليس 
إن الواضع حين وضمها كان متوبتها إلى 
لوجود الناسبة ین تلك الوا وهذه 















النُصوص التّفسيريّة 
نك عنم ایو بونس: 9۲ 
بل, قال اف تما 


البين. صلة ها (تأویل مشکل القرآن: 10۷ 
المعنى: نعم وربيّ. (الأزهَري 0۷6 
WW)‏ 
الوسي: آي نم وس اه حى (0: 160۰ 
لب وسوي: یه بکسر اهمزة وسکون لیم من 
حروف الإییاب, يممنى نعم فی القسم IRE‏ 
«مل» بس دقَده في الاستفهام خامّة, فالواو للقسم. 
والمعنى نمم بحق ري 

رشید رضا: 





(or) 






» بکسر اطمزة ور 
الخفيفة حرف جواب وتصديق بمنى نمم, وأا يستسل 
مع القسم. أي نعم أقسم لكم يري نه لمق واقع. وقد 
,أده هنا بالنسم وبدإنّ» مع الجملة الإممية. 

AEN 


رن الياء 








أبو رزق: (إى وَرَنَ): نعم وأقسم بريّ. 





بعده: لي وله. ولإعلام المستفهم مثل: هل جاء زيية؟. 
فبقال: ل وري. ولوّغد الآمر مثل: أ. 





ی وا 





۲- وهي كأجَل وثمَمْ إلا أن أبتل تختصٌ بالخير 
غاتاء نحو أن يقال لك قامٌ زيكٌ فتقول: أجل. وأكتر 





000 





ل4 الأعراف: 1771 

ددهي أداة ضعيفة, لأنها لاني بالجواب 
وحدها كسائر أدوات الجسواب. بل تفتقر إلى قسم 
يؤكدهاء وافتقارها يدل على ضعفها. وهذا الضّعف 
الابقتمير عل سناها فحسب. بل یاسظ في لفظها أيضًاء 
فهي تتکژن من اغمزة والاه, وکلاهما حرفان هرانیان, 
وکا افاء امبدل من همزتها في «مِينِ», وهي لفة آخری 


ندیه 


الاستعیالالقرآني 





بلاحظ أو بميئها مرّة واحدة فقط فى أية مكية, 
» جاءت أربع مرّات كلها 
جاءت (۲۲) مر: ات لمكي والمدنية. فهل في ذلك 











سرّ؟ آوهو عض اتفاق أوحكاية عن ندرة و«إيْ» في 





باستاع القرآن واجهوا نأمه. ث إن جملة (أحَقُ هرا 
بتقديم المنبر على المبتد! مع حرف الاستفهام فيا اهام 
بیغ بوضعالتوال. وه القرآن. 

ومروژابول:«ل ای ول حیت بدا 
بكلمة (كُلّ) وهي في الت للاهتام باأمر. 
یلم مر اه ده الاخلاس: ۱, وأمناله. وهي 
یرم لاه (إى ورَيَ) أداة الجواب مقرونة بالمقسوم. 
(رت] للسمر بالدليل؛ أي إذا كان الله رن وسيدي 
ال بامزي نعلا رخا ومدایةٌ وتربيةٌ. فالفرآن 
حقّ صادر منه لاریب فیه. 

ثم تكرار لفظ السَؤال في جملة أ» 
رهام 
امشمر بأنّ القرآن معجزة للّاس؛ وليس لهم 
الله فى كلامه المعجر. 
أ: لو اعتيرنا بهذا السياق القرآي في «إي» ثم 
قبل: إن هذه الكلمة عند العرب لاتأتي إلا في التأكيد 
على وقوع أمر خارج عن طاقة البشر تنا تتحيّر فيه 
العقول. ولاتكاد تقبله إلا بألوان من التأكيد, لما كان 
بعيدا عن الصّواب 









بحرن 
























ید۱۱ آیدهما-۱ 
ید۱ أيّدك١1‏ أن 
ار 
یادا 
اصوص او 





اوبلفة تعيم: 
فلانٌ فلائء زا آعانه وقواه. 





واتأید: مصدر بد أي 
6 الّاریات: 4۷ آي بقوة 

یی به من جانیه, وهما إياداه. 
الميمنة والميسرة. وكلٌ شي م كان دای 
AYA‏ 







بشعر] 








الکن ناتان لانن لم 
أوالإياد أوضع مرتقع. 
الإياد: الهواء. 





لوك 
الإياد: اراب يمل حول الحوض أو الجباء. [ثم. 
استشهد بشمر] (الأَزهرَي 1114 
آبوشتید: الشؤيد بوزن ُغيد: الأمرٌ الظيم. أ 
(الاز ي (TANE‏ 


مر 1۲۲۸۰۱6 


استنهد بخمر]] 
ابن الأعرابي: الإياد: الجبلٌ لسع ومنه قولهم: , 
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دم اش 


الإیاد؛ الَحاءٌ والتنتر والکنف, وکل شیم 6 تلد 





وسترهفهو ید کل یه نو لا[ ستشهد 
بسر (لارهري :۲۲۹ 
۹۴:۲۱ 
ابن کیت الآد وان وان كن, والرث, كله 

من ال واه لب وصلیب وألاه, وشدية 
وأشثاء, وقويّ وأقوباء. ومنهم المؤيد تأيبين), وهو 
الذي لايَنيا بتملٍء وهو الشّديد. 
لد والاد: للقو. وقال اه تعالی: (والماة 
تناها 6 الذاریات: 4۷ آي بقوق, نم استشهد 
(إسلاح السیی: 111 
MEA)‏ 


نحوه الصّغاني. 


(r) 


بثم] 





إذا .ای ید ید بل 


« وقد تأشد. وقد لت آي 





(الأزمري ۲۲۸۸۱ 





آذ الرَجل بيد أبْنا. إذا اشعدٌ وقوي. والقوة: ال 


وَالأَيدُ وال 


0 






بای الّاریات: 4۷ 

(ol: 
البَوهري: الا الم نم استشهد بشعر]]‎ 
تقول منه: أيّدته على «َعُلته» فهو موي وتقول من‎ 





والفاعل َو وتصفیره 





موی آیضاءوالمفمول مود 


Ern 
ابن فارس: الهمزة والياء والدال أصل واحد يدل‎ 
علی ال والحفظ. بقال: ید اه‎ 





والشُوی: دید اي لایمیا سل 
والآد والأي: الب والمرّة. (الإفصاح ١‏ 








وقد آد وتأيد ثم استشهد بشعر] 
الط ایاد. وک على إيادي المسكر, وما 








01 المنتفير. كزنجبيل: الداهية. والمرأة الشليطة, والمقزي. 
ومن الإيل التي تير حت يكاد قناها يس كننه. 
القاموس السحيط (5, 140 





كثيرا. وقد آدتِ ضيافته. [ثم#استشهد بشعر] 
(أساس البلاغة: ۱۳) 





دس لابزال ده آي یقویك ویتصمرلد. لاد" 
أي قوي ومنه خطبة عل 


رضي لل عند «وأنتكها من أن قور بأبيه أي قوت 








QEN) 
ابن منظور: والإيا ميد به القيء. والإياءا‎ 
ماحنا من الّمل. م‎ 


بوعیان: 
وكلاهما من «الأَيْدِه وهو القرّة. وقد أبدلرا في «أفمل» 
من يائه جبآ. قالوا أْجد. أي قويّء كما أبدلوا 
قالوا: لاأفمل ذلك بدي الدّهر يريدون يد الدّهر» وهو 








فتقول: ماأبينَ وماأطول ورآء أبوزيد مقيسًا. 

وال عل حد ات وأگدت» فألقبت حرکة 
المين على الفاء وحذفت المین, لوجب أن تقلب القاه 
واوًا لتحركها وانفتاح ماقبلهاء كبا انقلبت في «أوادم» 
جع آدم, على «أفاعل» ثم تنقلب الو ون شحر کها 


آي د/ ۳۹۹ 


وافتاح ماقبلها. فلتا أدّی القیاس ای |ٍعلال الفاء 


والعينء رُفِض وصُمّحت العين. (AVAN)‏ 









آد یه ی وآنا: قُوي واشحد فهو ید 


ومتهقوطم: دید اه تأیه 4۳۲۱ 


الب واه کالید وآ 
مزب رو فيد وككتاب: ساد به من 
الل الشف والكتف والمواء الجا دالبل | 

ومن الل 








وكيم قژی. وککیسي: ال 


وت موض قرب ادن en)‏ 





ولیس جع «یده لمدم وجود الياءء فإ ياء الأيدي 


أملیة لاذف. وهذا مصدر. ومنه الود 





۰ /العجم ق فقه لغة الترآن... ج 4 
الایا؛ ابید به التيء. والإباد ال 
الکتّت. والایاد: ال والایاد 
:كر على إيادي المسكر. والإياد 














الديدة 








أ الأمل الواحد فيها هو القّة مع المنظ عبن 
الموائع, أي الحول والقّة. GAM)‏ 


اللصوص الفسبرية 

ید 
اضی غللی عون واذگر عَبدً دود 
ص: ۱۷ 
يب الشیام إلى اله صيامٌ او کان 
يصوم يومًا ويفطر يومًاء وأَحَبٌ الصّلاة إلى الله صلاة 
داود, کسان ینام نصف الیل ويقوم ب 








ونحوه الفراء (۲: ۰06-۱ وأبو عم (۲: ۰6۱۷۹ ولین 
الشكيت (إصلاح الطق: ٩۶‏ وابن ابسَوزي (4۷ 








وي (5031:1) وأبسو الكسمود (4: 
۳ وفرید وجدي (۵۹۹), 






الامام الباتر لا : ید ق کلام اسرب :شوه 
واللممة, ثم ثلا الآية. 
قتاتة: أمطي 


۲۷۸۰۰ 





سر ۱۳:۷۲ 
ید «مَملتكه من الأيد, على 








المَيْجديّ : (ذ) الْأَبِْ): ذا القوّة في السبادة. كان 


یصوم ون نطر يوماء وذلك أشد الوم وكان يقوم 





یل کل 
وقيل : ذا القوّة فى اللك , وقیل: ی ارب . 
سم 
0۸:۵ 


۳۹۲ :۳( 

م 

على الأعداء وقهرهم؛ 
وذلك لأنّه رمى بحجر من يقلاعه صدر رَجُل فأتفذه من 








اه ذا التمكين الطے وائ المظيمة؛ 
کان بیت كل ليلٍ حول عرابه أو كثيرة 
من الرّجال. 

القَغرالَازيّ : أي ذا الو صل أداء الطّاعة 
والاستراز عن المماسي» وذلك لأنّه تمال لا مدحه 
بالقوّة وجب أن تكون تلك القوّة موجبة للمدح . والفوّة 
ای توجب الدح الظیم لیست القؤة على فمل ما مر 
به وترك ما نهى عنه. 

(الآبّد) المذكور هاهنا كالمو المذكورة 





U: 








7 اء الأمانة, وتشدّمٍ في 
. والأيْد والقرّة سواء. ومنه قله تال 
,€ الأنغال : ٠١‏ وقوله تعالى: 






6 الثاریات: ۰6۷ (۲: ۸( 
ولاشك أن المراد منه القّة في الدّين» لا القزة ی 
غير الدّين كانت موجودة في ملوك الكار. ولامعنى 
للقرة في الّين إلا القوة الكاملة على أداء الواجسيات٠‏ 
والاجتناب عن الظورات. ی لن لم يلك شه 
عن الفتل؛ والرغبة لي زوجة الم Mest‏ 
القرة. والمكين والاضطلاع في 
ین کیف زل عن مقام استقامته فی اللوین فلایکن 
حالك في ظهور اس حاله ۳۱ 









آي ۲۵۱/۰ 


النّيسابوريّ : أي ذا القرّة في الحسروب وعل 
الطّاعات وعن المعاصي , وكان يصوم يومًا ويفطر یو 
وهو شد الصّوم؛ ويقوم تصف القيل. 

ويمتمل أن يكون «الياء» دا اف بالكسرء 
فيكون جمع «اليد» بعنى النمْمة. لأنَالله تعالى أنعم عليه 
مال يم عل غيره. 
ان : أي ذاالقُوّة في الدّين والشّرع والصّدع 
EAN‏ 


A: 





أبو 


0 
ابن كثير : لكر تما عن يده ورسوله دود 
عليه الصّلاة والّلام أنه كان ذا أيْد. والأ: في 
للم والسل. (o.‏ 
وی : واعلم أنّهتعالى ذکر وق داود ی 
اثر الین بمسب القضاء الأزل. ثم توبته. 
استاية السابد .وأم ی بعذکر حاله وقوّته في 
پاب الّاعةلیتقژی عل العبر, وال صن مقام 
استقامته وقكينه, كبا رَلّ قدّم داود . فظهرت المناسبة. 
بين المسندين. وامضح وجة عطف (واذكر) على 
, #۰ 
القاسمی : أي القرة , أي الاجتهاد في أداء الأمائة , 
والتَشدد في القيام بالدّعوة, ومانبة إظهار المّمف 
1 0۸:۱ 














والرفن. 

سیّد قطب : پذکر داود هنا بأنّه ذو القوّة, وبأئّه 
أوَاب , وقد جاء من قبل ذكر قوم نوح وعاد وفرعون 
ذي الأوتاد. وود وقوم لوط وأصحاب الأيكة, وحم 
وكان یرتم هو الطتیان وابني 








والتكذيب. فأمًا داود فقد كان ذا قوّة. ولكتّه كان أو 
يرجع إلى دب طائمًا تائبًا عابدا ذاكرا. وهو القوي ذو 
لما 
ي وکان و9 ذاقوّة في 
بيحه تعالل؛ يسيّح ويسيّح معه الجبال والطأبير. وذ 
في ملكه. وذا قوّة في علمه. وذا قهوّة وبطش في 
المروب. وقد قتل جالوت لك كبا قسّه لل في سورة 
البقرة. MAY)‏ 
عبد الكريم الخطيب: (الأيد): القرّة. وهي 
مأخوذة من «اليده التي تنكل فيها قوّة الإنسان 
مسديّسة, ثم إنها ليست يد واحدة. بل أ 
وإذّن فهي قُوة خارقة. 














من ابر سل اک 
ا ۱ 
عبد المُنِم الجمّال : تدكأو ادر لقومك قصّة 
التوبة والإتابة , وقد 
سرا له ال ای بسسیحه: TE‏ 
عبدته لیا ناژ ود دنا که وتتاء واصطفيناء 
للرّسالة, ووكّقناه للفصل في الخصومات ولقامة السال 
وتحري ال مق. حي شاع كل ذلك في الاس . 
OME st)‏ 





كن 











۷ :۲۳( 








إذكان يتمئّع بقرّة جسميّة عظیمة, فقد آردی 
في ساحة الوغى جالوت الجبار المستبة قتيلا؛ بحجر رما 


بالمثلاع» وى يتخبط في دمائه. قيل :إن الحجر اخترق 





صدره وخرج من قفاء. 

وکان يحم بلكة سياسية ياء إذ كان دير 
حكومة قوئّة صمدت أمام الأصداء بكلّ حرم ونيات . 
حبق قيل: إن آلاما من الود كانوا يقفون على أُطية 
الاستمداد حول راب من اليل إلى الصباح. 

وکان یتصف بقدروٍ موب وسجايا أخلاقيّة. 





وبتمتّم بطاقة عالية للمبادة فكان يبي مُسظم ليله 
يقضي نهاره ‏ لنصف أَيّام التنة ‏ بالصّوم, 
وأا من حيث النعمة فقد وهبه اله ناما من ام 
نجّة. فكان 8/0 رجلا قديرا فى المرب 
وفي العلم والمعرفة والإدارة. وذا نعمة وفيرة 


(Orv 















المُصْطْفَويّ : ذا قرّة روحائية شديدة. 
وليملم أنّ القرّة الرّوحائية من أعظم القوى. وبها 
ينال الإنسان أي مقصد يريد كيف وهيي من الله القادر 


OVA: المتمال.‎ 


الذاریات: 1۷ 





مثله بماهد. وکا 


وین زید. ری 4۷:۲۷ 
ومئله لاه (۲: ۸٩‏ وراج (0: 40۷ واي 
(۲: ۲۲۰), والطوسی :٩(‏ ۶ اي (۹: 





:۲( وابن السوزيٌ (۸: 4۰). والتيضاويٌ‎ ۰١ 
:۲۷( وان (۵: ۱۸۷). وغوه ايسابوري‎ ۲ 
( وَاليُوطيَ (5: 44), وأبوال مود‎ ۳ 
:14( والكاشاني (0: ١۷)ء وصبد الكرم الشطیب‎ 
ومكارم اليرازي‎ .)٠١ :۲۷( وامسجازي‎ ٩ 
۳۷:۷ 

الامام الباقر لا : ي بتود.(لَزوسی ۰: 4۱۲۹ 





Mr 






القَخرالوازيّ : أي 
الشپور, وبه مسر قوله تعالی: | 








آي ۲۵۳/۰ 





اي وصلابتا الضاد: لعف واه تعای مر 
ذلك. والشرة هي الصّفة التي بها يتمكّن الحيّ من الفمل 
وتركه بالإرادة 

المَراغيّ : أي ولقد بنينا التماء ببديع قدرتناء 
وعظیم سلطاتا ,ون لقدرون علل ذلك اتنا صب 
لوب A)‏ 

سيد طب : والأئيدُ: اله والقؤة 
عنه بناء التّماء اهائل المجاسك المحناسق . 
الطُّباطَبائيٌ : رجوع إلى التياق النتابق في قوله 
وبين ل الآارييات 
والأند: القدرة والسة. وعلل کل من امین یسم 
لته و و4 الآاريات: 87. مايناسبه من 
۳ 

اقالممنى على الأول : والتاء یناه بقدرة لابوصف 
ققد رکا واوو م في المد رة لايمجزها 





۱۷۱: 








وضع ما 
(rao‏ 














لاتفتربقدر ولا دوع وغ , لانتفد خزائ 
رق من التماء من نشاء فنوسم 
ANNA)‏ 


کائن لامفر من , أرشد سبحانه وتعالى إلى عظير قدرته, 
وح الإنسان على الظر في كتاب الكون . ليهتدي إلى 
الله فقال تعالى: إِنّه خلق !| 
وجعل منها بناء متاسكًا لايعتوره خملل أو 


تسیر مع غيرها من 








705 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 





الشّموس والأقار في بجموعات عظيمة؛ تسلك طریتها 
في مدا بجرتها بسرعة مذهلة . وله سبحاته وتعالى قادر 
على أن يوس في طريقهاء وقادر على خلتها ولق 
غيرها. لما 


ايد 





وابد وو قرفا القوية: .4 

ابن عباس : قرّاء بملائكة يدعون لله تعالى 

له سس ۲ 1۳۲ 
مُجاهد : أعانه بالملائكة يوم بدر. 1 

(لنازن ۲: ۲ 

هنود من عنده من الک 

(ewn) 


ITT 





ذلك كلّه كناية عن غيره, وتأبيد الله إيَاه بالجنود ماكان 
من تقوية الملائكة لقلبه بالبشارة بالتصعر من ريّه. ومن 
إلقاء اليأس في قسلوب الشرکین حستق انرفوا 








۸ 
لطس« آي وه ره rr)‏ 
Mr)‏ 

أبو حَسيّان : وقسرأ جاجد (وَآَيْده). والججمهور 
ی بعشديد الباء. )64:0( 
البْرُوسَويّ : أي قوی اتل  .‏ ۲۵:۲۱ 


المضطفويِ: یدهم اف تعالى بالملائكة و بشوی 


روحائية توجب الطّمأينة والبات, وتدرلد حقیقة: 








لاحول ولاقوة ال با الم الظیم. 

ويهذا العنى جاء قوله تمالى: ایدم برج 
نة المادلة: ۲۲. وقوله تمال: هو الى يدك 
بتَضْرِو» الأنفال: 77, وقوله تمالى ؛ لَوَأَيّدَكُمْ 


تطبرو الأنفال: 17. وقوله تمال : اذا الَذْين 


۱۷۸۰۱ 











۱۸ 


MEA) 





بدي (۳: ۲۵۹), ووي ۲۱: ۰1۸٩‏ 
واتهاونديَ(۱: ۵۳), الط (0: 4۳۱۲ 
الي : يول يايسئ لزید عندك وعند 
والدتك, إذ قويتك بروح الّدس» وأعتك به . 
وقد اختلف أهل المريية فى (أيديك) مساهو سن 
الفمل؟ 
فقال بعضهم: هو « 
- فلت -من القوة. 
وقال آخرون: بل هو «فاعَّك» من الأيّد. 








».كما نی قولد: َو 





وروى جمد أله قرأ (إذ أي 








۳۷:۷ 
: أي أيّدتك بجوريل. جائرٌ أن يكون قوله 
په( إذ حاو : 
أيه به في كل أحسواله, لار في الكلام دللا مل 
ذلك. (MA:‏ 
الوس : وتأبيد لله هو ماقء به وأماته صلل 


مر دنه وعل رفع ظلم اليهود والكافرين عنه. 








(oA) 

نود ی توح er)‏ 
» وهو ظرف ل ايْمْمَق) لوحال 

منه. وقرئ (ايَْقكَ). (ANN‏ 


نحو اس (۱: ۸۳۰۸ وائیسابوري (۷: 4۲ 
(۱: 6۰۶اء والک‌اشان (۲: ۹۷), ورطید. 





(rE Ny 
أبوحَيّان: قرأ الجمهور بعشديد الياء, وتا مهد‎ 
ن (آيذئكَ) على هِأمْمَلتدَء. وقال ابن عَطيّة‎ 








القراءتين (أَمْدْئُكَ) على وزن مأ ثم#اختلف 
الإعلال. والممنى فيهما (أَيُدثنَ) من الأيْد. [#استشهد 






ي 4) ی قرامة اممهور لیس وزته 
«أمْتل» لجيء المضارع على «يُويدُ» فالوزن «قَعلَ». ولو 
كان ه«أفْملَه لكان المضارح «ييد» كمضارع آمن يُؤمن. 
وأمَا من قرأ (آيد) فيحتاج إلى نقل مضارعه من كلام 
العرب, فإن كان «يُؤايد» فهو «فاعَل», وإن کان دیک 
نو دآلتل». 


آي د/۳۵۵ 





«أنك» 7 اختلف الاعلال, فلاأفهم ماأراد. وتقدّم 








تقسير ظير هذه الجسملة في قوله: و پر 
اد4 الب ۲ 0۱:۱ 
الآلوسي: طرف ) آي اذکر أنعامي علیکا 





وقت تأبيدي لكناء أو حال منهاء أي الأكرها كائنة وقت 
ذلك. 

وقيل: بدل اشتال منها. وهو في المعنى تفسير ها 
وجوّز أبوالبقاء أن يكون مفعولا به على اا 

وقرئ (أيَْتُكَ) بالك ووزنه عند الإعْسسَري 
«أَفْمَلئُّكء ومند ابن صَطيّة «فاعَككَ». قال أبو 
يكاج إلى نقل مضارعه من كلام المرب 
بريد فهو «فاعَلٌ». وإن كان «يُؤيد» فهر دأء 











إن كان 





'ومعناء ومعتي «أيّد واحد. 
:تاه ال: از وبالتشديد: التمعر, وها 
كما قيل: متقاربان, لأنّ التصر قو. (oN)‏ 
ابائ القاهر أن اتأبيد يروح القدس هوه 
التبب الهتن له لتكليم الئاس في المهدء ولذلك ومسل 
قوله: ام اثاس) من غير آن يفصله بالعطف إل 











3 أي ید بر 


۲ / العجم في فق لغة القرآن 





e 


عل آله لو کان اراد بتأييده (يوح )سل 
الوحي بوساطة الوح لم نت بعیسی بن مرم اء 
وشاركه فيها سائر الأسل, مع أنّ الآبية تأ ذلك 
بسیاقها ۲۲۰۱ 

الحجازي: ار یاعیسی بن مریم نم اف علی: 
إذ دك بروح الشدس جبریل, علّمك وثيّك ولقّنك 
اد بأمر اه واذت 








أو يدك بروح طاهرة قوية, 
(MN)‏ 
المُصْطَفُويٌ: هو التوبّه اقنصوص ونفخ دمح 
قدسيّ منه. تقوی به الاتسان وتنوّر لس وتطمن 
NVA)‏ 


ی 
لد اک راز 
ری والازن (۱: 1۸), ونحوه 
WY‏ والشرييي(۱: 9 والموَوي (۱: ۱۷۷ 
ری :6۰۳ 
Gr)‏ 











e.) 








OMAN 


ری« وگری (وآیدناه) وسته «آجده» 





یقال: امد له الذي آجدني بعد ضف 
AE)‏ 








وكان ببب أيشًا أن بل حركة المين على القناء 
بو تحذف المين. كبا ليث حركة الواومن «أفرنت» عل 
لقا قبلها. فار أنت. كان يجب على هذا أن تُقلب 
ناه هنا واوا لها قد تمرّكت وانفتح ماقبلها. ولاه 
تي له رش اطسة لول با لبت في تكسير 


كأنته. فتحذف 





آدم: أوادم, فكان يبب أن تقول: أو 
المين كباترى. وتقلب الفا التي حي في الأصل هسزة 
وأا فيعتل الفاء والمين جميمًا. وإذا كان يؤدّي القياس 
إلى هذا فض وک فيه «فلت» لييؤمن الإعلالان. 
وجاء «أيّدت» قلينًا شاد على الأصل. 








وإذا كانوا قد أخرجوا 

عله على السَحَة نحو قوله: 
صدَّذت فاطرلت الَدّود وقلا 

وما على طول الصّدود يدوم 

وأعوز القوم وأغيمت التهاء. ولوأُعلّت لم خف فيه 

توالي إعلالين. كان خروج «أيّدت» عل الصّمّة لفلا 








يجتمع إعلالان أولى وأحرى. 
ی اه من الأيْد والآد, وما القّوّهَ 








ف «قفل, وقل» الم وا 
والماب. قال المجاج: 





ن أن تبدلت بآدي آداه 





Neon) 











نموه أبوحتيّان. (AN)‏ 
ابن الجوزيٌ: قوب والاید؛ اف (۱: ۱۱۲ 
موه اليسابوري MW:‏ 
القَخر الّازيّ: يمني قرّيناء. والمراد من هذه 
الثفوية الإعائة. wr)‏ 


اوبهذا الممنى جاء قوله تمال: لوَآَيِدْنه بروج 
الْقُدُّس» البقرة: ۲۵۲ 





0۳4 


(الر تور 





نحو ابن اي (۱: ۸۳0۸ والنزن (۱: ۲۷ 
والب وتو (۲: ۸ والقاسي (6: ۸۰۳ا. 






أبو 
من الأ 
ي بتصعره من يشاء من قول القائل: 





آي د/ ۲۵۷ 








آهل بدر بتكتيرهم في عين المد 
بنت الشاطی: الکلمة من آيية آلعمران: ۰۱۳ 





ید اه وابُ4 ص: ۱۷ 
و آخریشون» الثاریات: 








ترآ من اف تعلی, برد لد نی آياته الع التي جاء 
ال فیا مت له میحانه ما خیرم 
وتفسير التأييد بالتقوية قريب, عل ألا يفوتنا هذا 
اتلحظ من الدلاثة الإسلامية في اختصاص اللأييد في 
القرآنء بكونه من الله تعالى وححدهء فسلييس إلا لسزيه 
المؤمنين مين الجاهدين 
وكذلك (الأيد) في آیشیه, ۵ سبحانه ولعبده داود. 








فضلامن اف وید 


أتا القوة فقد تأتي بعنى البأس والجيروت, كالذي 










لتصص: ۷۸ الرَوم: 4. المؤمن: .5١‏ 


الل وفصّلت: 16. 
وقد يوصف الشلوق بالقوةء كالذي في آي 
القصص: ۷۸ والرّوم: 04 کیا قد تكون 








من الباد. 





كالذي لي آبتي: هود: ۸۰ والکهف: .٩0‏ 

وليس كذلك التأييد في الكتاب امحكم مسند إلى الله 
سبحانه, ومتعلمًا بالصّفوة من عباده. لابطاغوت الكفلا 
«ججاز ایازم ۳:7 








وباس اله 


الأصول الوب 

١الأصل‏ في هذه المادّة هو القوّة يقال منه: آد 

فلا اشتد وقوي, وأيَدتٌ انّيء: قويته. ومنه اليد 

وهو الأمر الظي أو الهية.والإياد وهو كل مايقوى به 

.يلجأ إليه كالاب يُقوَى به الحوض أو النياء. والجبل 
ولكق 

وإياه المسكر: ميمنته وميسرته. وقيل: الأيد ليس 

والحجز عن المانع. فهو القوة 











قيل لميمنة المسكر وميسرته: إياده, وهما إياداء. وززی 


أن القيد مأخوذ من ١!‏ 





٠‏ ولادخل له في أصل المعنى. 
۲-وبین ماد «أي د» و«ي د ي» تقارب في 


الله ومن الثاني: 
15 به يدان وماهم بذلك 
.وهم أيدٍ وأبصار: وحم أولو الايدي 


کول داي ده 

على الدال, فيكون دي ي د». فحینا اجتمت یاءان 
1 1 

قلبت إحداهما ‏ وهي الأول همزة, فصار «أي د». 





رب «ي د كي» بتقديم الياء. 


وورد هذا انرب من الإقلاب في بض الات 
التاميّة كالمبريّة والسرياتيّة. فني العبريّة يقال لليد: 
ياد وإيد. وفي التريائيّة: يد وإيد. وإبدا. وما ييؤيّد 
أي أيضًا هو أن «اليد» تمني في اللّمة لفو كالأيد 















یلب تق 

أ ولو 
يدي لوجدناها تؤول إلى ممنى ال 
اي ون ريَة, متصلة بها الجازات والكنايات سن 





ينا الأفعال: آدء وأ 





وأو وأيد ويد 





سواه کانت 


قريب أو بعيد. 

ه- وقد جاء آد یزود و - الواويّ ‏ بمعنى التقل.. 
وليس هو بميدًا عن معن القوّة. وأا الذي بمعنى القّة 
فهو آد ينيد. وهذا لازم. والأوّل متمد قال تمال: 








آي د/۲۵۹ 











إن راب4 ص: ۱۷. ستحتضتها الآفاق, وتنتشر في مساحات شاسعة من 
«والئسها. الأرض. ويذلك تمل الطأّمأنينة في نفوس المؤمنين 
الّاریات: ۸۷ 






يلاحظ وَل أنه وَسْف لدلود في الآية الأول 
باستعبال (ذ!). وفي الثاني وف هه تعالى. وهو يعني 
فيا الفرة وهي سن اء فل الرّة یت ولامول 
ولاقة إلا باف. والآبتان تذكران بقوله: ول الي 
وإرشوله ينين المنافقون: ۸ وفيه إهاء إل 
وجود قوة روحية للأنياء 8# تصنع المعجزات. 

ونانیا؛ عقّب داود مباشرة بلفظ (أَواب) وصمًا له, 


وهذا يشمر بالصّلة بين الوصفين. وهو كذلك؛ دار 








نه من الله برجوعه وتوبته كثيرا إليه, 















حب الرسلم الف ٠١‏ 
: امعيّة وضليّة في سیاق التفخير: - نات رابت 
««الشصاء يتتتاها4 و إا لسو يشون (سماا ریت4 البقرة: 41و05 


بأئّها قرّة واسمة لانهاية ها كالّباء ؛ حيث لايشاهد لها 





حد حدود. حي صارث معرب الأمثال في الكمة؛ قال 
تعالل: طوَسَارعُوا نی ی 





مك آنذاك دار غربة ونأي للمسلمين ‏ يكاد يكو الجهاد والقنال وا مقاومة ونصعرة الدّيين والد 
درسًا وإسعافًا نفسيًّا هم من كتاب التاريخ والتكوين. الأعداء. فهي تستدعي إعلام الم 
بكر قصّة داؤد وخلقة التباء. وقوله: لوَإنّا ومواضع تصعرة الررسول والمؤمنين في الماضي والمستقيل, 

23 كا أيد المؤمنين من بني إسرائيل على عدوّهم, وهذا 








7١‏ /المعجم في فقه لفة ارآ 
سياق أكثر هذه الآيات. 

ونائيا: هناك سياق آخر في أریع يات منهاء وهي 
و(۵) و(/0؛ حيث يذكر لله تأبيد عيسى بروح 
القدس. وتأبيد المؤمنين بروح منه. وهذا نمار روعي 
وإمداد تفسيّ خاصٌ بالأنبياء والقلصين من المؤمنين. كبا 
أ الصف الأول نصعر ظاهريّ بالجتود. 








ورابئا: آ ان لان ب پین اتأیید والشصم واقلهور 
والشكينة والجنود والمؤمنين. وكونهم مستضطين قلي 
فآواهم؛ وروح القدس ونحوها نی هدء ال بات ماس 
وهادف وواقع موقعه؛ وبذلك تصبح الابات لتاق 
للبلاغة القرآنية, 
وخامتا: (ضافة اتید فی جانب الفاعل لاخ 











وتتوّعه, واختصاصه بالأنيياء والمؤمنين دون 





غيرهم. وأنّه يصدر من الله تارة من موضع المظمة 





یت وأضری من سرض الألوهية وا 
بطري 

وساد گا: حين يأتي القمل منسويًا إلى فاعله الوحيد 
لم يذكر الفمل مبنيًا للمجهول قطّ. كما أنّ المغمول به 


الله هو مصدر التأبيد 





مشخص داثا. وهذا يعني 
وحنده لاشريك له. وأنّ وك الصمباد با امین هم 








موضع تأييد دون ماعداهم, 
إسمّا ولالدّعاة ولاوعدا إنَا هو قمل مباشر موجه منه 
سبحانه إلى أهله ومستحئية. 

وسابنًا:أنّالتأكيد على صدور التَأبيد منه فيا مضى 
آل حق الأنبياء والأولياء ا عاهد عل استراره فا ب باق 
توغذااکتن بصينة واحدة للستتبل وا 
من با دالة صل استمرار 
والمسلمين بنصعره من يشاء. وهذا عام لكل من 
اختياره تعالى عيل تأبيده ونصعره إلى يوم القيامة. 




























الديتَوريٌ: الأبكة: جماعة الأراك, وق 
التُصوص ال الكت الماعة من كل القجر حت من التغل. والأزل 
المدیّ: ایک ة: هي الترجد. [2 استتإمد أعرظ المع أي (ابن متلور ۱۰: 4۳۹۱ 
ا 0 ارس ام الأبكة: الجر الحُلئَتَء ويقال: أيُكةٌ 
الامسام الصادی 1 
الجر 
آبو عمرو ابن العلاء: 7 
لتب واللدر. وس 10۱۸۸ 
تنبت الدر والأراك. 


Nove) 
ابن فارس: الهمزة والياء والكاف أصل واحد.‎ Foon! 
۵۱ ۱ 
وکل مکان‎ 
rN 





۳ 





ة: جاعة الأراك. وا 





75 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 





الغيضة تبت الدر والأراك. والأيْك: التجر التي . 
وقيل: الجباعة من كل التّجر حت من الآخل. 
واسستأيك الأراك: مار أيْكة,. وذلك إذا 
ات «لانصاح ۱۱۸۰۰۲ 
أك أيّك: مشر وقيل: هو على المبالغة. 
(ابن مظور ۱۰: ۳۹۵ 
الراغب: الیك: شجر مت 
وأضحاب الَيْك4 امجر: ۷۸ فیل: سبوا إل 
عيض کانوا سکنونهاء وفبل: هي اسم بد (۳۰) 
الرَمَحْشَريّ: فلان فرع من أيكة الجسد. وتقول: 
كدب صاحب مُليكة, كا كدّب أصحاب 
(أساس البلاغق 08 
ن صنظور: أبكَ الأراك فهو نك وا6 
كلاهما: اتن وصار أيْكة. [ثم#استعهد يشمي] 
2210 











حي من التّخل, الواحدة: أيكة. ووقع في البخاري: 
یه جع آنکة واه وم 
وأيك الأراك -كسمع ‏ واستأيك: صار ,و 












مر (۲ ۳۰۳ 
الطريعي: قسوله تمال: (آضخاب اک 
الأيكة واحدة الأيك. وهو الشّجر اُلنَفٌ الكتير. 

1 .كانواأصحاب حجر لص 








الأيكة هم قوم شُعيب كانت مساكننهم كئيفة 





الأشجار. ۳ 
وء ححد إساعيل إبراهيم. e)‏ 
4 7 
التُصوص التفسير: 
۳ 
ن امجر: ۷۸ 





کل إن مدن وأصحاب الأيكة أمتان, بمث 


E) 








اع والأيكة: التّجر, وهم قرم شیب 
(تویر اقباس: ۲۲۰) 
نوه سميد بن جير والضَحاك ال ۱6: 11٩‏ 
وللتن ارسي ٩ ٩‏ الل (القخر ا 
٩‏ ۰۶ وا (۱: ۱۳۷۷ : 
الأيكة: ذات آجام وشجر كانوا فيها. 
سر :۸۸ 











ذکر نا ثم انوا حل َة وكان عاق 
شجرهم هذا الوم وکان رسوهم فا با شیب : 








وأمًا أصحاب الأيْكة, فکانواآهل شجر متکاوس؛ 
ذکر نا أنه سلا عليهم المي سبعة أيَام, لابظلهم منه ظلء 
ولاينعهم منه شيء. قث الله عليهم سحابة, فحل 
تمتها يلتمسون الرُوح فيها؛ فجملها لل علهم عذابا, 
پمث علیم نژ؛ قاضطرمت علییم. فأكلتهم, فذلك 
عاب بزم اه ان عذاب یم ۶ 
التمراء: ۱۸6 رت 0۸:۱ 
: قرأ الأعمش, وعاصم: وا مسن المي 
) بالحمز في کل الرآن, وقرأها أهل المدينة كذلك 
إلا في «الشمراء» ولي «مت» قإتهم ج ملوها بخير ألف! 
ولام ولم روا 

ونرى لله أعلم - أنه بت في هذین اوشم 
على ترك الممزء فسقطت الألف لتحرّك اللام. فينبغي أن 
تكون القراءة فيها بالألف واللام, لأنّها موضع واحد في 
















قول الفريقين. والأبكة: MN‏ 
أبوعبَيْدَة: الأبكة وليكة مدينتهم؛ بمغزلة بك من 
ارط 0:۱۰ 





وقد كان أصحاب الفيضة ظالمين, يقول: 
؛: الشّجر الحُلتَفَ الجتمع. êl‏ 
استشهد بشعر] (AN‏ 

الزّجَاج: أي أصحاب التّجرء والأيك التّجر, 
وهؤلاء أهل موضع كان ذا شجرء فانتقم الله متهم 
أخذهم لخر يا م اضطرم عليهم 











أيك/ 11 


الکان ترا فهلکوا عن آخرهم. f)‏ ۸۵ 
ابن خالَویْه الیکه: اس القري. والأنکتد 


لد کم سم اد وم اسم اب 











الجوفري: من فرا شخب ال فهي 
اليضّة. ومن فیک هي اسم القرية. 





«ق» ونا اختلفوا في «الشّمراء» »نی فت التاء. 








وخفضها. 

فن فتح الثَاء قرأه بلام بسدها ياء. وجمل «أ 
اَم أبلية, فلم يمعرفه للتأئیث والشمریف, ووزنه 
له 


ازن راه بامننض جمل أصله یه اسم لوضع 
وه ردو لت م أدضل علیه الالف واللام 
للریف, فانصرف. Mm‏ 
الکرخی: وتبولدبین لیر وبین رل لام علل 
آریع مراحل, نحونصف طریق لام وهو حصن به عون 
ونخیل وحائط بسب إل رسول المع ويقال: إن 
«أصحاب الأيكة» الذين بُعث إليهم شيب كمائوا بها 
وم يكن شي 
وتذيّن على بجر الم - أي البحر الأحمر ‏ حاذية. 
لتبوك عل نحو من ست مراحل» وهي أكبر من تبوكء 
وبا البثر التي استق منها موسى 286 لسائة شعيب. 

ورأيت هذه الإثر مخطاة قد ني عليها ييثُ. 
(السالك والالك: 4۲۰ 





منہم واکان من دن 











3 2 وشجر. 
وقيل: الأبكة: الجر اُلتفت. م استعمد بشمر] 


وقيل: الأذكة: النِضّة.و (سْحَابُ لكا هم أهل 
الجر الذين أرسل إلهم شيب وأرسل إلى أهل 
فأهلكوا بالمّيحة, وأصحاب الأبكة فأهلكوا 











یکونوا تركوا صعرفه, لأنّه معدول عن الألف والقام. كبا 
أن شجر"" معدول عن الشّجر, فلذلك لم بصي هره 

لد اننا 

المَيِبْديٌ: وقيل: كانوا أصحاب غياض وريَآض 


۳۷ 
قرأ جميع القرّاء (الأبْكّ) هاهناء لاتا 


وممنى الآية أنه كان أصحاب الأيكة اظالین في 
تكذيب رسوظم, وكانوا أصحاب غیاض, فعاقيهم الله 
تعالى الم سبعة أيام ثم أنه سبحائه سحابةٌ فاستظلّوا 
بها يلتمسون الوح فيهاء فلمًا اجستمموا تمتها أرسل 


واللام في قوله: )لت کید. 

وهم قوم تعیب كانوا آصحاب غیاض وشجر 
مَلتفّ, وكان عامّة شجرهم الُقْل. وكانوا قومًا كافرين. 
قبعث الله عروجِل إليهم شيا رسولا فكدّبوه. فأهلكهم 
اف )4 0۹( 

نر أبو الشمود (۳: 0۱۵۵ والروسَوي (4: 14۸۱. 

أبو حَيّان: (الأْكة) شجر الدُوْم, قيل: المُثل, 
وقيل: الكدر. وقيل: (الأَبكَ) اسم الشاحية فيكون 
وس (لتكتا 








علا ويقويه قراءة من قرأ في 
عنوع الشرف. ۲ 

العاملي : (الأيْكَة) هي ایند بالفت. اي تم 
التّجرء وجممها يك وكلّ مكان فيه شجر ماف فهو 
ثل وأصحابها قوم شُعيب, وربًا أمكن جمل نظيرهم 
في هذه الأ أصحاب الشّجرة اللمونة. أي بني أأسية 


القليق في عله. 










الكتير , وهي شَيِضة بعُرب مَدْيّن. وهم قوم شُعيب كانوا 
(۳: 4۳۹۲ 


(۱ أمستقد أن الستال الوارد شي السعن هو تتصحيتٌ, 
والشحيح: «كما أن سر مسدول عن الشسكر, قلذلك 





الم يصرقوده. فهذا لظ هو أي يضرب بد المثل عند 
الطرقن. لكونه معرقة ومعدولسراجع: جام ارو 
اسر شابن 11۳1 





بشر] 

والمراد بها 
على ماروي أن هؤلاء القوم كانوا يسكنون المَيْضّة 
وعامّة شجرها لدوم , وقيل: الكدر. 


أي بقمة كثيفة الأشجار. بناء 








نا یسکنوتها,وطلاقها عل مادڈگر 
أو تسمية امحل باسم ا حال فيه ,مغلب 
عليه حمق صار مَل]. وأيّد الفول بالملميّة أنه رى في 








Vet) 





منوع الصّعرف 





أطراف مين كانت أرض ذات أشجار کدیرة مد 
بمضها ببعض. 
وقيل :إن (الأيكة) اسم مكان آخر غير تین كتير 
الأشجار كانوا يسكنونها, فبعث الله إليهم سُعيبًا. كبابهتة 
إلى مذين, :۳۳ 
سيد قطب : ومين والأيكة كاتا بالقرب من 
قری لوط, والاارة الواردة متا وَانَّكُمَا لیاتام 











مُبين» الحجر: 15 والأيكّة, نیاق 
طريق واضح غير مندثر. وقد تعني رى لوط التالفة 
ال که وق . جمعهما لأتهها في طريق واحد بين 
الجاز رام 


ووقوع الُرى الائرة على اربق المطروق أذمى 
إلى الوبرةء فهي شاهد حاضير يراه الرانح والفادي 





آيد/ ۳۵ 


عامرة. والمياة لاتفلهاء وهي ماضية ني الأريق . 
(4: 0۲۱۵۱ 





الجر العف پمضه یعض. فقد كانوا كبا قبل - في 
ية أي بقمة كثيفة الأشجار. 

وهؤلاء كبا ذکرواهم قوم شمیب أو طائفة من 
قومه كانوا يسكنون الفَْضّة. ويؤيّده قوله تعالى ذيلا: 
«وَّشا لانام یز الحجر: 5/, أي مكانا قنوم 
الوط وأصحاب الأيكة لني طريق واضح. فإنَ لذي على 
طريق المدينة إلى الشّام هي بلادقوم لوط, وقوم شعیب 
الخرية, أهلكهم الله بكسفرهم 











يهم لدصرة 
۸۱ 








(لیکدا مي الشجار التکائرت 
فة التي فما تلك الأشجار, وهذا للعی 
عل سین وماحوطا. من جانب التمال 
لفري من أرض المجاز؛ من سواحل البجر الهسر. 
قريبة من جبال تهامة وغيرهاء وهي واقمة في محاذاة 
تبوك غريا 

ولايخ أن هذه الأراضي مجاورة لصحراء سیناه. 
والفاصل بينهبا منتهى البحر الأمر ثم خليج السقیة. 
وطول الخليج كبا في «تاريخ سيناء» لنُوم بك: «خليج 
المقبة الذي يحدّ سيناء الجنويّة من الشّرق. فطوله من 
بة نمو مائة ميل ؛ وعرضه من 
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وسوريا وسيناء ومصير وغيرها, وأهمّ طرقها البريّة 
إلى بلاد العرب : درب الحيّ المصريّ». 
يكون مسير موسى م من نع إلى 

















ومن مين مع زوجسته إلى سيناء من هذه 
ری ای ری | جل وسار افله انش 








تد مل ون 
ال (الأنكة) قد أرسل إلا شيل ر 





الشّراء: ۱۷ 
بت اله شم إل 


ندمو أل مدين» وإلى أل البادية وهم أصحاب 








أيكة. كه اليك واحد. 
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ای ٩۱۰۷:۱۹‏ 
اجاج : (أضحاب الأئِكَةه هؤلاء كانوا 
أصحاب شجر مُلتَف؛ ويقال: إن شجرهم هو الدّْمء 
والدَوْم هو شجر اُثل, وأكثر القرّاء على إثبات الألف 
واللام في (الَيْكَِ), وكذلك يقرأ أبوعمرو وأكثر 
وقرأ أهل المدينة (أَسْحَابٌ ليْكّ) مفتوحة الام 

فانا وقف عل (آشتاب) قال : (لَيْكّة 1 
وكذلك هي في هذه الّورة بغير ألف في المُصحف, 
.وكذلك أيضًا في سورة «صل» بغير ألف وفي سائر القرآن 




















يتح الا وإثات ألف الوصل ٠‏ ويقولون 
لامر جاءني . يريد ون: الأسمر. وإثبات الألف واللَام 
فيها في سائر القرآن يدل على أن حذف الهمزة. 





فها الكسر ٠‏ وإسقاط الهمزة لموافقة ا مصحف. 
وأهل المد ب پفتحون, عل ماجاه اشير :و 


القرا 














وكان برد لقسم بن تلامیخترقراءة مل 
الدينة والفتح. ) لاتتصعرف . وذکر أّد اختار 
ذلك لموافقتها الكتاب, مع ماجاء في الف 





الشّجر (لَيْكَّ)ا. والكسر جد على ماوصفنا, ولاأعلمه 
لا قد ری به, 


۷:۱ 

: قرأنافع وابن كثير وابن عامر كدب 
یک مفتوحة اللام والتاء وني «سّ» مثلها. 
جاء في سیر اسم المدينة كان (ليْكة) فلم 
والتعريف . وحجنتهم أَنها كتبنا في 








يصعرفوها 
الصاحف بغیر همز. 

.وقرا الباقون:(الآبكَةِ) ساكنة الام مكسورة التامي. 
والآيكة): الجر الملتت. وسجّتهم ماذكياق 
التسير, جاء: أنّ (أضحاب له مزلاء انا 
آصحاب شجر نف ویقال: ان شجرهم هو لو 


وَالدُوْم : شجر الل )010( 
تموء ابن عَطيّة. :۳۲ 


اللُوسي: لبن كثير ونافع وأبن عامر (أَْحَابٌ 
َي عل أنه لسم المدينة معرفة لايتصعرق. 

قال أب عل الفارسي: الأجود أن يكون ذلك على 
تخفيف الممزة مثل: لمْمَرء ونصبه يضعف» لاله يكون 
نمب حرف الإعراب في موضع المرّ» مع لام التمريف ٠‏ 
وذلك لايجوز. 

وحجّة من قرأ بذلك أنه في الُصحف بلاألف , وقالو' 
هو اسم المدينة بعيتها. الباقون آصْحَابُ الْآيْكَةه 





بالألف واللام مطلقًا مضافًاء ومنله الخلاف في صل : 1 


آي ۳۱۷/۵ 


حكى لله تعالى أن قوم شيب . وهم أَضحَابُ 
لک كبوا المرسلين في دعائهم إلى خلع الأنداد 






ذات التجر الف وجسعه : 
الأيك. [ثم استعهد بشمر] 






وبتخفيفها وبا لجر على الا 
ومن قرأ بالتصب وزعم 
اسم بل فتوهّم , قاد إليه خط الممصحف؛ حيث وُجدت 











بت على خلاف قياس الط 

إا تبت في هاتين السورتين عل 

كم لف اللافظ كما يَكتُّب أصحاب انحو «لأنّ 
لول ""» عل هذه الصّورة لبيان لففل القتّف. 

وقد كتفي سائر القرآن على الأصل , والقصّة 

كن 


OWE) 


بك ومكة؛ قاله ا جوري 





وقال التمّاس: وقرا أبو جعفر ونافع (كَذّب 
أَسْحَابْ لك الْمرْسَلينَ). وكذا قرأ في «مل», 
وأجع القرّاء على المنفض اسورة الحجر 





(1) وره في روح السماني نتلًا عن الكشاف «الآنء لأن,. 
والأرلى: رلی» 
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والّتي في سورة «ق» فيجب أن يُردٌ مااختلفوا فيه إلى 
مأأججموا عليه إذكان امعنى واحد. 

وأمًا ماحكاء أبوعْبئِد من أن( 
التي كانوا فيهاء وأ (الأيكة) اسم البلد . 
ولایمرف من قلهفیبت علمه ,ولو مرف من قاه لکان 
فيه ظر لأنَ أهل الملم جميمًا من أهل التفسير ء والعلم. 
بكلام العرب على خلاقه. 

وروی عبد الله بن وَهْبِ عن جریر بن حازم صن 
هاده فال:أرسل ميب اة إل اتن :إلى قومه من 
أهل مَديّن. وإلى أسحاب الأيكة. قال: والأيكة. 

















أهل مَيْضّة وشجر وكانت عاة شجرهم الدَرْم! وك 
شجر امكل 

وروی ابن یوز عن انحاك قال: خر ساب 
الأبكة - من حين آصاییم ار فانختوا ی اب 
والشّجر فأرسل الله عليهم سحابة فاسظلُوا تحتها, فلا 
تكاملوا تمتها أحرقوا. 

ولو یکن هذا إلا ماروي عن ابن عباس قال: 
والأيكة: الجر واصلم بين أهل اللغة اخعلائًا : أن 











له, والقول فيه: إن أصله : الأيكةء م حتفت المسمزة 
فألقيت حركتها على اللام فسقطت, واستغنت عن ألق 
الوصل» لأ الام قد تمركت. 





تنبت الكدر والأرالد. 
rem‏ 





تسکنها طائفة. فیعت اف إل 
وكان أجبكًا. 0:۲۱ 


4:) 





رخ تباب ور شجرهم اقل 
WME)‏ 
نولیان این عامر )ها وف 
«م», بغير لام, ممنوع الصَعرفء وقراً باق الشبمة 
(الأبنكة) بلام التعريف 
ف الفتح, ققال أبو عبد و. نا في بعض 
التفسير أن (ليكة) اسم للقرية, و(الأَيكة) البلاد كلها 
کمک وبكة. ورأيتها في الإمام «مصحف عهان» في 











«الميسجرء و«ق» (الآيكة) وفي «الشعراء» ودمت» 
اجتمعت مصاحف الأمصار كلها بعد على ذلك, 











ذه القراءة رد وی تيب وراج 
ی واشاس, وتبهم الرعْتَري, 
وومُوا العام وقالوا: 
حملهم على ذلك کون ال 
على اللفظ. في تن تقل حركة الهمزة إلى الام وأستط 
بة الكلمة ففتح الياء. وكان 









یب فی هذین آلوضمین 


الممزة, فتوهم أن اللام من ب 
الصّواب أن يس ثم مادّة هل ي ك» لم يوجد منها 
تركيب. فهي مادة هملة كما أهسلوا مادّة 0300 





نا نافع فقرأ على سبعين من التٌابمين. وهم عرب 
فصحاء, ثم هي قراءة أ 

وأما ابن كنير فقرأ على سادة التابمين من كان بمكّة 
كتجاهد وغيرء, وقد قرأ عليه إمام البصعرة أبوعمروابن 
الملاء. وسأله بعض الملباء أُقرأتَ على ابن كثير؟ قال: 
نعم تمت على ابن كتير بعد ماختّمتٌ على يماجد. وكان 
ن كتير أعلم من جاجد باللفة. قال أبوعمرو: وام يكن 
انين كبير, يعني خلاًا. 















وأمًا ابن عامر ذو 
سبق اللحن. أخذ عن عتان وعن أبي الدرداء وغيرها. 
فهذء أمصار ثلائة اجستمعت على هذه القرا 


أيك/ اس 


الْرّمان: مكّة والمدينة, والشّام, 

وأمًا كون هذه المادّة مفقودة فى «لسان العرب», فإن 
صم ذلك كانت الكلمة عَجَميّة. وموا ةكلام المجم عنالفة 
في كثير مواد كلام العرب, فيكون قد اجتمع على مع 
معرفها العلميّة والمجّميّة والتأنيث. 

وتقّم مدلول (الأيكة) في الحجرء ره وكان شيب ل 

من أهل مَدْيّن, فلذلك جاء لوَإنَى مَذْينَ أَحَامُمْ 
شُعییا» السکبوت: "۳١‏ وام يكن من أهل الأيكة, 
فلذاك قال من: قال كم يب4 التمراء: ۱۷۷. 








ومن غريب اقل ماروي عن ابن عباس 





واب اک هم لب البادیة. وأصحاب مین 








هم ارت ۳۷ 
ره اللوسئ. MYA‏ 
رب وای ذات الأرض الجيدة الي 

تلع الا فتبت جر اکن اش rem‏ 





سيد قطب: «َضحاب هم غاا أل 
مین 
والأيكة: الجر الكثيف الل ويدو أن مين 





كما تق. فألا بغدا ينك بد 
مره ۵ اس لشن هار ۳ 
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ين بين الحجاز وفلسطين حول خليج 
(e)‏ 








۳۱۲ 





إا 
يقرب مين يسكنها طائفة, وكانوا سن 
بمث إليهم شيب ها, وكان أجنيًا منهم. ولذلك قيل: 








4 المرام: ۱۷۷ ولم يقل: «أخوهم 
شعيب» بخلاف هود وصالح فقد كانا سین إلى قومهياء 
وکا لوط فقد كان نسييًا إلى قومه بالمصاهرة, ولذا عب 
عنهم بقوله: لأَعُوهُمْ مُوة» التعراء: 184 و لَآحُومُمْ 
ضَايع» الشمراء: 141 وهِآسُومُمْ لُوطٌ» الشسعراء: 
AM‏ 1ل 

[كيف وقد جاء «إلى مدين أخاهم شمیباممرتین 
(العراف: ۸۵وهود: ۸1] 

الأصول اللغوية 

١‏ الأصل في هذء المادّة تجمع الشّجر عامّة 
أو مالف منه خاصّة, يقال: أيكَ الأراك واستأيك, أي 
العت. وأيكة أبكة, أ أبيكة من أثل. ومن الما 
قوهم لي بل الرّجل وشرفه: فلان فرع من ْک 
كما يقال: فلان من دوحة الكرم, ومن شجرة طبّية. أي 
ذو أصل كر: 

















لف أرباب اللّغة في «الأيكةه على 
عة وبه قال المم الغفير منهم . 
زوضة, وبه قال الشّدّيّ والختليل وابن 






فن جمل الأنك ‏ جمع أبكة ‏ الشجر, قهده 








بالالتفاف, ويعضده قوهم: أيك الأراك واستأيك, ومن 
أطلق. وشاهده قوهم: أيْكة من أَثّل. 





«الأنك» على التّجر الملتف. وكأئّه يقول بعنى المكان 
كائرّوضة والقيضة, لا لماع كالأجَة والحرجة إلا أنه 


لم يفصح عن ذلك. 

كما اختلفوا في جنس الشّجرة, فقال بعض: السّدرة 
والأراكة ونموهما. وقال بعض آخر: مطلق الجر 
وماالتف منه. 


الاستعمال القرآني 
١‏ افترق المفسسرون والمؤرّخون لي أَضْحَابٌ 


آهل «تدین», قوه 










بول: هم قوم آخرون یسکنون ناحیة 
رب ین». یکثرفیاالگدرأوالزم:وقد أرسل 
إلهم «شميب» أيضّا. 
واستدل الفريق الأول بوحدة الرسول والرّسالة 
امل إلهم. واستدلّ الفريق الثاني بتفاوت العذاب 
المغزل عليهيا. واستعبال لنظ «الإخوة» لي «مذيّن» دون 
یکت 
أما نحن فغرى رجصحان کلّة القسريق الأوّل على 


اني قظرًا إلى الآيات الثالية: 





"د ووو وَقَوم وب وَأصْحَاب الآبكة أُوليق 





س 
٤‏ وعا وعزن را لوط ه ََضعاب 
اليك قوم ع ك ذب الول حن وجيب 
VENT ia‏ 
مز شا قال بام اضرا 
الاعراف: ۸۵ وهود: ۸۸ 








۰-(والی 
اف الک من هه 
1 قوم وج وعاو ود و ام ازجم أضحابٍ 








زي ومذ لوطه وأضحاب 
احج: ۱1-1۷ 


ماب 











على وحدة القريتين. وهي: 
أ القظّلم: كيا في (1) وبعد (6) من سورة هود: ۹6 


لین فا ایح 
کیا فی (۲) ویعد (۵) من سورة 
الأعراف: ٩۲‏ ایکا شب 





آي‌د/ ۳۷۱ 


زلاتکوئوا يمن انسففیمینه زئوا باننلمای 
الْمُسْتِير» التمراء: 1١‏ 141, ومائلا(0) من سورة 
الاعراف: فاقوا ال 

د جنس الاشیاه: بعد (4۲: ولاتبخّشوا 








شوا اس 





الأعراف: «ولائلیدٌوا نی 








گم كايرُون». 
تخت «امحاب الایکنه ودأعل دنه 


اس سیم ولاشفتزا نی الزض 
مُنْسِدِينَ» التعراء: 181. وهو عين ماجاء في (0) من 
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بر جاء ل قری قوم 
لوط -بعد أصحاب مدن ٤‏ يدل على تقارب عهدهما. 
وتقدّم حقبة قوم لوط على أصحاب الأيكة. لاحظ 








۲ قال بعض: إنّ قوله تعالى: فإوَإللى مَديّنَ أخَاهُمْ 
یبا في (۵) و(۸) بى أن أهل مَديّن قرم شعيب 
دون أصحاب الأيكةءإذ افظ الأخرّة اقترن بأولتك دون 





هؤلاء. 

ولكنّ هذا القول لابعتد به. لأنَ «الأح» في القرآن: 
الاإطلق على الشّقيق فحسبء بل طلن مار یال 
مستيات أخرى, متا لهس کا قوله: یا 
فقون ولوان لوط 4 ی: ۰۱۳ فس له بلظ 
الأخرّة, وهو ليس منهم, لاحظ «أخ وه. وهنالا وج 
آخر وهو أنّ ذبن کان اسم القوم دون البلد کا هو 
اهر وه :انیت اف هه 3 








ثم البح الحقّ4 المؤمنون: ١4ء‏ وهو عين 
مانزل بأهل مَذيّن َوَأََدَتٍ الِّينَ ظلكوا الميْحدٌ»ه 
هوف 14 

ومثل عاد في اختلاف أنواع المذاب مود أيضًاء فقد 
جاء بلفظ (الدَجْقّة) مثل أهل مَدْيّن. و(الصّيْمَة) 








و لسع وكلها ضعروب من المذاب, تحدث فى آنٍ 
4 2 
واحد, وکذلك یم ال رنه و(الشيحة), 





مثلها حدث لأهل عاد إذ أطبق عليهم التحاب بالعذاب: 
وأخذتهم الّجفة والصّبحة, كلّ ذلك فيآن واحد. 

٤‏ والأيكة -كا تقدّم هي الرّوضة. وأصحاب 
الأيكة: أهلهاء كا قال تمال: لوَأَضْحَابٍ مَذْيَنَ 
وَالْحَُِْكَاتٍ» الثوبة: -. ويبدو ‏ والله أعسلم - أن 
آمئنِ) كانت ذاث أحراج وآجام. فنسبهم الله تعالى إلى 
مالتهرت به مدينتهم, وهذا الهلراز من النسبة شائع في 
القرآنء لإجظ «ص ح به و«ذو». 

ولكن إذا كان لآَضْحَابٌ 
تقع هذه البلادة 
تشير أغلب المصادر الإسلاميّة ونصوص أل 
الكتاب قاطبة إلى أنه تقع في غور الأردن, ويكن تميين 
موضمها طبق شواهد عديدة, لاحظ «: 














وقد أقترن اسم موسی بین کا اقترن اسم شعیب 
بها ايسا وهذا ماحدا جا فقي 


من المفترين على 








هو تفس صاحب مذین وأصحاب الب 





وستلاحظ التول الأوفق حول «شميب» في موضعه إن 
شاء الله 


اي م 


لفظ واحد, مرة واحدة مد: 









الأصوص اللغوية والتفسير 
وَأنْكِحُوا الآيَامى بِنْكُمْ وَالًا: 
ایک ان یرو نا 
ايع غلم 
ابن عباس: الم في کلام المرب: کل 
مه وک ی کر سها 


الخليل: الأب من الحبّات: الأبيض القطيف. [ثم 





(الليسابوريّ 015:14 








بحين ُولد, ويقال: مال فيه من خرقة, وما خرج معه. 
نم انتشهد بشمر] 
الواح اتلس في الجتؤف. ولم أسمع منه فلا 
ولوجاء في جمر: «أوّمه تأويقاه ماکان هب 
Gro A)‏ 
يه [في باب التكسير] قالوا: وح ووب 
قالوا: رن وزمْتّى, فأجروا ذلك على المعنى, كما قالوا: 
یم وتاتی ام وأیاتی,تأجروه مجزی وجامی. 
وقالوا: حذاری, لأنّه كالخائف. Me.)‏ 








الا نم هوالجا من الحيّات. 
(ين فایسی 00:۱ 
الكسائي: افق أهل اللّمة على أن «الأيم» في 
الأسل هي المرأة التي لازوج لها کرک 
شرس 074:07 
(التيسابوريّ 1:1۸ 








مثله ابن سمل 
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ابن سُمَيّل: کل ذكر كانت رات ورتا 








(o1) 





الأياتى. من الرّجال والتساء: الّذين 
لاأزواج م وئ ويقال: رجل ألم وامرأة ية وام 
أيضًا. [#استشبد بشعر] No)‏ 
مه شید اي ۲۰:۱۲ 
أَبوريْدد الأُوم: جمع أثم وأين أيضًاء وهو ضرب 
من المريّات. “tv‏ 
مئله أبوعكئد. (لارمري 6۳۰ 
يقال: «رجل أثمان وعَبان» آیان: هلکت اراد 
Ge‏ 
الأصمعيّ: آم التجل ووم إبائة متت علق 
التيّة ليخرج منها. فيتشتار عسلهاء فهو آي والتّحلة 











والأتم [بمنى المية] أصله التشديد. يقال: أيم أي 


كدي وم لابن فارس 001331 
ابن الأعرا رأبي: الإيام: الآخان. يقال: آم التخان 
ایام (الأزمَري ۲۲:1١‏ 








۰ ام یکن ها زو 
يكرا كانت أو تَيبًا. والجبمع: أباتى. والأصل «أبائم» 
فقلبت. ورجل أي لاامرأة له وقد آمتٍ المرأة من 
زوجها تیم ی وی الإصلاح المنطق: 641 

يقال: «ماله آمْ وعام» أي هلكت امرأته. وكان 









فجملت الياء لما وقد آم يئم 


وممی «عامٌه حلکت ماشیته حت يَعير إلى الذبن. 
تأيّت المسرأة. وتسأتم الإجل زمانًا. إذا مكنا 







أي تَمثّل الرّجال وتَدَع التاء بلا 
الأزمرَيٌ ۱۲:۵ 
الأبائى من الرجال واشساه: هم 


وه الجنصّاص. rr)‏ 





0۱0۰ ارو‎ 
(rr N: 


هرو تمدن 


ابن ريده آم الرجل بتي أئمٌ وين إذاساتت 









امرأته. وتأئث المرأة 
والرّجل أيان والمرأة 
آیان. 
والأيم: طعرب من الحيّا 
أيضّاء وهو الأصل. 
ت المرأة تیم ی إذا صارت 


تتزوّج بعد موت زوجهاء 
وأيم, واشاء یاتی, ورجل 





ويقال له: أيم بالتتقيل 
Mn)‏ 
رمي الي 
قدمات عنها زوجهاء فبقیت بغیر زوي, وکذلك الرجل 

۳۷ r) 














الأكران من 
50۱ 
الفارسيّ: «الأيامى» هو مقلوب موضع ام 
اللام. لابن مظور 069:17 








وقد آمتٍ المرأة من زوجها م بُ وأا 


وق الحديث: «أنّه كان يتعوذ من الأئجَة». 











وتأیّت السرآه وم سل زسانء نا مکث 
لايتزوّج. [#استههد بشعر] :۸۸ 
نوه الرازي. ru‏ 
أبن قارس: الممزة والياء وليم لائة أصول 





وأمًا الكاني: فالأتم من الحيّات: الأبيض. [# 


استشهد بشمر] 
والقالث: الأيم: المرأة لاببئل لهاء والرّجل لامرأة له. 
وقال تمالی: «رآنکخوا الیانی نگم الشور: 6 
رآشت ار یمیت ویر[ استشجد بشمر ا 
Ne)‏ 


الهَرَويّ: وني الحديث: الأيم أحق بنفسها» فهذ. 





.یال ماله آم وهام أي فار امرأته وذهب له 


کت5 الخلس. 
ول المديث: «أنه أ بقعل الع الأم, والأين: 
اد 


ومنه الحديث الآخر: «أنّه أق على أُرضٍ موز 
ديه مثل الأيم» وهي الام أيضّاء مشلدّدة || 





MEN 


م آیضاء ووزن یم «فیبل» بمحنی 
عقییل» فجست کجم پم ويتيمة ویتانی. [ 
استشهد بشعر] 

ويجوز جمعه: أيايم. ويقال: 





۷۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 4 
ها زوج. [ استشمد بشمر]] 

31 مات زوجهاء ومنه قولدظَيه: 
اقیب. ۳۲ 


۵ لطس (5 6۳۲ 








الواغب: الأياتى: جمع الثم ي 
اء وقد قيل للرّبجل الذي لازوج له؛ وذلك على طريق 
التشبيه بالمرأة فيم لاغناء عنه على التحقيق, والمصدر: 
الایته وقد آم لرجل وآّت المرأةء وتام وتات 
وامرأة أي ورجل أي والحرب مأيّة. أي يفرّق بين 
. والأيم: الحيّة. "۳ 





يجي «الأبامى» عند الكوفتين لل الإلاق. 
«قمال» سل یتاقی, جع عل المن, لان لا 
وعند یمن« قیل,بم عل > 
بأسير وأسارى. وقبل: مع على «أيام 
فصار أيايئ, ثم قُلبت فصارت أياتى. 

ري الأياتى واليتاتى أصلها: أيائم 
ويتائم, فثلبا. والأيم للرّجل والمرأة وقد 











24 ak 
دم وار‎ 





0۲۲ 














وتأيناء إذالم يتزوجا بكْريْن كان أُونيِبَين. [#استشهد 
بشمر] 
وعن رسول الك «اللهمّ نا سوذبك من المَيْمَة 





.والأيّة والكرّم والقرّم». ممم 
توه المخازن (0: 0۹). 
وأبوالڭمود (£: 01( 


ال جل من الوا [بعنى دحَن ]ه يقال: 





4٩۱ :۱۸( بوري‎ 





أبن بوي 


آم يروم ودإيام» الياء فيه منقليةٌ عن الواو. 
(ابن مظور ۱۲: 44۱ 
ابن الأثسيره ومسنه المسديث: «امراة آم سن 
زوجهاذات مَنْصِب وجمال» أي صارت يا لازوج ها 
ومنه كلام عل رضي الله عنه: «مات يها وطال 
تأيهاء والاسم من هذه اللنظة الأيّة. 
القَخْر الوازيّ: «الأباتى» لايختص بالنّساء دون 
الزجال, فلا كان الاسم شاملا للرجال والتساءء وقد 
افر في الرّجال ترويبهم بإذنهم, فوجب استعرال ذلك 
امير في النساء. وأيضًا فد مر اي با سار ابر 
بقول: الک سار ی سب وإذنها صماتهاء وذلك مر 
وإن كان في صورة المخبر؛ فثبت أنه لاججوز تزويها َه 
ابا 
والجواب: نّا الأول فهو تضصيص لللّمل» وهر 
الاايقدخ في كونه حجّة. والفسرق أنّ الأيم من الرّجال 
يتول أمر تفسه فلايجب على الو تعد أسره بشلاف 
احتياجها إلى من يصلم أمرها في اليج 
أظهر, وأيضًا فلفظ «الأيائى» وإن تنتاول الرّجال 
والنساء. فإذا أطلق ل يتتاول إل الساء. ونا ييتناول 


Ao: 














۱۳۱ 


الواحد کلام مشپور. 

الصّعَانيَ: الأتم: سواء تروّج من قبل أولم يتروّج, 
فيقال: رجل أ وامرأة أ ثم استصهد بشعر | 

(ril (التکرمي‎ 

الام ککیس: ن لازوج ها كرا 





یم وأیاتی, وقد 





وینو لام ککذاب:طن. 
وله كشذينة: الُويرة ولازوح رل 
کناب وکتاب: دا في الإبل, والأخان. ‏ (4: ۷۹ 
الرريحي: وضي التعاء:« وأعوذ بك من وار الم 
ثيل مثل كيلس: المرأة لني لازوج لها. وهي مع ذلك 
لايرفب أحد في تزوّجها. 00 
القاسمي: الأبائى: من لازوج له من الأحسرار 
والحرائر. ومن كان فيه صلاح من غِلمانكم وجواريكم. 
(۱۲: 40۱7 
رن من بطق کلمة مه 
على الفتاة البكر. یقولون:ن امه مي ایب 
ي ققدت زوجهاء اعتماًا على: 
١‏ قول يق «الأيم أحق بنفسها من ولتهاء والعخر 















أيم / لالم 


لاحن اتف ماج 
جرب قد مل مها ومُلّت 

۳ -وفال معجم مقایس ال الأيم: السرأة 

ال لا وال لام لد 
+ -وجاء في «الأساس»: 








[ثم استشهد بشم ] 


9 سم یم وهي تن لیس لها زو بكرا 
:تن لیس له زوج. وهذا فيالأحرار والخرائر. 

۲+ وال وه مفتر ن الشتنی -:قال: رل 
أب وامراة يم وأكثر مايكون ذلك في الاه وهو 
كالمستعار في الرّجال. 

۳- وقال ابن الأعرابي. والتهذيب, والمحاح, 
کم الب والمختا, ولعصبام.اقاموسء 
وم لاسوس: إن «الأیاتی» هم ین لا 
الرجال والتساء, الواحد منهما «أيمٌ ه سواة تزوّج من 
قبل أم لم يتروج . 

6 -وقال ابن الأباري ف كتابه «الأضداد 














عنھا زوجهاء فهي من الأضداد. ما استشهاده بقول 








القوليه 


بلازوج لامطلمًاء بل بقيد الاضطراب وال 
وباعتبار هذا القيد قد أم لله تعالى بالإنكاح لرفع 
أضطرلهم وإصلاح حالهم وتمكينهم ليصيروا مطمّين 











الصّاغانيَ؛ وسواء تروج من قبل أو لم يتزوّج, 

ب -الألم: اقّب. والجمع: أيائم على الأسل. 
۳ 

7 وأضاف «الممجم الوسيط». وهي أيّمة أبضًا. 

الذا أطليق كلمة الأيّم على: 
آ-الزجل لب سواء ترج من قبل أم لم برج 
ُ يه 
إجسوا من المال الا 
0 








جوا من لازوج له من الأحسرار 
والخرائر. أي من الرّجال والتساء. والمراد يذلك مد يد 
المساعدة بك الوسائل حتی یتسی لهم ذلك» كإمدادهم 
بالمال, وتسهیل الوسائل التي بها بحم ذلك اواج 





والمصاهرة. 0۰۳۱۸ 
الأباى: غير المتزقجين» وتصمل 

الكلمة الذّكور والأناث والأبكار والتكيات. )49:1١(‏ 
المُسصطْنَويٌ: أن الأصل الواحد فيها هو؛ 





الاشطراب والَقلّب. وياعتبار هذا المعنى يُطلق على 
الحید اتلمهاء وعلى الدّخان لعطوّيه. وعلى العرّب إذا 
أيّم. فالأيم هوالرّجل أوالمرة 





ومن هذا الأصل: إطلاق الواويّ على السطشان إذا 
فج ۸ 





والرّجل الذي لازوجة له يقال: مت المرأة تيم 
2 ریا الم تج أومات زوا 





با وأ يئمة وي 





وکذلفارجل, 





ميري بعد موت زوجها. وكذا الرجل. 
والأصل الثاني: الأ أو 


ات وجمت ا تا الإيام أي الدخان فلا 








نمه من هذا الباب, لاه مق 






من الوا کی 
وفعله آم بوم إيامًا. مثل ] 
اللفوتين كما تقدّم في التصوص ‏ لقت بسين «أيم» 
و«أوم» ولايد وحدتهما في الاشتقاق الأكبر, أوقلب !أ 
الباء واو 

1- وأا إرجاع المماني كلها إلى أصل واحد, وهو 
الاضطراب والشقلب؛ لاشتراکها فیه - کما فمل 
التمطفوي ‏ ید لدم مسال 
بمعنى الاضطراب, نعم لوقيل إنّ الأصل فيهما هو من 





من هذه المادّة 








لازوج له دلیل کقرة الشتقات منه. قل منه إل فرع 
من الّات, وحرٌ المطش نی سوف, والخان - لر 
أنكرنا أنّ (إيام) بمعنى الدّخان أصله «أوام» لشبه ببينه. 
وبين «الأثم» في التَقلّب والاضطراب -لم يكن مید عن 
الصّواب. 

-وأطلق لفظ «الأتم» عل الجل والمرأة. ا 
أطلق لنظ «جرع» على كلّ منها. وقيل: أصله للمرأة, 
واسممل للرّجل عل التشبيه. قٍ 
فقالو: امرأة يم ورجل أيم, وودوا في الجمع. فقالوة: 
أيامى. لكلهم). إلا أنَ ات جمع آئيمة, وأئُون جمع أتم. 

وأمًا وأيامى» فختلف فيه. فقيل: هو جمع أي 
ووزنه «لمال» كيتامى, وجاء عل هذا الوزن شذوذاء أى 
تعبيها بأسير وأسارى. 

وقيل: هو مقلوب أيايم, جع آم م حل ين 
الكلمة - أي الياء التانية - عل لامهاء وهو الیم فص 
«أيامي» ثم قلت الياء لاه وأبدك الكسرة فتحة, 
فصار ايا. 














أسله «أيائ» جمع أم, تم دم المسيم عل 


ويلاحظ أَنّ هذء الأقوال فيها تَحّل وتكلف, علاوة 
على عخالفتها للقياس. ومائرى «أيامى» الاجما لنقي 
«أئيسى» ودأئان». متل تکل وتکال. وعطتان 
وعّطائى. وجمع أثم: أيام, صی القیاس, مثل بیدر 
وياد 


وهناك تجانس لفظي ومعنوي بين أب عد 






آيم/ ۳۷۹ 


وأ ند الزوج. وآبّ ساس. ويم صار يتيما. شا 
اللنظ فظاعر, وأما الممنى فإنّ الججميع يحمل معنى القصد 
والحاجة؛ فالإمام: من يقصده اللأموم ويا 
: من لازوج له. فيحتاج إلى زوج فيطليه 








ويقصد.. والآبم: السائس -كالقائد, والإمام - يُسوس 
الاس فيحتاجون إليه ويقصدونه. 
الاستعمال القرآني 

١‏ - إن كلمة «أيائى» بوزتها اميل هذا فريدة في 
القرآن, فصینتبا توحي باليتم والعطش والميرة؛ فهي 
مثل: تامی وعطا شی وحیاری, ولو جمعت «أتم» علي 
أله أيهم أوأيام كبا قل - لكان وقمه نقيلًا عبلى 
به فقله ال 








ادن كيرا عن وصف حال اا 
یی -ملی فرض صمّة قلبه _أجمل في الوزن» وأبلغ 
| 

۲ وقد أمر الله الأولياء بأن يُروجوا الأيامى من 
الأحرار والسّالحمين من الإماء والعبيد, بن يتوق فيم 
تلاح والقابلية لتشكيل الأسرة وإدارتها ورعايتها. 
رخبة مهم نی الژواج بطبيعة الحال. سواء أظهروا هذه 
الرّغبة أم أطنوها حياءمنهم. 

۳ -وجاء الأبَامى مقدَمًا على الإماء والعبيد في 
الآبة. وهذا لايعني تفضيل الأحرار عمل العييده بل أن 
الحرائر والأحرار أكثر رخبة في الرواج, لم يناسب حالهم 
في امجتمع, وقدرتهم على الإقصاح عن رغبتهم» بخلاف 
الإماء والمييد. 

أو أئهُم أحقّ بذلك, لأتهسم يشتركون في قتال 


۰ /العجم ن فقه لفةالترآن... ج 4 


الأعداء, فهم أولى بالرّعاية دون الإماء والعبيد. أولأتهم 
من أسسرة واحدةء فهم أولى بالعاية من القرباء 








عل أن تزويج الأيامى ربا لايشترط فيه الصّلاح 
فهو أسهل. دون العبيد والإماء. فقدّم الأسهل على 


وكيا جاءت كلمة (الأَيَامي) على أنسب مايكون 
في الآبة فقد جاءت كذلك على أنسب سایکون بين 


مجموعة الآيات (+7- 074 من سورة الثوره بل من أوّل 





ثم طرحت حديث الإفك بما فيه إطراء وبلاغء وبيّت 
ات, وحكم دول البيوت. واللَظر 






أسر بتزویج الأيامى والإماء 
والمبيد. وباستعفاف الذين لاتهدون نكاما ثم الي 
عن إكراء النتيات على البغاء. فالأسلوب القرآي” 
لي 
العلاج التاجع. ويمالج مشكلة الجنس من شي جهاتها. 

ولايخق أنّ هناك لا القجانس في الجمع 








يشخّص الداء. وبي أسبابه وعلله ومواطنه. م 









ین ۷۰۷ آی‌سا ۱-4۸ یا ۲-۱۸ 
التُصوص اللغوية 
الخَليل: أينَ: وقت من الأمكتة. تنول: أبن فللان؟. 
ون متا لت کب 
من الإعياء فإلّه يمف وهو يجري 








لای منه فمل وقد ولف فيه 
ا ينين أا 





(الكاز الغو : 1۱۷ 








نله الکتاب اسما من الأدوات والصّفات. 


یه مرف وال گیز جائز. 
فأمًا قول ید بن ثور ا 








وأسماء. ماأسماء یلد لت 


سا تارف ار و 
فتكون الفتحة في آخر «أين» على هذا فتحة الجر 
وإعرة) مثلها في: مررثُ بأحند. وتكون «ما» على هذا 
وحدها هي الاسم هذا وج 

ویجوز آن یکون رب یه مع «مام, ضلع قعل 
ذلك قتع الأول منها كفتحة الياء من حل ل ع 
«حَيّ» إلى «مَلْ», والفتحة في الون على هذا ححادئة 
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» وهي واا ویتال: آن تك آن همل کذا وکذا الك أي حان 
1 ۱ 


للتركيب وليست بالتي كانت في 






الصّاجب: دأيْنَ» وقت من الأمكنة. 





فتخلّف فتحة التركيب ضمّة الإعراب على قوّة حركة 

الإعراب. كان إيدال حركة البناء من حركة البتاء أحرى 

بالجواز وأقرب في القياس. ١‏ (ابن تلور 44:۱۳ 
الأيْن: الرّجل والميمل. رید ۳۳۰ 
اہن الأعرابيي: آن که 








«أنْ» لوجود مصدر: أن يأني 
امات (الأزهري 16: 801 :»آنه مصدرًا. كذا قاله الأصنمي. 

المَبرد: تقول المرب: جك من أبن للق 
جواب من ل یفھم فاستفھم, کیا یقول قائل: آنا 
(لأرمري 166216 أ 
ین افمزة مقلوية فيه عن الحاء. رحمه الله حكى لدآنّ» مصدرًا وهو دالأينُ». فإن كان 
وأصله؛ حان يمسين حيبًا. وأصل الكلمة من الأمر كذلك فها إن متساويان, وليس أحدهها أصلا 
امن. (الرَاغِبِ: 157 لصاحبه. ١(الريدَي‏ 01 













وكان حتّها موموفين فشر كا لاجماع الشاكدين, وميا ۳۳ 
وام فضا من أجل الياء. لأنّ الكسرة مع الياء تثقل. 
(الأزمَري 16 )00٠‏ 


اس ان وه شم[ 


MYM 





ا أعیء نت يافلان: آي | 








[#استشهد يشعر] وأما الثُرب فقالوا: آنّ 











الك ایدال, والاصل 

۷۰۱ ۲ 

الهَرَويٌ: في المحديت: «أته أمر بقثل الأ الأ 
رامق Men)‏ 





ابن سیدة: الا 





الماع (F14‏ 
(لافساح ۲: ۸0۰ 





حت به عن المكان, كا أن 

«متی» بحت به عن الزّمان. 

ال: آنَ يئين أا وكذلك أن 
(۳۲ 

ن وفك می حا وأنا آن لك أن 











منها الأينٌ؟ [ثماستشهد بشعر] 
ومن أَيْنَ لك هذاژ (أساس البلاغة: 095 


مقلوب من «أَ» مد لا بقرطم: 










وفيا معرف منه, (ريدي 4 ۱۳۳) 
نّ الابتداء بالصّلاة» أي أين كَذهب؟ ثم قال: 
«الاننداء بالمّلاة قبل الخطبة». وفي رواية: «أين الابتداء 
أي أين تذهب «ألا تيدأ بالصّلاة»؟: والأوّل 
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مغزله» أي أمَا حان وثرّب؟ تقول منه: أن يدي أيْنا. وهو 
مثل أن يأني أ مقلوب منه. 
ابن منظور: آن اليء ند حان 
وليس بمقلوب عنه, لوجود المصدر. [ثماستشهد بشعر | 
وقالوا: آن أيتّك ويك وآ 


AY) 











في دأ 


سول عن مکان, وهي 


ذلك عن ذكر الأماكن كلها. وهو اسم لك تقول: من 








این EE AF)‏ 
الفيروز اباديّ: الأينُ: الإضياك, وایة,والزجل. 
والیثل, والمين. ومصدر آنّ ينين. أي حان. وآن ی 
ویک وآند. حان حیند. 
وَأيّنَ: ال عن مکان. ۳۰۱ 


رعمه الله تعال. في «صرح 
ان وآنّ أصله الواو ولكنّه من 
باب «يقيل» كَل يل وجاء المصدر بالياء ليطرد على 
فمله. قال شيخنا رمه الله تعالی: قوله: یل 
فيه نظر ظاهر, وضالفة 
:۱۳۳ 








ودعوى کونه 
للقياس. 
المُصطْقُويٌ: التآاهر أن الأصل الواحد لي هذه 
له هو ارب بعد اتب وال والسجر؛ فمی 
«الامیامه عفوظ في ضمن الگرب» يقال: آنّ له الأمر, 
آي قرب الم واختتم زمان القعب وانتهى الكل 
والمجز. وإطلاقها على ممنى «الإعياء» باعتبار أنقضائه 
وثرب | 


وهذه الخصوصية مظورة في جميع مشطقات هذه 
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المادة, 


اعتبار خموميات أَخْر في كل صيفة بحسب 
ا. وبلحاظ هذه المنصوصيّة تناز هذه لمادّة عن 
1 ر ۱۸۳۰۱ 











النُصوص التفسيريّة 
ین 
رم عم مه هگ 
اخم یا م ول 
کاو کم ان 
الطُوسي إنَا يقول هذا توما لمم وتبكيئا مل 





آثر گرا ین 
التسام: ۲۲ 











شركاء لله وأئّها تشفع همء يوم القيامة. 
فإذا لم يبدوا ما كانوا يدعونه صحّة. ولم يتتفموا با 
الأوثانه ولاببادتهم» فيملمون أتهم انرا كاي 
أقوالمم. E)‏ 
ی اختلف في وجه هذا السا »قب 
المشركين إذا رأوا تجاوز ا تعالى عن أهل التوحيد. قال 












بعضهم لبعض: إذا سُيْلتم فقولوا: إِنا مُومّدون. فلمًا 
جمهم الله قال لهم: كاوُكُم» ليسلموا أن الله 
يعرف أَنَّهم أشركوا به في دار الّنيا وأنّه لاينشهم 


الكجان: عن مُقايل. 

وقيل: إِنّ المشركين كانوا يزعمون أنّ آختهم تشفع 
هم عند الله. فقيل هم يوم القيامة: أين شركاؤكم الذين 
كنتم ترعمون نا شفع لکم. توبيخًا لهم وتبكيئًا على 
ماكانوا يدعوته, عن أكثر المفشرين. وا آضاف 
الشركاء إلهم, لبم الفذوها لأنفسهم. 
الؤازيٌ؛ اللقمود منه الققريع والقبكيت 


م 






لالتزال, ويحتمل أن يكون ممناه أين نفس الششركاء؟ 
ويحتمل أن يكون المراد أين شفاعتهم لكم وانتفاعكم 
Ine‏ 

وعلی کلا الوجهین لایكون الكلام إلا توي 
وتقريمًا وتقريرًا في تفوسهم. أن النذي كانوا يظتونه 








مأبوس عند. ومار ذلك تنبا هم في دار النيا. على 
فاد هذه الطريقة. ۸:۱۲ 
الط سؤال إفضاح لاإقصاح. END‏ 


أبوَيّان: سؤال توبيخ وتقريع. وظاهر مدلول 
این كُرَكَاوْكُم» غية الشركاء عنهم. أي تلك 
الاأصنام قد اضمحلّت فلاوجود ها. 

أبوالشعود: هذا لتوالالنی عن غید الّرکاء 
مم عموم الحشر طاء لقوله نعال: أُحْشُرُوا الّؤِينَ 
شرا رآ دوه بسن دون 4 
+ ۰۲۲ 17, وغير ذلك من التصوص إنا يقع بعد 
ماجرى بينها وبينهم من التو من الجانبينء وتقطّم 
مابينهم من الأسباب والعلائق. حسها يمكيه قولد تعال: 
ريا بيجم يونس: 18 ونمو ذلك من الآيات 
الكرية, ما بعدم حضورها حيشلٍ في المقيقة. بإبمادها 
من ذلك الوقف ولا بتغزيل عدم حمضورها يمن 
الشركة والشّفاعة مغزلة عدم حضورها في الحقيقة؛ إذ 
لیس السؤال عنها من حيث ذواتها. بل إنّا هو من حيث 
با شرکاه کا یمرب عنه لوصف بالوصول. 


ولاريب في أن عدم الوصف يوجب عدم الوصوف 


MEY 





















من حيث هو موصوف, فهي من حيث هي شركاء غاية 


لاحالة, وإن كانت حاضضرة من حيث ذواتها أصنامًا 





كانت أوغيرها. 
وأما مايقال: من أله يحال بينها وبينهم في وقت 
التويخ ليفقدوهم في الا التي علقوابها الرّجاء فيها 
فيروا مكان خزيهم وحسرتهم؛ فربّما يشعر بعدم 
شمورهم بحنقيقة الحال وعدم انقطاع حبال رجائهم عنها. 
بعد. وقد عرفت أَنَّهُم شاهدوها قبل ذلك, وانصرمت 
عروة أطماعهم عنها بالكليسة, على أنّها معلومة لهم من 
حين الموت والابتلاء بالعذاب في البرزخ» وإلّما الذي 
يحصل يوم الحشر, الانكشاف الجليّ واليقين القوي 
المترتّب على المحاضرة والمحاورة. AA:‏ 
الآلوسيّ: [بمد نقل قول أبي الكعرد قال] 
وتطبه مولانا التهاب بأنّه تخيّل لأأصل له, لا 
مراد في الوجوه كلها. ولايتصوّر 








اربخ 
اواقمًا بعد الي في 





مد تحّق خلافهء مع أن كون هذا 
موقف آخر ليس في التقلم مايدل عليه. ومثله ابحم بة' 
من غير نقل لاحتمال أن يكون هذا في موقف التيرّيء 
والإشمار المذكور لايتأئتى مع أله توبيخ. 

وأما العلاوة التي ذيّل بها كلامه فواردة عليه أيضًا 
مع أنها غير مسلمة, لأنّ عذاب البرزع لايقتضي أن 
یشنم لهم بد ذللء فكم من مدب في قير مقع 
اله (۷ 0۲۲ 





با 
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یا واه جزم 





بي على الفتح. وقوله:(أْنّسَا) ُكتبُ موصولة في أربعة. 
مواضع: يس في القرآن غيرها. هذه واحدة. وفي التتحل: 








را فان قسياسها أن تُكتب 


مفصولة, لأ () اسم موصول بما بعده, بمعنی الذي 





۱ 
: ففي أي مکان تم وید 
۳۷۱ 
ملله ووي ۱۰:۱ 


أي فضي أي مکان فعلتم الولية شطر 
ايُوَلواا على الغيبة ف وجه ا4 
آمرتم ها فد مكان التولية. 
لايختصلٌ بمسجد دون مسجد ولامكان دون آخر, 
(فَیا) ظرف لازم ری متضتن لسمنی الشرط, 
ولیس منمرلا. [إلى أن قال:] 

وجوّز أن تكون (ا: 












ی نرات قي صلاة المسافر. والتطوّع على 
الراحلة, وعلی ماروي عن جایر: ها نزلت في قوم 
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العرييّة. 

ومن الّاس من قال: الآية توطئة لنسخ القبلة. 
وتئزيه للمعبود أن يكون في حيّز وجهة, ولا لكانت 
أحقّ بالاستقبال, وهي محمولة على العموم غير مختصّة 
بحال افر أو حال !! 1 
وبهالوجه» الات. 

ووجه الارنياط حیلٍ أنه لتا جری ذ کر الپجد 
سابلا آورد بعدها تقریا حکم القبلة هل 
الاعتراض, وادّعى بعضهم أنّ هذا أسح وال وفیه 


Fo تأمل,‎ 





1 ۳ 
الأصول اللغويّة 
١‏ دأَيْنَّ» ظرف مكان يفيد الشّرط والانستغهام, 
يقال من الأوّل:أين تجلسل أجلسٌ, وأينما تذهب أذهب. 








وأصل المادّة-كما يتظهر من مشقّاتها شوخ 
اللإعياء من الميّ: وهو الجهل الذي تب به الإنسان 








وعجز عن رفعه, فلهذا يسأل بدأين» عن المكان المبهم 
المجهول تعبًا وعجرًا عن العلم به. وليس الأمل فيه 
القرب بعد التعب كما قيل,بل الجهل الذي يرجى وبقرب 





رفعه. وإطلاقه على كلّ من هذه المعاني في | اعي 





بينهاء ولیس شيء منها أصلًا برأسه سوى الإعياء. 


ل وقد يعبر بدأين» كناية عن أمر سوى المكان 





المجهول. فيقال: أين قولي من قولك؟ فرقًا بين القولين. 
وأ بينهما بن بعيد لايعلم مدام. 





وبين ین ودانی» تدقارب في الاستعمال 
والمعنى وتشابه في اللنظ. فكلاهما يستعمل في القرط 
والاستغهام. وتتضئن «أنى» معنی «من أين». إلاحظ 





أذم] 


الاستعمال القرآني 
استعملت (أيْنَ) في القرآن بكلا المعنيين: الشّرط 
والاستفهام 
اء الاستفهام: وردت عشر آ] 


ثلاث مرات مع (ما) وسبع بدو: 





لالتركاء: «آين مُرَكَارُكُمْ الذ. گر 


تاغفون» الاما 





التحل: ۲۷ 

ان رای لین نم تامو ْ» 
ااقمس: ۲ 1۷۱ 
فعلت: 1۷ 








الأعراف: ۳۷ 
التراه: ٩۲‏ 
المؤمن: ۱۳۲ 






سس این / ۳۸۷ 











اله القيمة: ٠١‏ 
اج -المسلك: لْقَآينَ تهون التكوير: 71 
بلاحظ أَوَلَا: أن جميع هذه الآيات تنخصٌ يوم 


القيامة, وأا قوله تعالى: لفَينَ تَذْهُونَ4. فهو بخص 
ساعة قیامهاء إذ هو جواب الشّرط للآيات المتقدّمة: 
« لنش کُوْرنْه ولا افُجوم ۰ 


:۱ ۲ وجواب (َين) مقتره وتقدیره: نذهب 











قریش المشرکین. ولذا کانت تدور حول سزال 
المشرکین عن السرکاه لین کانوا یعبدون لاصتا 
ویتمون أهواه‌هم,وکما هو معلومأن رفض اراد کان 
هم مقاصد الَبوة في مک 





تفس یوس طلب اتجاة ولخلاص, وهفا لاخ 
المشركين والكافرين فحسب بل یم اس جما 
3 








أن (ما) وردت مع الدّعوة دون الله وعبادة 

سواه والإشراك فيه. تعبيرًا وكناية عن الأصنام. 
ابالشرط:وردت تع آيات في هذا الممنى مقروتة 

ماه في الأمور الب 
















انکُوثوا یب کم اف 








ج -الخسفلان: شارت علي الل أبن 











آل‌عمران: ۱۱۲ 
راخدا دشا نيدي 

الأحزاب: 31 
د-اللحوی:«ْنَ تانکوترا رکه النزث4 
لاء ۷۸ 
هد الشسهاون: تا وه لب أن 
به التحل :د 

و-الرکة:ق اند 
مریم 


انه 


الحدید: 4 








حَاكَائُو/ المجادلة: ۷ 





ماكنت جعلني مباركًا. وكذلك في قولد: 9 
له و 






ولقائل أن 
معنى الشّرط, فليست سوى ظرف مکان؛ وعلیه یسوغ 
لنا أن نقول: (أينَ). جاءت في القرآن على ثلاثة معان. 
استفهام, وشرط. وظرف مكان. 
جاء الشّرط في خصوص الدنيا دون الآغرة 


ْنّ) في هذه الآيات عارية عن 
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بها عن الأسنام یر ها, وتکتب متفصلة عن 
آن تکون متصلة ‏ الط داٌاء ولکبا 

ثانا (ما) مع (أيْنَّ) لي هذه الآيات الشّسع كلمة في القرآن قد تتفصل وقد تتّصل, كما يلحظ ذلك في 
واحدة, وهي الشرط, وهي تزيد لإبهام وال الموجود الآيات المتقدّمة. بمسب الرّسم القرآي لخاضع ایغ 
بنلاف (سا) في 


وهذا فرق بين في الاستعيال بين (أيْنَ) الاستفهاميّة 





دون القياس. 





نظا ۳۸۷ مرت ۷۸۲ 





في 9۸ سورة: 4۷ 
آیة ۲ ۸-10 آیاته ۱۳-۲۰۳۷ 
ال5 و آیاتها :۱ 
آیك ۷ و آيانك ۳ ۱ 
آياني ۱۲:۱1 
آیات ۱۱0 4۱-۷6 _ آیاتا ۱۲-۸۰٩۲‏ 


الکیات ۱۲۱۱۳۲ 





العلامات. هي في الأصل: ياء, وكذلك ماجاء من بناتها. 
على بنائهاء نحو: | ی وأشباه ذلك 
فلو تلفت اشتقاتها من «الآية» على قياس علامة 













يّيت, فاعلم إن شاء الله. 
(EEN AY‏ 

خرج القوم بآيتهم: أي بجماعتهم. 
(اين فارس ۱: 09۸ 
الكسائي: أصل آية, آبيّة على وزن «فاعلة» 
حذفت الیاء الأولى مخافة أن يلتزم فيها من الإدغام 
مالزم في داية. 
يسبَوَيْه: موضع المين من ال 
موضع العين منه وأو والام ياء أكثر متا موضع امین 
واللام نه ياءانء سئل «شَوَيتُ» أكثر من باب 
«حَِيثُ».وتكون السبة إليه ووي 





0۷ 






وه لن ماکان 








هر ۲۲۷۵( 


ته ثم أبدلوا سن الياء 





أبوعمرو ایب 


انيه خسرج القوم بآبتهم. أي 
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بجباعتهم: لم يَدَمُواوراءهم شيئًا. ومعنى آية من ككتاب 
الله أي جماعة حروف. إثم استشهد بشم ] 

ا(إصلاح المتطق: 004 

القّداء؛ هي [الآية ] من الفمل «فاعلة». وأا ذهيش 

مه لام ولوجاءت 





مر ۷0( 
أيَة, على وزن «قثلفه بسکون المینأبدلت 
الياء السا كنة ْنَا استنفالا للتتضعيف . (ابن عَطية 07:١‏ 





اما 





(بن فایس [: 115۸ 





ويقال: ليست هذه بدار یی آي متام 


(أبن فايس 1: 0334 








لآية: العلامة, يق 7 
وبينك آية. أي علامة. وآيات بيكات. أي علامات 
وحُجبًا. والآية من القرآن: کلام متصل إلى انقطاع. 












وقال الله تسماى: 3 


العمران: 4١‏ أي علامة. ( 


۱ أي علامتك. والآية: 











وضورّها. (الأزمَرَيٌ 0۱:0 
ابن مُرَيْد يقال: تأيابالمكان تأيئاء إذا أقام به. 
وتأيًا في هذا الأمر تي أي ا بالشلاح: تعد به. 
استتید بشمر] Wr)‏ 
الأزقريٌ: وأياة الشمس, وآياتها: ضورُها. |[ 





ہد بترا 
الأياء بالمد. والإياء بالقصعر. وام أسمع هما 
بل" (۱۵: 6۱ 








الآ ترجب اقة بصة امن ال تکشف عن 
شش بشید ر 

الجَوهَريٌ: الآية: العلامة, والأصل أُوَيَة 
بالتحريك. 





0 استشید 











هي مفزل لیب وعي. [ 
MN‏ ۳۳۷۰ 


لیا لیام أصل واحد: وهو 









قال اللیل: خرج القوم بیتهم آي باعتهم. من" 
أية الفرآن, لأئها جماعة حروف, والجمع: آي. 
رإياة الشّمس: ضووّها. وهو من ذالك. لِأنهُكَالَمهانهَا 
OW) 5‏ 








وتثبث. [#استعهد بشمر] 

وقال بعضهم: أصل آية: آبية ولكن )ا اجستمعت 
ياءان آن قلبوا إحداهما أَنَا كراهة التضعيف. وجاز 
ذلك, لاہ اسم غیر جار على ئل( ot)‏ 


في وزن آية أربعة أقوال: 
هي دنه واه ثم أبدلوامن 
| ممنی قوله, وله عنه: 2 





أيي/۳۹۱ 





اي الأو أن لتحركها وانتاح ما بلا 
وه تال ات إذ كان الأصل أن تَمَلَ الياء 

اقنية وتصح الأول فيقا 

وقال بعض الکوقیون: آبة با 
فقلبت الياء الأول انا لاتكسارها وتمك ماقبلها. 
وكانت الأول أول بالملّ من النائية, قل الكسرة 
عليهاء وهذا قول صالح جا رع الأصول. 

وقال لبن الأنباريّ في «آيةه: وزنها «فاعلة» 
فأسكنت الباء الأولى استتقال للكسرة 









ده ووزنهاء نم توا الياء کا قالو؛ «گیونته 
یت اه لا کنه, وأمها: یرد قفا فحذفوا 


الياء الأول المتحركة اسشقالة للياء 
الكلمةء وهذا قول بميد من القياس؛ إذ ليس 
اطول يجب الحذف ممد كبا في 
نحوه أبواليركات. 
الطُوسيٌ: الآية: الدلالة على ماکان من اور 
العظيمة. والآية والعلامة والهبرة. نظائر في 








Onn 





۹۱ 





٠‏ ثلائة أقوال: 
» إلا أله شد من جهة إعلال العين مع 





(1) ذكر ممنى الملامة في الفرق بين الذلالة والعلامة فراجع 
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کون لام حرف علّة. وأا القياس في مثله إعلال القام, 
نمو حياة ونواة. ونظيرها: ربة وطاية. وشد ذلك 





التضعيف, نحو طاي في طبي. 








شيء ظاهر هو ملازم لشي لابظهر ظهوره. فى أدرك 
مدرك لاحر متها لم أله أدرك الآشر الذي لم يدركه 
بذاته؛ إذ كان حكهها. ظاهر في السوا 
والمقولات. فن علم ملازمة اه ریق ای 
أنه جد الريق. وكذاإذا عم تب 


SO ماقم‎ 














رید مامي داري أي كيد يقاله 
ی بلکان اتب[ استشجد بشمر] 





وكأنما ألقت عليه التّمس أيانها. أي 

(أساس البلاغة: ۴ 
بهي العامة في كلام المرب ومن 
ماأكلثٌ معكم 









تون بال 








مد ال 





وعلى عجز المتحدّي بها ميت آية. هذا 
اقول بعضهم. 
وقيل: سمت آية؛ لما كانت جملة وجماعة كلام كما 





وقيل: لما كانت علامة للفصل بين ماقبلها وما بعدها 
أبة. [م نقل ماتقدم في كلام الفيْسيّ في وزن آية | 
0۷ 

لطس لاه للم ای تیا عن مقلع 
آلکلام. من جهة مخصوصة. والقرآن سفّل بالایات. 
مه 








...6 الاندة: ۱۱۵ أُي علامة لاجايتك دعاناء ول 
آية من كتاب الله علامة ودلالة على المضمون فيها. 


الفعة والرسالة. | استشمد 





ہنی 
ضلى هذا يكون ممنى الآيات: القصص. أي قصّة 
تلو قصّة MN)‏ 
أبوالبركات. جمع آيية. وق أصلهاعتة 





وجو لایکاد یلم فيء مها عن قلب و حذف, علل 
خلاف القياس. وإجراوٌها على القياس أن تكون آية. 








فاساو دید ال دلوا من الباء الأو قا 
لافتاح ما قيلها, 
والآية: الحمجّة والعلامة, وآية الرّجل: شخصه. 





وسّیت آية القرآن بذلك, لها جاعة روف 
وقيل: لأئها علامة لانقطاع الكلام الذي بسهاء وقیل: 
لأئها دالّة على انقطاعها عن المفلوقين. وأئها لِك له 
من كلام الله تعالى. 

أبن الأثير: وممنى الآية من كتاب الله تعالى: جماعة 


OEE 







حروف وکلیات, من قوهم: خرح القوم بایتهم, آي 
يجماعتهم, لم يدوا وراههم شيئًا.والآية لي غير هذا 
رّر ذكرها في الحديث. 





بفتح الواوء وموضع السين واو 


أصلها «فاعلة» فذهيت منها. 
اة لكانت «آبي» وإمًا 






اللام أو المين > 
ذكرناها في هذا الموضع حلا على ظاهر لفظها. 

۸۲ ۱ 

لرطبی؛ نا الآية فهي الملامة, بعنى أئها علامة 


آيي/ ۳۹۳ 


الانقطاح الكلام الذي قبلها من لذي يمدها وانفصاله, أي 





وتقول العرب: بيني وبين 
أي علامة. ومن ذلك قوله تعالى: نی 









وطائفة منهء كما يقال: خرج القوم بآ 
[م استشید بشمر] 

وقیل: عتیت آية لها عجب یعجز ابش عن 
التكلّم بثلها. [ثم ذكر أقرال التابقين] 





Mn 





والآية من القرآن: مايحئن التكوت عليه؛ والآبة: 
البو r)‏ 
افير وزابادي: الآية : الملامة والشّخص, وزنها 








والهيرة, جمهاء آي. والأمارة. 
ومن القرآن: كلام ستّصل إلى انقطاعه. وآيةٌ 
ممايضاف إلى الفمل لقرب ممناها من معنى الوقت. وإيَا 





وتأتى بالمكان: تلك عليه وتأقّ. وموضع ماق 
الكل وخيمه.* [أي كثير الكلأ] ort)‏ 
الآية فى أسل || 





یمن القجب, وبعنی الصلامة, 


( ماي نسب إلى علد ولعلاقة له ای هر اد 
عن كثرة الكل نظير «فلان كثير ويحتمل فيه 
دمشيّ» اسم منعول من «أي»: أي بممع فيه الكل 
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وجمنى الجماعة. 





آية القرآن آية: لأنا علامة دالّة على 
ماتضتنته من الأحكام, وعلامة دالة على انقطاعه ع 
بده وع له 

أولأنَ فيها عسجائب من القصص. والأسثال 
والتقصيل. والإجمال. والكَمير عن كلام الفلوقين. 
١‏ جماعة من الحروق. وكلام متصل 
المنى إلى أن ينقطم» وينفرد بإفادة امعنى. والعرب تقول: 











اام ا 








عند بعض. (بصائرذوي السب 
الالوس: [نقلأقول التقتمن نی وزن الیل 
[J‏ 


وقالوا في الجسمع: آياء كأضال, فظهرت الياء. 
واغمز: | بدل ياء, والألف الائية بدل همزة هي 
فاء الكلمة, ولو كان عينها «واوّاء لقالوا في الجبمع: آوا, 
تیم با لا الشاكنة ا ملل غير القاس لسم 
اوح ما Ws.)‏ 

جع ال : الأمسل في سعنى الآية: العلامة 
في کل مامطلق عليه كلمة آية, 
۳1 علامة على قدرة الله. 

ذ. لأئها علامة على 





الواضحة, وهو 
فتي خلق الکون آ 


وسقت ممجزات الأنياء 








صدفهم, وعلى قدرة الله. 


ریت الیبرة 





لأتها علامة على مماني المظة 









علامة على ماتضمّنته من أحكام وآداب ونحوهيا. 


وسقي البناء العالمي آية, لأنّه علامة على قدرة بائيد. 


wr) 


جه والقمد وال ال متام 
نه وهذه المادّة كثيرك 


بج والقصد في الشير إلى 
المقصود, ووسيلة للوصول بها إليه. وهذا المعنى منظور في 
جميع موارد استمراطا. 
خدُوا أيَاتٍ لله هُرُوًا...» البسقرة: 551 
هي كل أمايكون مورة) للقصد والتَومّه للوصول إلى الله 
ا ۱۱۷۲۱ 








تعالل وممرفتة 





مُجاجِد: ماذكر الله في القرآن وما 

سر :۲۳۲ 
ني الآبات التي جاءبها موس اء من قلق البحر 
وال من الغيام, والعصاء واليد. وير ذلك 














مثله الحستن. (الْرطي 018 

وه الژیع. ای ۲ ۳۳۲ 

آي علامة ظاهرة وهي المجزات له عل صدق 
رسول الله صلل الله تعالى عليه وسلّم. 

مئله الحسّن. (لوسی ۲: 199 

وستله ابا لطس ۸ ۳١١‏ افرط 
AA)‏ 1 


الطُوسي: الآات الييتات: ماذكرها لله تعالى. من 
قلب عصا موسى حيدٌ ويده اليضاء» وقلقه البحرء 
وتغريق عدوّهم من فرعون وأصحابه, وتظليله عليهم 
الغيام. وإنزال ان واللوى. وذلك من آيات الله التي 
أتى بها بني إسرائيل, فشالفوا جميع ذلك, وقعلوا أبيا. 
ورسله, ويدلواعهده ووصيّته إليهم. عن 

مقر وهي مسجزاتهم. أومن آية في الكت 
شاهدة ملل صمّة دين الإسلام, و 

نحوه القَخر الازي (0: ۳), 
رن( ۱:۱ وائیابوري (۲: ۲۰۸), 








اي (۱: ۱۱۲), 


آبوعیان: الایات البیّات: ساتضتته اشوراة 
والامیل. من صفة اي وتحقیق نبزته. وتصدیق 
اجا به. أوسجزات موسى عسل ال عل نیا وله 
كالعصاء واليد البيضاء. وف الیحر. و لقرآن قص ال 
قسص الأمم اتلية حسما وقمت. علی لسان من ا/ 
يدارس الكتب ولاالسلباء. ولاكتب ولاارتحل. أو 
معجزات رسول الع كتسبيح الحصىء وتفجير لاء 
آصایمه, واتشقاق القمرء وتسلیم ال أربعة 








أقوال. 





7 إيتاء ا معجزات بأهل الكستاب ‏ مم 
عمومه لكل لانم ألم من يرهم ببالمعجزات, 
وكيفيّة دلالتها على الصّدقء لملمهم بعجرات الأنيا 






التابقة. 
وقديراد بالآية ممناها المتعارف, وهو طائفة من 
القرآن وغير.. MA)‏ 





الاسام لي :إن يرا خرج من أهله ولمرأته. 
حامل وله خمسون سنة, فأماته اقه مائة سنة, ۶ 





فرجع إلى أهله ابن خمسين سنة, وله أبن له مائة نة 
فكان لبنه أكبر منه. وذلك من آيات الله. 





مات. ووجد بنيه قدينوفون على ماثة شنة, 
(أبوحيّان 
الشدّيّ: رجع إلى أهله, فوجد داره قند بيعت 
عدت وعد تلاو يرم فال ويا بلي 
قالوا: ومن أنت؟ قا 





۳۹۳ 


أنا عزير. قالوا: أليس قد هلك 
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عزير منذكذا وكذاة قال: فإِنّ عزير! أناهو, كان من حالي 
وكان. قل عرفوا ذلك, خرجوا له من الدار. ودفموها 
یه ار ۳ 

الأعمش: كونه (آية) هو أله جاء شاا على حاله 


يوم مات فوجد الحفدة والأبناء 








القراء: ا أدغلت فيه الو لئية فمل بمدها مضمر, 
كاله قال: ولتجملك آية فعلنا ذلك, وهو كثير في القرآن. 
وقوله: 4 حين بعث أسود اللّحية 
والرّأس وبنوينيه شيبء فكان آية لذلك. (1:+17) 





ولنجملك حجّة عل من جهل قدرتي وشاكَ في عظمقية 
وأا القادر على فمل ا أشاءٌ من إماتة وإحياء. 
وإنشاء. وإنعام وإذلال» وإقتار وإغناء. بيدي ذَلِك كَلَقمَ 





لايلكه أحد دوني, ولایقدر علیه غيري. 
وكان بعض أهل التأويل يقول: كان آبة لتاس, 


أله جاه بعد مائة عام إل ولدہ وول ولده شاي وهم 





شیوخ. 
وقال آخرون: معنى ذلك أَنّد جاءوقد هلك من 
یعرف فكان آي من قدم عليه من قومه. 
والّذي هو أول بتأويل الآية من القول. 
الله تمال د أنه جمل الذي وصف صفته في هذه 
الآية حب لاس» فكان ذلك حجة على من عرفه من 
ولده وقومه من علم موتهء وإحياء لله إيَاء بعد مماته. 
وعلی من ب ۲ 
الزمَخْشَريٌ: يريد إسياءه بعد الموث. وحفظ 














مأمعه. 

وقيل: أتى قومه راكب حاره. وقال: أنا مُزير, 
فكدّبوه, فقال: هاتوا التوراة فأخذ بهدّها هذا عن ظهر 
قلبه. وهم يتظرون في الكتاب, فاخرم حرقًا. فقالوا: حو 
أبن الل ولم يقرأ التوراة ظاهرًا أحد قبل صُّرِير فذلك 
كونه آية. 

وقیل: رجع ال مفزله فرأی آولاده شیوا وصو 





شاب. فاذا حدنهم بعدیث قالا: حدیث مالة سنة 
N)‏ 

تحوء البتيضاويّ (۱: ۱۳۱ وال (۱: ۱۳۱ 
ابن عَطيّة: وفي إماتته هذه |! ۲ إحيائه أعظم 





آبةء وأمره كله آية لاس غابر الدحرء لايمستاج إلى 
بخخييص بعض ذلك دون بعض. (o)‏ 

القخر الوازيّ: إِنّه تعالى قال في حقّ هذا 
أب نا...4 وحذا الط نا 
لأنبياء والرّسل, قال تمالى: ربنم 
...6 الأنبياء: :4١‏ فكان هذا وعدا من 








الله تعالى بأنّه يجمله نيكا. 


وأ نف مدع از سود 





الكفر وعلى لك قدرة اف تمال. 
قإن قیل: ‏ لایجوز آن يكون المراد من جعله (آية) 





أن من عرفه من النّاس شابًا كاملا إذا شاهدوه بعد مالة 
سنة على شبابه وقد شاخوا أوهرموا. أوسمموا بالمخير أن 
كان مات من زمان وقد عاد شاه صح أن يقال لأجل 











مَك ی إخبار عن أنه 
تما يبعله آية, وهذا الإخبار نا وقع بند أن أحياء الله 
وتكلّم ممه, والجعول لايجعل ثانا فوجب حمل قوله: 
ٍوَلِتمْعكَ أي اي4 على أمرزائد عن هذا الإسيا 
وأنتم تحملونه علی نفس هذ الا 











...4 یدلٌ على التشريف الظير. وذلك لايليق 
بعال من مات على الكفرو الشَّكَ في قدرة الله تما 

م 

رشيد رضا: اختلفوا في قوله: ول تجملق أ 

...4 من حیث المطف ولاسطوف علیه ای 





الکلام, فقذربمضیم فلا مذوًاء أي ولنجملكبآيةٌ. 
للنّاس فعلناما فعلنا من الإماتة والإحياء. 

وقال الأستاذ الإمام: لأزيل تعجبك, وثريك آباا 
ف نفك وطعاماك وشرايك وجارك. ولشجمك یه 
للتاس. فالطف دنا عل السذوف الطری دلانة ظاهرت, 
وهذا من اطائف إيجاز القرآن. وأمَاكون مارأى آبة له 
فظاحر. وأا كونه هو آية للّاس, فهو أن علمهم بموته 
بحياته بعد ذلك, من أكبر الآيات. 











يدل على أنّ هناك غيرها من الغايات, والمعنى: إنّا 
فملنابك ما قعلنا لنبيّن لك كذا وكذاء ولشجملك آية 
الغرض الي لم يكن في ذلك متحصيرًا 








آيي/ ۳۹۷ 





في يان الأمرله تفسه, بل هناك غاية أخرى. وهي جعله 
آية لتاس فالغرض من قوله: رل م4 
البقرة: ١‏ بيان الأمرله فقطء ومن إماتته وإحيائه 
بيان الأمرله وجمله آيسة للتاس, ولذلكك قدّم قوله: 
(رتجلك» إل عل قرله: «وانظر إل البظام...». 











u) 







آل عمران: ۱۳ 








ری ۰۳۷ 

اليه يمني علامة ودلالة على صدق ما أقول: 
ون ow)‏ 
له اي (۱: ۳۰ ولوس (: 6۰۷), 


وسوی (: ۸ واللوسي (۲: ٩0‏ 
آلقَخْر آلآزيّ: واعلم لاه ذکروا نی تفر 





كون تلك الوافعة آية بيكثة وجومًا: 
الأوّل: أن المسلمين كان قد اجتمع فيهم من أسباب 
العف عن القاومة آمور: 





منها قل المدد, ومنہا ّم خرجوا قاصد ين للحرب 
فلم يتأمّبو. ومنها قل الثلاح والفرس, ومنها أن ذلك 
ادا غارة في الحرب. لته رل غزوات رسول اف يق 
وكان قد حصل للمشركين أضداد هذه الممائي. سنبا 
كثرة العددء ومنا هم خرجوا متأمبین للحرب. ومنبا 
كثرة سلاحهم وخيلهم, ومنها أن ولك الأقوام انوا 
مارسين للمحاربة والمقاتلة في الأزمنة الماضية. وإذاكان. 
كذلك فلم تبرالمادة أنّ مئل هولاء المدد في القلة 





۹۸ / المعجم في ققه ئغة القرآن... ج 4 


والضّمفء وعدم الكلاح وقلة المعرقة بأمر الحارية, 
يغلبون مثل ذلك الجسمع الکشیر, مح كارة لاهم 
وتأهّهم للمحارية, وا كان ذلك خاريًا عن العادة كان 





َگم...4 الأنفال: /. يعني جمع قريش أو ير أبيسفيان , 
وكان قد أخير قبل الحرب بأنّ هذا مععرع فلان, وهذا 
مصعرع فلان, فلا وجد مخبر خبره في المستقبل على 
ان ذلك إخبارًا عن الغيب فكان معجرًا. 
والوج في بيان كون هذه الواقعة آية: مذ گرم 
تما بعد هذه الآيقء وهو قوله تال: تب رثا 


,> آل عمران: ۱۳, والأمح: فی تیر هذه 















لآية أن «الرائين» هم الشرکون ودا مر ج 
اللؤمنون. والمنى أن لمش ر كين كانوا يرون الؤمنين مثلي 





وهو سیانة,ودلك سجز. بل آن قال:] 

والوجه الرابع في ان کون هذه الق آية: قال 
الحسن: إن الله تعالى مد رسسوله يع في تلك الغنزوة. 
بخمة آلاف من الملائكة, لاله قال: $ 
آي أو ان الأنغال: . رقال: «ملی از 
توا ویرک ترا کر 


















ائم 
آلعمران: ا 
إا سأل الملامة والآية. 











الحسّن, فجمل الله تعالى ]. 


علامةٌ أعرف بها لحيل لأتلقّ الأعمة 
YAN)‏ 


إذاجاءت بالشّكر. 
لطس اي علامدٌ لوقت الحمل والولد. فجمل 
أشونمالى تلك الملامة في إمساك لسانه عن الكلام إل إياء 





من غُیر آفة حدئت فیه. بقوله: 
الله. ويحتمل أن يكون المراد قال جبرا: 


علاستت َكَل الئاس 















سورة مرم قلت يال فدل جمموح الآبتين 
تلك الآية كانت حاصلة في الأجام لثلانة مع لياليها 





أحدها: أنه تعالل حبس لسانه ثلائة أَيَام فلم يقدر 





أن يكلم الاس إلا رما وف 

إحداها:أ. یکون ذلك آية عل تلوق اد 

وا تعالى حیی لسانه عن سور انیا 
وأقدره على ال کر والتسہیح والتہلیل, ليكون في تلك 
المدّة مشتضلا بذكر الله تعالل. وباللّاعة والشّكر على تلك 
التعمة الجسيمة, وعلى هذا التقدير يصير الت 
علامة على المقصود, وأداء لشكر تلك النّسة. فيكون 
جاممًا لكلّ المقامد. 

ثم اعلم أن تلك الوافمة كانت مشتملة على المعجزة 
من وجوه: 

أحدها: أنّ قدرته على التكلّم بالتبيح والذّكر, 
وعجزه عن التَكلّم بأمور الدنيا من أعظم المعجزات. 

وثانها: أنّ حصول ذلك المعجز في تلك الم 
القدّرة مع سلامة البنية, واعتدال الميزاج, مى:جلة 
المعجزات. 

وثالتها: أن إخبار. بأئّه مق حصلت هذه الحالة فقد 
حصل الولد, إن الأمر خرج على وفق هذا الخير, 

أيضًا من المعجزات. 
تفسير هذه الآية وهو قول أي 
زكري ذا طلب من الله تال آية 
تدلّه على حصول المُلوق. ال 
بأن لاتعكلم ثلاثة يام بلياليها ممع 
المخلق» أي تكون مشتفلا بل کر والنسبیح والتّهليل, 
مُعرضًا عن الخلق والدّنياء شاكرًا له تعالى على اعطاء 
مثل هذه الموهية. فإن كانت لك حاجة دل عليها بالرّمز. 
فإذا أمرت بهذه اللّاعة, فاعلم أن قد حصل الطلوب, 








» الواحد 













أي تصير ماه 





آيي / ۲۹۹ 


وهذا القول عندي خشن ممقول, وأبوسلم حشن 
سير كثير الفوص على القائ والّطائف. 
FA)‏ 





(Ae r) 





فاجمل لل آية علامة أعرف بها صمّة ذلك. فموقب على 
هذا التّاكَ في أمرلله. بأن منع الكلام ثلاثة أيَام مع 





يأل عن الجهة التي بهایکون الولد. وت به اا 
بلک یت اھ بعل عابتا مرم: 
علاةأعلى وقت الممل» ليعرف مى يكون المُلوق 
یحبی. [إلى أن قال:] 

وكانت الآية حيس اللسان لتخلّص المدّة لذكر 
لله.لايشغل لسانه بغيره, توا منه على قضاء حقّ تلك 
التّعمة الجسيمة وشكرهاء كأنّه نا طلب الآبة من أجل 














التكر قيل له: آبتك أن تمس لانك لا عن الکر 
[م ذكر مل التخر الرازي] 
نوه الآلوسي. 
ال وسو: آي علا تد .أي تمقّق المرول أو 


to) 


Mo.) 






عليه, فأراد أن يطلمه اله عليه يتلق تلك || 
منه, حین حصوفا بالشّكر. ولاي وره إلى أن يظهر. 
ظهرژا متا mn‏ 

الطَّاطبائيٌ: ووقوح هذه الآبة في ولادة يحبى من 








ققوی رت لخن صوها تنم از 
RV‏ 

وسؤالد 9 من ريه أن يجعل له آية ‏ والآية همي 
الملامة الدالة على التي هل هوليستدلا به به على أن 
البشارة نا هي من قبل ريده وبعبارة أخرى هو خطاب 

مان ملكي لاشيطانيٍ؟ أو لأته أراد أن يسعدل بها 
عل حمل امرأته. ويعلم وقت الحمل؟ خلاف بين 
المفسّرين. 

والوجه الثاني لايفلوعن بم من سياق لیات 
وجريان القصّة. لكن الذي أوجب تماعي القوم عبن 
الذحاب إلى أل الوجهين, ی کون سوال الب موز 
أن الطاب رحماني هوما ذکروه: ان لیم نتم 





لابد أن يعرفوا الفرق بين كلام اذك ووسوس بط 
ولايبوز أن يتلاعب الشيطان بهم حقّ يختلط عليهم 


طريق الإفهام وهو كلام 

لکن يبب أن يعلم أن تمرفهم إا هويتعريف ال 
تعالى هم لامن قبل أنفسهم واستقلال ذواتهم, وإذا كان 
كذلك فَلِمَ لايجوز أن يتعرّف زكريًا من ريه أن يجمل له 
آية يعرف به ذلك؟ وأيّ محذور في ذلك؟ تعم لو 
لم يستجب دعاءه ولم يجعل الله له آية كان الإشكال في 
559 












على أن خصوصية نفس الآيذ. وهي عدم التكليم 
ثلائة ایام و 
أمكن أن يس الأنبياء في أجسامهم, أوبتخريب أو إفساد 









اوه س تانع ام رد الدّين واستقبال 


9 باه 
الکیف: ۱۳: ولکن هذه وأمتاها من مس التّسيطان 
وتعرضه لاتتتج إلا إيذاء اي وأنّا مكه الأنياء ق 








تفوسهم فالأنبياء معصومون من ذللد, وقد مر نيما 
من المباحث إثبات عصمتهم 988 . 

والّذي جمله لله تعالى آبة لزكريا على ما يدل عليه 
قو ايك آل كلم الاس تة بام إل رنواه 
آلمران: 4۱ هو أنه کان الاتدر ثلاث أيام عل تكلير 
مويق لسانه إلا بذكر الله وتسبيحه. وهذه آية 
واقمة على تفس اي ولساه, وتصرّف خام فيه 
لايقدر عليه الشيطان لمكان المسمة. فلي 








وهذه الآية كباترى متناسبة مع الوجه الأوّل. دون 
الوجه التاني. [إلى أن قال:| 

وقد ذكر بسض المفسّرين: أنّ مراد من جعله تما 
عدم التكلير آية, هيه عن تکل النّاس ثلانة أيام, 
والإنتطاع فيها إلى ذكير الله وتسبيحه. دون اعستقال 
لسانه. قال: الصّواب أن زكريًا أحبٌ بمقتضى الطّبيعة 






يمر أعله فسأل عن الكيفية. و1 
لمع لجرا من لت بای 


شكره. ويكون إقامه إِيّاها آية وعلامة على حصول 
المقصود. فأسه بأن لايكلم اناس ثلاث أيام بل نع 
إلى الذّكر والتسييح مساءٌ وصباحًاء مدّة ثلاثة أيام فإذا 
احتاج إلى خطاب اس آوم إليهم إهاء. على هذا تكون 
بشارته لأهله بعد مضي اقلات القياليء انتهى. 

وأنت خبير باه لیس لما ذكره من مسأل عبادة 





تكون شكرًا للينحة, وانتهائها إلى حسصول المقصود. 
وكون إتتهائها هو الیت. وکون قرله: أ شک 
سول لبي لتر يميه وكذا إرادته بشارة أهله ف 
var)‏ 


لآ مين ول 





من رلک آل عمرانيأ؟4! 
¢ : 
الطوسيّ: أي بعلامة تدلّ ملى ثبوت رسالتي. 
rn)‏ 


القَخْر الؤازيّ: المراد بالآية: الجمسس لانقرد. له 
تما عدّد هاهنا أنوامًا من الآيات. وهي إحياء اموه 
وإبراء الأكمه والأبرص. والإخبار عن للغيبات, قكان 
الراد مس قوله: قد جتكُمْ ا 
لاالفرد. 





ماينافيها. وقرئ (بايَاتٍ). 





وال 





آيي/1۰۱ 


آل عمران: ۵۰ 
بيد هم عيسى من الأشياء کلهاء وس 
(ATF‏ 
ني بذلك: وجتكم له وعبرة سن 
رکم تعلمون بها حقيقة ما أقول لكم. 
شاهدة على صحّة رسالتي. وهي 
قوله: إن ا ری ریم .> آل عمران: ,0١‏ لأ 
جميع الرّسل كانوا على هذا القول لم ينتلفوا فيه. وقرئ 
[أنّ] بالتعم على البدل من (أية) وقوله: ( قافرا ال 
وََطِيكُونٍ» آل عمران: ٠‏ 0, اعتراض. 

فإن قلت: كيف جمل هذا القول آية من ربّه؟ 

إقلت: لأنّ الله تعالى جمله له علامة يعرف بها أله 
ر لائر الّسل؛ حيث هداء للتظر في أدلّة السقل 
(الاستدلال ويوز أن يكون تكريرا لقره چگ 
بي و4 أي جسكم بآية بعد أخرى با ذكرت 
لكم, من شلق الطير. والإبراء والإحياء والإنباء 
بالخفيّات وبفیره» من ولادتي بثیر أ ومن كلامي في 
المهد. ومن سائر ذلك. قرا عبداش( وجشکم بآیات من 
ربكم فائقوا الله) لما جنتكم به من الآياث وأطيموني 9 







(AY r) 








أدعوكم إليه. rr)‏ 
وه الينضاوي. ME)‏ 
ليم ود وهي آیات, لته جنس واحد 
في الدلالة على رسالته. Mt)‏ 





1 /المعجم في نقه لغة الفرآن... ج‎ 2١ 
إن لله ین ریم .4 آلعمران: ۸۱ لا‎ 
هذا القول شاهد على صحّة رسالته, إذجميع الرّسل كانوا‎ 
عليه. لم يختلفوا فيه. [إلى أن قال:]‎ 

وقيل: لآيةالأولى في فوله: اق 
:تنكم أيه هي الآبة من 
لف متعلّق المجيء. ويجوز أن يكبون 
بك كرت على سبيل التوکید. 













وَأ 
المائدة: ١4‏ 


إزعاج قلوب المباد إلى الإقرار بمدلولها. وإلاعيتراف 
بالحق الذي يشهدبه ظاهرها. فهي دلالة على کو دا3 





(e) 






Onan 


صدق عبدك. وقيل: حجّة ودلالة على كمال قدرتك. 
) والشمير في وأئّه إنا للعيد 
:۵ 


دقرا اليماني (وَأنهُ و 
أوالإتزال. 
2 ا 7 
باطبائي: نا قنّم مسألة العيد ‏ وهي مسأل 











حستة جمیلة لاعتاب عليها - عقبها بكونها آيةً منه 
تعالى . كأنّه من الفائدة ال تبه على الغرض 
الاصلي غير مقصودة وحدها حتّى يتعلّق بها ستاب 
آوسخط, ولا فلو کات مقصودة وحدها من صیت 
كونها آية لم تل مسألتها من تتيجة غير مطلوبة, فإ 
جميع المزايا الحسنة التي كان يمكن أن يراد بهاء كانت 
ممكنة الحصول بالآبات المشهودة كل يوم سنه ا 
(ren‏ 











الحوارئين وغيرهم. 





تيرم من أي من جات وميم انوا عا 
ر الأنمام: 4 

إِلطَّرِيٌ: يقول: حجمة وعلامةء ودلالة من حجج 
رتهم ودلالاته وأعلامه على وحدانيته» وحقيقة نونك 





يا محمّد, وصدق ماأتيتهم به من عندي. 

اتون في هذه الآبة إخبار من الله تعالى أنه 
لایات حولاء الكقارالمذكورين في أل الآية 
بخ وهي الممجزات التي يُظهرها على رسوله وآيات 


NEA) 








القرآن التي كان ينزلها على یه« ابا 
خی 


r) 

؛: قيل: الآية هناءالملامة على وحدائية الله 
التسالة. وقيل: المعجز 
Wes)‏ 

(ساانافية. واین) الأولى سزيدة 
لاستفراق, وی 
الااي). والمرادبهالآبات» إِما الآيات 1! 


نزولها. والممنى ما ينزل إلى أهل 






وأقعة بمجرورها صفة 











القرآنبة إلا كنُوا نبا شغرضین4, وتا لیات 





انها ظهورهاهم. والمعنى مايظهر لهم آية 
من الآديات التكويئيّة الدآلّة على وحداتة الله تمالى إل 


ضين. تاركين للتظر المصّحيح فر 





« a) 


۱ 


نوه الآلوسي. 


رَشيدرضاه وقوله: (ين أَة) يدل على استغراق 
اني أو تأكيد.. وإضافة الآيات إلى الرَبَ تفيد أن إنزاله 
الوحي وبعثه للرّسل وتأبيدهم وهدايته للخلق بهم من 
مقتطی ریوب أي مقتضى كونه هو السبّد المالك اللي 
نلق الب ورهم عل الوجه الواقق للحکة. وأ 





لایقدر علیهغیره فاذین یزمنون بل ولایومون 
بكتبه ورسله يجهلون قدر ربوبيته وكنه حكلته ورجمته.. 
وقيل: إن المراد بدالآبات» هنا الدلامل الكو 
لقابنة. وهو ضعيف. فإِنّ هذه لايكاد يعبر عنهابالإتيان. 
لأئّها مائلة دائًا للبصائر والأبصار, وإنا يعبر بالإتيان 
عن آبات الوحي التي تتجدّد وعنا يتجدّد مثلها من 
المجزات, ومصداق الاخبربلفیپ, کالاخبار بنصر 
الرّسل وذ لان أقوامهم, وآیات التاعة. سنال ذلك 





آيي/ ۱۰۳ 


ان اک ی ییا ی.. 








شام 1 

لیل وْبَة لیوا بها لأجل 

ماجمل عل قلریهم 2 (بوعیان 9۸:4 
اج ي کل علامة تدم عل نبوّتك. 





(rv) 

أبوعَيّان: الآية: كانشقاق القمر. تيع الماء من 

أصابمه. وحنين المبذّع.. وانقلاب العسا سيمًاء والماء الح 
عَذباء وتصيير العلّمام القليل كثير/. وما أشبه ذلك. 


۸: 





اشام: ۲۵ 
اي أفضل مما آتيناهم به 

سس :0۱0 
| الي ی بلاة هن عل صة لد 
أتيتكه, فافل. 
يّ؛ وامراد ييان حرصه على إسلام قوم 
وتهالكه عليه. وأنّه لواستطاع أن يأتهم بآية من تمت 





AE N) 











۳۱ 
المراغی: الایات هنا: آیات القرآن الرشدة ای 


آیات الأکوان, والب: لبوة عند ۰ ( ۳ 


إليها ثقادي حرصه على إهانهم: فقيل له: إن استطمت 
ذلك فافملء دلاثة على أنه بلغ من حرصه أنه لواستطاع. 
ذلك لفعله حقٌ يأتيهم بااقترحوا من الآيات لملهم 


یمنون, 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


ويجوزأن يكون ابتغاء التقق في الأرض أوالكُلم في 





إلى ماتحت الأرض أُوالرقيَ إلى النسماء تفعلت, لمل ذلك 
يكون لك آية يؤمنون عندهاء وحذف جواب (إن) كما 


أن تقوم بنا إلى فلان نزوره. ‏ (:18) 


نحوه گوس 





OFAN) 





الجهتين. وحذف جواب الشّرط قبل في قوله: إن 
استَطَفتَ4 إيجاز, لنهم التامع به. تقديره: فاضضل 


أوفدونك, كما تقدّم. ۳۸۸۱ 
الطَئِرسي: أي حجّة تلجئهم إلى ان مس 
على ترك الكفر, فافع ذلك. 


وقيل: فتأتتهم بآبة أفضل متا آتبناهم به ال 
عن ابن عباس يريد لا آبة أفضل وأظهر من ذلك. 
:۳۹۹ 





أبوحيّان: [وبمد نقله قول الرمَْشَريّ. وابن عطي 
قال:] وماجوّزاه من ذلك لايظهر من دلالة اللّغْظه 


إذلوكان ذلك كما جوّزاه لكان التركيب فتأتيهم بذلك 











تدلّ على حمٌيّة دعوته. ويقرب إعجازه من 





والدعوة إلى الق 
وقبولها جاربان على مجرى الاختيار. ولك لاتقدر على 
الحصول على آبة توجب عليهم الإإيمان و تلزمهم على 
ذلك, فان اله سبحانه لم برد مهم الإيمان إلا على اختيار 
مهم فلم يخلق آية تجبر الّاس على الإيمان والطاعة, 
ولوشاء الله لامن الاس جمیثاء فالتحق هّلاء الکافرون 


إعراضهم. إن الذار درلاختیا 





بالمزمنین باد. فلاتیشس؛ ولاتجزع پإعراضهم. فتکون 
من الجاحلين بالمسارف الإلهية. 

وأمّا ما احتمله بعضهم: أن المراد فتأتيهم ٻآية هي 
أفِضل من الآية القرآن. فلاتلائمه 








سياق الآیة. وخامّة قوله: جوز قاء اله َعَم على 
الت لام ۳۵ اه ظاهر في الاضطرر 
"0۰ 





قشم ۷ 





هم با من جنس ماو لتا قا 
كما أَزْيلَ الْأولُون» الأبياء: 0, يعنون قل ی 
وإحياء الموتى. وإنّما قالوا ذلك حين أيقنوا بالعجز عن 
یات به من القرآن. فاستراحواإلى أن الوا 
مثل آيات الأوّلينء فقال اه تعالی: بک 















ممارضته 








راك اْکتاب4 المنکبوت: ۵۱. وقال هاهنا: قل 
یا عتد: ناه اد علی آن یرل .4 ما في 
إنزاها من وجوب الامستتصال لهسم إذا لم يؤْمنوا عند 
نروها. وما في الاقتصار بهم على ما وتا من الایات من 
الصلحة لم 

في آية أخرى أنه لو أنزل عليهم ما أنزل 
لم یو وهو تول: جر 


إلى قوله: ما ثرا یو 












لني اتترحوها إنا لم نأتهم ها 
ول وا وجب استصاهم: کیا وجب استتصال میا 
تقتمهم من کلب بآیات ا. وقال ف سورة المنکبوت< 
۰ رماوا ولا أن 
ایا ند ۵ ...۷ 
الله. وقد أتاحم با فيه كفاية وإزاحة متهم وهو القرآن. 
وغيره ۴ا شاهدوه من للجزات والتمات. ولایلزم 








ذلك لوجب إظهارها في كل حال ولكلّ مكلف وذلك 


فاسد. 


وقد طمن قوم من الملحدين» فقالوا: لوكان عمد قد 





أئَّهِم اتقسوا آية مخنصومة وتلك 
لم يُؤتوهاء وإن كان لله تعالى قادرًا عليها. ونا لم يُْتوها 
لأنّ الصلحة منمت من إنزاها وإ أن بالات الأخر 


أيي/ 100 






دلت على نوّته من القرآن وغيره على ما اقتضته 









المصلحة. ولذلك قال فيا تلوناء: مأو َي 

يك الْكتَاتَ..» المنكبوت: ,0١‏ 

الكتاب كفاية ودلالة على صدقه, وأنّه لايحتاج ممه إلى 

أمر آخر. فسقط ماقالوه. )4 Nrt‏ 
وه ۳۹۱ 









تخر اقلا لمع نکن مزلم 
على رسول الك لتركهم الاعتداد ينا أنزل 
عليه, کاله لم يغزل عليه شي من الآيات عناذ) منهم 
اه علی آن یل یه تضطرهم ال 
الجبل على بني إسرائيل ونموء. أو 
وها جاءهم الطايد 
عراز املم أنّ هذا الوع الرَاببع من 
شبات منکري وه مد وذلك لأتهم قالوا: لوكان 
رش اه فلا أنزل عليه آية قاهرة وسجرة 


الآيات 





لبك 





باهرة| 
وبُروى أَنّ بعض ال ملحدة طعن. فقال: لوكان 





وا لجواب عنه: أن القرآن معجزة قا 
بدلیل أله 5 تحدآهم به فعجزوا عن معارضته وذلك 
يدل على كونه معجيراً. 
أن يقال: فإذا كان الأمر كذلك فكيف قمالوا: 
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الوجه الأوّل: لملّ القوم طمنوا في كون الفرآن عجرا 
على سبل اللّجاج والعنادء وقالوا:إِنّه من جنس الكتب. 
والکتب لایکون من جنس المجزات, كبا في الوراة 
والژیور والاجیل, ولأجل هذء الشّبية طلبوا المعجزة. 

والوجه التاني: أنه طلبوا معجزات قاهرة من 
جنس معجزات سائر الأنبياء, مثل فلق البحر. وإظلال 
الجبل» وإحياء الموق. 

والوجه الثالث: أنّهم طلبوا مزيد الآآيات والمعجزات 
واللّجاج, مثل إنزال الملائكة. وإسقاط 
ا وسائر ماحكاء عن الكافرين. 

والوجه الرَابع: أن يكون المراد ما حکاه الله تتمالى 
عن بعضهم في ول الم إن کان ار ای 
آل4 الأغال: ۲۲ فكل هذه 
الآيق 




















يد يمني أنه تعالى قادر على إيجاد 
ما طلبتموه. وتحصيل مااقةرجتموه. [ ذكروجومًا 
بیان طلبیم الاية. فلاحف] ۰ 





لاطبا تحضيض منهم عل تغزیل الب 
بدامي تعجیز الب ولا صدر هذا القول منهم وبين 
أيدم أفضل الآيات - أعني القرآن الكرم الذي كان 
يغزل عليهم سورةٌ سور وآية آي ويتلى عليهم حيئًا 
ب أن الاية لي کانوا یقترحونا بقوطم: 


ین ر هي آية غير القرآن. 








وأگہم کانوالایعدونه آي تقنعهم وترتضيه تفوسهم بها 





من الجازفات والتّهرّسات. 
وقد حملهم التَعصّب لآهستهم أن ينقطموا عن الله 


سبحاته, کا ته لیس بربهم. فقا 





من رڳ ولم يقولوا: من ريّنا أو من الله وتمرهساء إزراء 
بأمره وتأكيد) في تعجيزه. أي لوكان مايدّعيه وید یه 
حمًا فلي له ربّه لذي يدعو إليه وليسنصعره. ولب قزل 
عليه آية تدل على حقّيّة دعواء. 

واي بهم إل هذا الاقتراح جهلهم بأثرين: 

أحدهما: أن الوثنية يسرون لآلمستهم استقلال في 
الأمور المرجوعة إليهم في الكون, مع ما يعون هم من 
مقام الشّفاعة, فإله الحرب أوالكلم له مايديّره من الأمر. 
من غير أن يتل تدبهره من ناحبية غيره, وكذ لك إله الب 
إل البحر. وإله الب وإله انض وسائر الآ 

فلاييق لله سبحائه 
امن اعضاد», ون کان هولاء شفماءه وهورت 


الأرياب. فليس يسعه تعالى أن يبطل أمر آطتهم؛ بإنزال 
۴ 











ايماري, وخرق المادة المألوفة في عالم الأسباب. 
وثانبهما: أن الآيات التازلة من عند الله سبحانه إذا 
كانت عا خصٌ الله به رسولا من رسله من غير أن 
اتدل على صحّة دعرى 
الرسول. من غير أن يسحبع محذورًا للّاس المدعرّين. 
كالعصاء واليد البيضاء لموسى, وإحياء الموق, وإسراء. 


یقترحه الاس, فا هي با 





الأكمه والأبرص, وخلق الطَير لمیسی, والقرآن الكريم 


لدع وعليهم. 
لكي الآية لو كانت ”تا اقترحها الاس 
چرت RIES‏ فان ا 


باس« «ْ» ولاتکون له القدرة الطلقة. ود دق 
المبواب لفظة «الرّبٌ» إلى اسم «الله» للدّلالة على برهان 
المكم, إن الألوهيبة المطلقة تبمع كل كبال من غير أن 
تد بعد أو تقيد بقيد فلها القدرة المطلقة, والجهل بالمقام 
الألوهي هو الذي بمنهم إلى اققراح الآية بداعي التعجيز. 





على أنه جهلوا أنّ ثزول:ما اقترحصوه من الآية 
یرافق مصلحتهم, وأنّ اجستراءهم على اقتراحها 
عرض متهم طلاك جمعهم وقطع دابرهم؛ والذكيل عل 








أن هذا المعنى منظور إليه برجه في الكلام. قوله تعالل في 


ايل هذه الاستجاجات: تل لَوْ أن عِنْدِى 









بش4 لاسام 8۸. 













الطُوسيّ: والآي تي سألوا فيج إظهارها 
قیل: فيها قولان: 
أحدهما: أن سألوا تحرّل الصّفا ذهبًا. 


ان ماكر ل موضع آخر من قول :ل تين 


فا قیل: كيف قال: (الأيَاتُ عند اه 
علوم قیل: معناء من أجل أن" ات مدای 
تيراي طليهاء لأنه لا 
ولاعن غيركم ما فيه الصلحة 
لايخل بذلك. 

الفَخرالرازيّ: اختلفوا في امراد بهذه الآية. فقيل: 









(oo 4) 








ن كدّبوا Rê‏ ا 
اال 
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ام ما عابین» الشراه: 4 فا علیا حت 
نان ها فقال السلمون: یا رسول ف را علییم. 
فتزلت قاله ابن صَبّاس. أوتحو قوظم: يجمل 
الصّغا ذهبا. حي ذكروا معجزة موسى في | 
وعيسى في إحياء الموق. وصالح في اثثاقة, فقام سول 
يدعو فجاء جبريل 90 فقال له: إن عثت أصبح الفا 
ذهباء فإن لم يوّمنوا هلكوا عن آخرهم مماجلة. كا قبل 
بالأمم الماضية إذل يووا بالآيات لمقترحة, وإن شن 
ثركتهم حم يتوب تائههم. فقال: بل حقٌ ینوب تائهم. 

ولا اقترحوا آية مميكةالأتهم شكّوا في القرآن, 
وهذا قالوا: دارء العلياء. وباحثتٌ أهل الشوراة 
والانمیل, وکار أکفرهم وعانئد. ۱ ۷,۰ 

الآلوسيّ: من مقترحاتهم أومن جنس الا 
ورجّحه بمض امین بأل الأنسب بحالهم في اللكايرة 
والعناد وترامي أمرهم في لو والفساده حي كاتا 
لایمّون مایشاهدونه من المجزات الاهرة من جنس 
الآيات, فاقترحوا غيرها. 




















Cor) 





لَكُمْ أي درو هَاناكل.... 
الحسّنء هي ناقة اعترضها من إسلهم ولم تكن 
ب لأبوحيان 014:4 
الجاج: أخذناقة من سائر الوق, وجمل 

الله ها شري يومًا وهم شرب يوم. وكانت الآية في 
وتان ۳۷۸ 

وتصب (أية) على ا حال. و«الآيق» هي 


الأعراف: 77 











البيّنة المجيبة بظهور الشّهادة واطف المغزلة. والآية 


والعبرة والدّلاثة والعلامة نظائر. 








في كانت في النّاقة: خروجها من صخرة 
بما كبا تتسخّض المرأة. ثم انقلقت عنها 
على الصّفة التي طلبوهاء وكان طا شرب يوم. تشرب 
فيه ماء الوادي كله وتسقيهم الّين بدله. ولمم شرب 
يوم يخصّهم لاتقرب فيه ماؤهم. )4 ۸ 
3 1 لدو 
اختلف الملماء في وجه كون الناقة 
آية, فقال بعضهم: إتهاكانت آية بسبب خروجها بكناها 
من الخرة. 
إقال القاضي: هذا إن صح فهو معجزمن جهات: 
أإعدها: خروجها من الجبل. 
وان كونها لامن ذ كر أنقى. 









أبة لأجل أن ها شرب 
2 ۳2 

بدم» وبجمیع نمود شرب بوم: واستیفاء ناقة شرب أمة 

يليق ذلك 





من الأمم عجيب, وكانت مع ذلك تأي 
الماء من الكلاً والمشيش. 1 

والقول التالث: أن وجه الإعجاز فيها نهم كانوا في 
يوم شريها يحلبون منها ادر الذي يقوم لهم مقام الماء في 
يوم شرم ۲ 

وقال الحسمن: بالمكس من ذلك فقال: إتها لم تحلب 
قطرة لبن قط وهذا الكلام مناف ما تقدّم. 

والقول الرابع: أن وجه الإعجاز فيها أن يوم ميئها 
إلى الماء كان جميع الحيوانات قتع من الورود على الماء, 












وف يوم إمتناعها كانت الحيوانا. 

واعلم أن القرآن قد دل على أنّ فيها آية. فأمًا ذكر 
أنه كانت (آيةٌ) من أيّ الوجوه, فهو غير مذكورء والعلم 
حاصل بأنّها كانت معجزءٌ من وجه لاحالة, اش أعلم. 








(هثرو) تتضمن ممنى الإشارة وأيَةٌ) في ممنى دالة. فلهذا 
جاز أن تكون حالا. 

فإن فيل: تلك القاقة كانت آيةُ لكل أحمد, ف 
خم اوفك الأقرام با فقال: هوا اه رأة ؟ 

قلنا: فيه وجوء: 

أحدها: نهم عاينوها وخيرهم أخيروا منهاء وليس. 
الخير كالمعاينة. 

وثانها: لملّه ينبت سائر ا معجبزات, إلا أن القبوم. 
القسوامنه هذه المعجزة نفسها على سبيل الامكراح؟ 
فأظهرها الله تتمالى لسم. فلهذا الممنى حشن هذا 
التتخصيص. 

و یایور 














OWE) 


(eA) 





أبوعَيان؛ واتتصب أي على الحسال. والعامل 
فا(ها) با فعا من ممنى ابید آواسم الاشارة با یه 
من معنى الإشارة. أوفضل مضمر تدلّ عليه الجملة, كأئّه 
قيل: أنقظر إليها في حال كوتها ,وال لا ذكرت في 
علم الحو 

وقال المستن: هي ناقة اعقرضها من یلم وم تکن 





أيي/ 1-4 


وأنذرهم سألوه آي ققال: أي آية تريدون؟ قالوا: 
فرج ممنا إلى عيدنا ‏ في يوم معلوم هم من الشنة - 
3 إن استجيب لك اتناك وإن 
CAN ‘Bl,‏ 
الشربینی: آي لام مل صدق. وی ُمبت 
على الال. عاملها ماد عليه اسم الإشارة من معن 
العمل کا قال: ی لا آة وک بیان لن هي له 
آبة موجبة عليه الإييان. خامّة وهم فود لأتّم 
عاینوهاء وسائر القاس من أضبرواء ولیس الشهر 
كالمعاينة. كأنّه قال لكم خصوصًا. ونا أضيفت إل الله 
تمای تظیشا فا وتف لشأنهاء کب قال: بیت اف 
ولا سامت من عند اه تعلی با وسائط وأسباب 





طهودة. ولذاك کانت آیة. LAAN)‏ 
غوه الُوسُويّ. Num)‏ 
8 
وا اتك اخری راجع ن و ق» 


اها 
الأعراف: ٠۳١۲‏ 

سید و في هذه الآية إخبار من لله تعالى, 
وحكاية ماقال قوم فرعون لوسی 8 باهم قالوا له: 
تأتينا به من المعجيزات وتسحرنا يهار 
لاتصدقك عليه, ولاتؤمن بلد. 

«والآية» هي المعجزة التلة على نبّته. وهو کل ما 
يعجز المخلق عن ممارضته ومقاومته كبا لایکن مقاومة 
للحجة, وكيا لايكن أن يقاوم الجهل للعلم. 
وانتراب لاه وإن توهّم ذلك قبل التظر والاعستبار, 
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ويل قبل الاستدلال الذي يزول معه الائنباس. 
(oor 4)‏ 
: کیف ستوها ,شم قالو 





بحرت 14 
قلت: ماستوها آية لاعتقادهم أنَّها آية, ونا سمّوها 
اصتباژا اسمية سومی. وقصدوا بذلك الاستبزاه 





۰۷:۱ 

مله الا امسائل الرلزي: 48). نغرانتضاوي 

۱ ۳۵ ات۷۲:۲۲ واليسابوري (4: 68 
وأوحیان(4: 4۳۷۱ واللوسی (4 ۳۳ 














نينا بالتحر, وتستیا آیا 





اقل ۱۳-۱ 

الإسكافي للتائل أن يسال عن توحيد الآية أو 

وآخراوعن جنا في امتوتطة, ولركان ذلك الاختار 

وق کل ذلك آيات 
لدلالتہا پجموعھا على واحد؟ 

والجواب أن يقال: إا وحد في الأول لأنّ جميع 

ماأخر عنه أله خلقه, إنّا هو في جنس من صنعه ونوع 





من خلقه, وهو كل مایم من الأرض تما فيه قوت 











الخلق. والّذي ذكر فيه الآيات اللّيل والّبار وهو إظلام 
الج لغروب الشّمس إلى طلوع الفجر, ويدُوَ الّیاء 
مقدّمة طلوع التمس إلى غرويهاء والشّمس والقمر 
الترآن الّذان في كل واحد منهها يات كثيرة. ثم التجوم 
السيّارة وغبيرهاء على ما جمل الله تعالمى لكل واحد نبا 
م ما أجرى العادة به من بإحداث ريج 
أو مطر, عند انتباء أحدها إلى بعض الجاري. فكان ذكر 
الآيات هنا أول. وذكر «الآيق» في الأول عق لان 
الأول فيا يطلع من الأرض بالماء وكأئه جمع. وجمينيا 
شيء واحد. والّائية بخلافها, ولذلك اختلفا. 
وا اقلنة فهي «ٍزعا در کم نی الْآرْضٍ 
۳۹ التحل: 1, الممنى ‏ ولله أعلم - جميع جواهر 
لض كالذّهب والقضّة والحديد. وغيرها من الفكر 
اتبيه على ماجمل فيها من المنافع للخلائق, وهي كلها 
اشيم اواحد فی ها عروق جال 
واحد هو أنها وهي الأرض. ولذلك 



















نة في شيم 





نم الأتمام بارع 
والبار. لملم الخاصة والمائة با فيا من قرب افع 
وامتاك المخلق. 


ثم علب ذلك با هو أصله من اطسواه وماء التماءه 
والكواكب التي جملها قوامًا لقربية مابه ثياث البريّة. 
فلا صرف العقول إلى مانصب من الأمارات في أصناف 
تبعه بما سخّرله من البحر. (rov)‏ 
اشعل: ۷٩۱۲‏ 
بالجمع. وفي خس مواضع: [3:3۷:3۵.۱۳,۱۱] «ن 
ن ذلك لاي...4 على الوحدة. ناا مع فلموا 





قوله 


«شتئراب» ق الایتین لدقع الموافقة في اللّفظ 
ولمع . وأا الُوحيد فلتوحيد المدلول عليه. 


0-4) 





في جميعهاء ومنها ما فيه آيات. 
يجاب عنها فيغال: لا كان المذكور في كلّ آية ييه 
واحذاء جمل ما دل منه على انا 
فإن قال: فنَّ في الأتعام وثمرات التخيل والأعيابه, 
فد جعت ولیس جمیمها صا واحدا؛ وكان عل نر 
فضيّتك يجب في الاختيار أن يقال هنا إن في ذلك 








التخيل والأعناب دون الأنمام, وذلك صنف واحد, 
أية). وأمًا (الأنمام) فقد أسند بذكر الآية 
فیا قوله في ابتداء آيتهاء وإ كم ف العام أ 
فكالله: قال لكم فيها آية, إذالاعتبار يوْدَي إلها, 
فخلصت إن في ذلك للمّنف الواحد من ثر الجر ونا 
الَالنة فقصود بها التخل خامّة فلذلك قال: ِن في 
ذب .> ی 









أيي/1۱۱ 








ابن عَبّاس: بريد المصاواليد. 


(اشطي ۰۳:۱ 

الطوسن: ي بعجزة ظاهرة, ودلالة واضحة. من 
1 (۷ ۱۷۷ 
۲:۱ 
عفر : جل جارية من الجملة الأولى. وهي 
با زشولا و4 مری البيان والتفسير. لأنّ دعوى 
الرسالة لاعبت إلا تا 1 
وله:«یٍَ4 ول وسه 
آَم تبيت الدّعوى ببرهائهاء فكأنه قال: قدجئناك 
مجر وأرهان وحجّة على ماادّعيناه من الرّسالة. 








٠‏ لأنّ المراد في هذا 





)0۳٩:۲( 
وضوه المُرُوسَوي‎ 0١ :۲( مله اليضاوي‎ 
۸ 7[ والآلوسي‎ ۳۹ 
الق الؤازيّ: فإن قيل: لیس کان من الواجب أن‎ 
فارسل تعنا بني‎ 
إسرائيل ولا تعذّبهم, لأنّ ذكر المعجز مقروثًا بادّعاء‎ 
الرّسالة أولى من تأخيره عله؟‎ 
قلنا: بل هذا أولى من تأخيره عنه. لاتم ذکروا‎ 
دلوا على ذلك المموع بالمعجرة.‎ 












۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 
بن وهما العصا واليد. ثمّ قال: 
لَإِذْهَتِ نت ود بأباق..4 طه: اء. وذلك يدل 
على ثلاث آیات, وقال هاهنا: جح با 
يدل عل نها کانت واحدةء فكيف الجمع؟ 

أجاب الثقال: بن ممنى «الآية» الإشارة إلى جنس 














۲ لأنْه أراد الس كانه قيل: قد نالك ان نع 
الله وبرهان. 

قال في «الكشّاف»: قلت: وفيه أييضًا نوع من 
الدب. كما لو قلت: نا رجل قد ين من الم 
ولمل عندلهعلوما جتةه على أنّ تخصيص عدد بل کر 
الايدلٌ على نراد عليه. 

وأيضًا الأصل في معجزات موسى كان هي العصاء 
وهذا وقمت في معرض المعارضة, كم أنّ الأمسل في 
معجزات ناف كان هو لقرآن,فوقع لذلك في حير 
التحدي. ren‏ 

أَبوعَيان: قد ذكر في غير هذه الآية دعاره إلى 
الإيان, فجملة مادّعي إليه فرعون الإيان وإرسال بتي 
إسرائيل, ثم ذكرا مايدلٌ على صدقههما في إرسالهما إليه. 











فتالا: (قذ تاك بون ك4 وتكرر أيًا قوهيا: 






الى حال عليها هي المصا واليد. ولمتا كانا مشتر, 
الإسالة صمح البيء بالآية إليهماء وإن كانت صادرء 
من أحدهما. م ذكر قول الرعْشَرِيّ وقال:] 

وقيل: الآية: اليد وقيل: العصاء والمعنى: بآية تشهد 
لا با رسولاربگ, OD‏ 

الطّباطَبائيَ: قوله: «قَذ چا باب من 
رب 4 استناد | حسجة تثيث رسالتهما. وفي تشكير 
#الایقه سکوت عن المدد وإشارة إلى فخامة أمرها 
أنها ووضوح دلالتها. 











Dove) 





لا ولدت وهي پکره وتکلم عیسی في الهد. فتکون 

















آینین, إذ اختلفتا. (e)‏ 
وه وس (۷ 0۲۷۱ وا (WN;‏ 
ال وجعلنا مريم وابتها عمرة لالمي 

يمتهرون بهماء ويتفكرون في أمرهماء فيعلمون عنظيم 

سلطاتنا وقدرتنا على مانشاء. 
وقيل: (أية): ولم يقل: آ. 





معنى الكلام: جملناهما عل) لنا وحجّة فكل واحدة منهما 

في ممنى الدّلالة على الله وعلل عظيم قدرته. يقوم متام 

الآخر, إذاكان أمرهما في الدلالة على الله واحدّا. 
ENVY‏ 





الاية فیبا واحدة؛ لها ولدته من غير 
020 
أ مل ننه ل لواو 







وجملنا اا ا ا 
واحدة.وهي اا نت په من غرآب. ۰ :۳۰4 
(۲: ۵۸۳ 

القَخْرالوَازيّ: بي تعالى بأخصمر الكلام ماخصٌ به 
مريم وعيسى فتلا من الآبات. فقال: (وَجعلاما 









أحدها؛ ظهور الحبل فها لامن ذكر. قصار ذلك آية 


ومعجزة خارجة عن العادة. 





آل‌عمران: ۳۷, 
وثالتها ورا 
قط وتكلّت هي أيضًا في صباهاكيا تكلّم عيسى 84 
وأّا آیات عيسى 9 فقد تقدّم بيانهاء فبين 
سبحانه أنه جملهها آية للنّاس يتديّرون فيا خصّابه من 
ویستدآون به علی قدرته وحکته سبحانه 











قلناء لأنّ اها بمجموعها آية واحدة وهي 
ذَمْل, وهاهنا آخر القصص. 
MIT‏ 








١7 أيي/‎ 


نوه اتن( ۸۸ والشربیی (۲: ۵۲۸ 
والُوسَوِيَ (هد 05١‏ 





رقشتها آية للعالمين, وعلى مذهب ويه اشقدير: 
وجعلناها آية للعالمين. وجعلنا ابنها ية للمالين. م 





قوله جل تاژه: واه وله نآ 
يُْضُوه4 الثوية: 37 

وقيل: إن من آياتها أنها ول امرً 
المتمّد. ومتها أن لله عر وجل غذاها پرزق من 
ازور على بدعبد من عبیده. وقیل: تا لت 
ن ال 

اي علامدوأعجوید لخلق,وعتشا اب 
کی ردلا ل ترذ قد رتنا فیا نشاء. (۱۱: ۳۳۸ 

الآلوسي: الراد بالآية: ماحصل بها من الآية 
ااتة, مع تکائر آیات کل واحدمهاء وقیل: ید 
بالآية: لجنس الشّامل مالكل واحد منهيا من الآينات 
المستفلة, وقيل: المعنى وجعلناها آية, وابها آية 
فحذفت الأو لدلاثة الثانية عليها. 











MANY) 








وعيسى فلق ممًا آبدُ واحدة للعالمين» لأ الآية هي 
الولادة, كذلك وهي قامة بهها مما ومريم أسبق قدمًا في 
إقامة هذه آلایة. وا 
.> وم بقل: وجملنا ابنها وإتاها آية. 

وکن غا فخرًا يدخل ذكرها في ذكر الأن و 








۶ /المجم ق فقه لغة الفرا 





في كلامه وليست منهم. WAE)‏ 





أ: ولدته من غير أب هوله, ولذلك وُحَّدت 
الآية وقد ذكر ميم ری في ۱۸ (fo‏ 

ار ما لن مر وأتهحجه فا عل من 
كان بينهم؛ وعلى قدرتنا على إنشاء الأجسام من غير 
اسل كما أنشأنا خلق عيسى من غير أب. ‏ (50:18) 

الظوست: الآيقها هنا في عبسى مهف آنه ولد من 
غير فل وطق فی الهد. ونی ها لته من غیر 

















ذکره ويرّأها كلامه فى المهد من الفاحشة. ‏ (/: ۳۷۲ 
وه ال ۳ على 
مَيبُدي: ي دلالة عل قدرتاء وم یقل: آ 
لأنّ المعنى وجعلنا كل واحد منهما آبة, كي ال بان 
وتعال: ِا .> الكهف. + أي 
نت کل واحدة منها أكلها. 
وقيل: وجعلنا شأتهما آية. لأنّ عيسى ولد من غير 
أب وه ولد من غير مسيس ذكر» فكانت الأحجوية 
(FAM‏ 


غان قلت: لو قيل: آيتين. هل کان 











وأنه آية. ثم حذفت الأرلى لدلالة الثانية عليها. 
۳۳۲۱ 
الفَخرالوَازيّ: اعلم أن ابن مريم هو عيى 280 
جعله الله تعالى آية بأن خلقه من غير ذکره وأتطقه في 
المد في امغر وأجرى على يديه إبراء الأكمه والأبرص 
وإحياء الموق. وأمًا مريم فقد جعلها الله تعالى آیة, لا 
حملته من غير ذكر. 
وقال امستن: تکلمت سر في صترها كماتكلّ 
میا . وهو قوطاء ون لد 
اپ آلعمران: ۱۳۷ ول تلقم نی 











إن اف رر 





قلنا: الفاضي إنما قال ذلك, لأنّ عنده الإرهاص غير 





ان وکرامات الأولياء غير جائزة. وعندناهها 
جائزان, فلاحاجة إلى ماقال. والأقرب أنه جملهها آية 
بنفس الولادة. أنه ولد من غير ذكر وولدته من دون 
اشتركا جميمًا في هذا الأمر المجيب الخسارق 
ل على أنّ هذا التفسير أولى وجهان: 










يد لأنّ نفس الإعجاز ظهر فيها. لا أنه ظهر عسل 
يدهما. وهذا أولى من أن يحمل عل الأآيات التي ظهرت 
على يده نحو إحياء الموق, وذلك لأنّ الولاد: 











هذا اللفظ على الأمر الذي لايخ إلا جموعها أولى. 
وذلك هو أمر الولادة لا الممجزات التي كان عيسى 26 


قابا Nt)‏ 
اليسابوريّ: [ذكر قول ارت وأضاف:] 





والأقرب حمل الأفظ على الوجه الذي لايم" إلا 
جموعهباء وهو الولادة على الوجه المجيب التناقض 
للمادة. (YF NA)‏ 
آبوخیان؛«وجنا ابن مت و4 آي تشتهاء 
ي آية عُظمى بمجموعهاء وهي آيات مع الشغصيل. 
ويحتمل أن يكون حُذف من الأوّل «آية» لدلالة الاني, 
أي وجعلن لين مريم آية. وأته يق 
المريحي: قوله: (و. 
















في امماء وهي الولاد: 
البْرُوسَويّ: امه أيَة4 دالة على عظم درت 





بولادته منهاء من غير مسيس بشره فالآية أمر واحد 
مضاف إليهيا. أوجملنا ابن مريم آية بأن تكلم في المهد. 
فظهرت منه ممججزات جمتة, وأ آي بأنها ولدته من 
غير مسيس, فحذف الأولى لدلالة الآانية عليها. 

قال في «الشيون»: (أيٌ) أي خيرة لبني إسمراثيل بعد 
موسی, لأنّ عيسى تكلم في المهد وأحيا الموق. وسريم 
ولدته من غير مسيس. وهما آيتان قطمًا. فيكون هذا من 
قبيل الاكتفاء يذكر إحداهماء أنتهى. 

وی لاصالته فیا ذکر من کونه آية كبا أن 
تقدم أنه في قولد: ت 
الأنبياء: 11 لإصالتها فيا نسب إلييا من الإحصان 















آيي/ 1۱0 


AM 
44۰۱ :۲( ۳ 
أي آية دالة على عظيم قدرتنا بولادته‎ 
منهاء من غير مسيس بشر, فالآية أمر واحد مشترك‎ 
ينها فلذا أفردت.‎ 
وجوّز أن يكون الكلام على تقدير مضاف, أي‎ 
جعلنا حال لبن مريم و آیة, أو جملا این مریم ود‎ 


اذوي آية. 
وأن يكون على حذف «آيقه من الأيّل. لدلالة 
لاني عليه أوبالمكس, أي جعلنا ابن مريم آية لما ظهر 
خیم 1 من انواری, کتکلمه ناهد بانکلم صفیراء 
وب للوق, ایا الاکمه والثرص. و شیر ذلك 
کنب يجنا أنه آي بأن ولدت من غير مسيس. 
وقل اشتن: باه تکلت في صفرها شا 





شي جشاب» آلعمران: ۳۷ ولم تلتقم دیا 
وقال النفاجي: لك أن تقول إنا يحتاج إلى توجيه 
إفراد الآبة ما ذكر, إناأريد نها آية على قدرة الله تعال, 
نى المعجزة أوالإرهاص فلا لأتها إن 

لعيسى م لنبوّنه دون مرم. انتهى. 
ولا ما فيه. والوجمه ماتقدّم, والعبير عن 











عیسی 3 ان مر و عن مریم بأئه للإينان من أل 
الأمر بمينية كونه)ا آية, فان نسبته ف إلييا مع أن 
السب إلى الآباء ده على أن لا أب له ي جمل لین 
مر وحدها من غير أن يكون له أب, وأه التي ولدته 





(*) في الستن: کی 


7 /العجم في فقه لغة لترآن... چ 


خاصّة من غير مشاركة الأب آية, 

وتقديمه م9 لإصالتهفيماذ كر منكونهآية ,كماة 
یم امه في وله تمالی: < جما 
ی 6 لإماتها فاب إيها م الإحصانوانع 
ثم اعم أن ال دي أجمع عليه الإسلاميّون أنه يس لمريم 
Y۸)‏ 






أبن سوى عيسى 8 . 


E) 
۳۱ 


شري ۹ 


والثالك: أنّهم كانوا سن یهندون بالتجوم في 
أسفارهم, فائّخذوا في طريقهم أعلامًا طوالً. فكان ذلك 
بن لأّهم كانوا مستغنين عنها بالتجوم. 
الرابع: بنوا بكلّ ريع بروج الحّمام. 





Nov tt) 












لأتهم كانوا بهتدون بالتجوم, وقيل: علامة يجتمع إلبها 
من يعبث بالمارَ في الطریق. وقي قوله إنكار للبناء على 
صورة العبث كما يفمل المترفون في الدنيا. 

الكاشاني: أي عَلَمًا للمارّة. أوبناء لاتحتاجون 


rN) 


0 





MAN) 





التراغی: ي قموا مدید عالا. ۰ ۸٩(‏ ۸0 





الطوسی: وجمل التفیة آي أي علامة للخلائق 
يتتتبرو بها إلى يوم القيامة, لأّها فرّقت بين المؤمنين 
والكفّار والماصين والأخيار,. فهي دلالة للخلق على 


حدق نوح وكفر قومه. A)‏ 
مه اس vs)‏ 





المَيبدي: (أیَ 4 سفينة نوح, کانت ول 


7 
سفينة في الدنيا. فأبقيت اسفن آي 
وعلامةٌ من 





فيئة نوح, وهو قوله عر وجل: و 
انا ...4 النکبوت: ۳۵. وقیل: ماه جملتا 
من في التفينة من الفرق دلائٌ یستدل بها على 


صدق توج 











ايه أي عِظة للعالمين ب" 
ها vr‏ 








وه المُُوسَوِي. لحم 

آبوعیان: والضّمير في «وَجَعلناق يعمل أن 
يمود على السّفيئة. وأن يعود على الحادئة والقصّة. وأفرد 
(أيَة) وجاء بالفاصلة (إأ 





لا إغهاء انسفن أمر 








الساجةه وتا بقیت آعوائا حستی سر علیا لاس 
ورأوهاء فحصل العلم بها لهم. قناسب ذلك قوله: 
ل ۱ 

الآلوسي؛ عبر وعظةٌ هم لبقائها زمانا طويلا على 
الجوديّ يشاهدها المارّة ولاشتهارها فا بین الناس, 
ويبوز كون الصّمير للحادثة والقصّة المفهومة مما قبل, 
المين. لاشتهارها فيا يينهم. (10: 041 














ي آثار ديارها الخربة. 
(الآلوسي (١1:۲١‏ 
مُجاِد: هي الاء الأسود على وجه الأرض. 
(الآلوسي 1:۲١‏ 
قتادة: هي الحجارة التي أمطرت علهم. وقد 
أركه و هذ له ١‏ (الآلوسي ۲۰ 46٩‏ 
امن تركتاها آي يقول: | في الا لي 
یرید تھا (أبوحيا. 
أبوسليمان الدّمَشْقي إن الآية في قريتهم إِلاأنّ 
أساسها أعلاها وسقوفها أسفلها إلى الآن. 
(أبوحيان 7 0101 






اي ۷ 








عبرة بیة, وعظة واعظة, لفوم 

يلون عن لك حججه وترون في مواظه. وتلك 
الا ال هي عندي هر آنارهم. وذروس معالهم. 

1۱ :۲۰( 


لاللبميض. فيس 
ولا للتی ترکنا لقرية با 
اظ ن تفگر ومقل. 

ثم اختلفوا في الآبة البيّئة المتروكة, فقال بعضهم: 
ل بعش الأحجار الى أأطرت عليهم, سل کل 
حجراسم من أهلك به. فن ذهب إل الام وأق على 
















لجار التي كانت بأرضهم. وصار مارها أسوما مُا 





بتار ألتاس برائحته من مسافة بعيدة. 
وقيل: ترك بعض ديارهم منكوسة عصبرة وعظة 
لس ۳۱ 
وه وی ۷ 





ری : هي آنار منازهم الخرية. وفیل: بقجة 
الحجارة. وقيل: الما الأسود على وجه الارض, وقیل: 
ابر عبا صنع بهم. ۲۰۰۳ 


نموه البيْضاويّ (۲: ۲۰۹) وشن (۳: 4۲0۷ 





وفیا الاء الأسود. وهي بین اس والکرل۱(. وفیها 
مسائل: 
إحداها: جعل الله الآية في توح وإبراهيم ببالتجاة 








1 بلدة في ناحية بنا اموس المعيط 


۸ سلجم ن فقه لفة القرآن... ج 4 





المنكبوت: .١6‏ وقال: َفَآنْية اف من الار ِن یف 
یات المنكبوت: ۲٤‏ وجمل هاهنا الملاك آية فهل 
عندك فیه شي 14 

نقول: نعم با يراهیم فلا الآبة كانت في التّجات, 
ذلك الوقت لم يكن إهلاك. 

وأا ف نوح فلأنَ الإباء من الطّوفان الذي علا 
الجبال بأسرها أمر عجيب إِطيّ وما به النّجاة وهو 
التفينة كان باقياء والغرق لم بيق لمن بعده أثره. فجمل 
اباق آية. 

وأمَا هاهنا فنجاة لوط لم يكن بأمر يبق أثره 
للحسّ, واهلاك أثره حسوس في البلاد فجمل 
الأ اباي وهو هاهتا الا و : 

وهاهنا للیفة: وهي أن اله تعالى آية قدرته 
الناء والاملال, فذكر من کل یاب ی 




















الاهلالك, لها آثر الفضب, ورحته 
المسألة الثانية: قال في |! 





أمر آخر. وأمًا الآية هاهنا المخسف, وجل ديار معمورة 
عاليها سافلها. وهوليس بعتاد, ونا ذلك بإرادة قنادر 
يخمّصه بمكان دون مكان» وفي زمان دون زمان, نمي 
بيّنة لانوكن لجاهل أن يقول: هذا أمر يكون كذلك, وان 
اله أن بقول في التغينة: التجاة بها أمريكون كذلك. إلى أن 








يقال له: فن أبن علم أنه يمتاج إليهاء ولودام اماء حت 
ينفدزادهم كيف كان يحصل هم النجاة؟ ولوسلّط الله 
عليم الرج الماصفة كيف يكون أحوالهم؟ 

المألة الثائة: قال هناك: (لِلْمَاينَ) وقال هاهنا؛ 
€ 
التفينة موجودة في جميع أقطار السالم, 
فمند كل قوم مثال لسفينة نوح يتذكرون بها حاله. وإذا 
ركبوها يطلبون من الله النجاة. ولايثق أحد بسجرّد 
التفينة, بل يكون داثا مرتهف القلب متضرعًا إلى الله 
تمالى, طلبًا للتّجاة. 

وأما أثر الملاك في بلاد لوط فني موضع مخصوص 
لالع عليه إل من برها وبصل إلبهاء ويكون له عقل 
لأ ذلك من ال المرید, بسیب اختصاصه یکان دون 








مکان, ووجوده نی زمان بعد زمان لمعم 
بو :ال مد قل قول الق ] 
وهذا لايتّجه إلا على زيادة من في الواججب, نحو 
» پرید آمهرتهاه وکذلك: 
اه السکبوت: ۳۵. 
وقيل: اها في (منها) عائدة على الفملة التي فملت 
بهم. فقيل: الآية: الحجارة تي أدركتها أوائل هذه الأ 
امم 
الطَباطَبائيَ: أي أبقينا من القرية علامة واضحة 
القوم يعقلون, ليمتبروابها فیتقا له. وهي الآثار البافية. 
منها بعد خرأبها بغزول العذاب. وهي اليوم مجمهولة الل 
لاأثر متهاء ورب يقال إن الماء غمرها بعد. وهي بعر 
لوط. لكن الآية ظاهرة كباترى, أنتّهسا كانت ظاهرة 














إن ف ذلك اب عل ار تکرب سا 
بالجمع؛ لأ المراد بالأوّل: لآية على إحياء الموق. 


فخصّت بالتوحيد, وقصّة سبأججمع, لأتهم صاروا اعتبارًا 








يضعرب بهم المثل» تفزقا آيادي سب فقو کل مفرّق, 
ومُرّقوا كل مزن, فرفع بعضهم إلى الشام؛ وض پم 
ذهب إلى يرب ويعضهم إلى عُيان. فختم بالجلع. 
وخصّت به لكثرتهم وكثرة من يعتير بهسمر فیقال: 
کل عبر عل ااسته که عتل 
لكك 











سبأ في مساكتهم. تم دی Ns.‏ 
ولاب رونا ولا اة ولاعقر) ولاحيٌ ولاخيرها من 
اغْوام, وإذا جاءهم الرركب لي ثبابهم الشّمّل والدّوابٌ؛ 
فإذا نظروا إلى بيوتهم ماتث الدّوابٌ. 

(شرطُي»۱: :۲۸ 
قتادةه قیل:ن ال یه هي امتانءکانت افرد قدي 





يي / 1۱۹ 
فيهما وعلى رأسها یکتل. فیمتل من واع الفواکه من 
غير أن تنتها بيدها. (شطي ۸۰:۵ 

المَيْيُدِ 


آي دل دلاثة كل نانك وقدرتنا. 





قلت: لم يجمل المتعين في أتفسمما آية, ونا جسعل 
امار وأنّ أهلهها أعرضوا عن شكر الله تعالى عليهما 
تخ هأ وأبدهم عنهها الحتئط والأثل آيدُ وعيرء م 
ليعتبروا وتوا فل يعودوا إلى ماكانوا عليه من الكفرو 
عَم طلم" 

ويجوز أن تبملهها آية. أي علامة داه على الله وعلى 
قدرته واحسانه ووجوب شکره. ۳۸۳۱ 
مه ای (۳: ۱ واشیسابوريٍ (1۲: £1). 
TN) jli,‏ 
لطس أي حجة على وحدائية اله عرااصه 
وكبال قدرته. وعلامة على سبوع نعم # فتر سبحانه 
الأآية فقال: ان ع ال4 [إلى أن قال:] 
إن المراد بالآية روج الأزهار والشمار من 
الأشجار, على اختلاف ألواتهاوطعومها. 








۳۸ 
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جّه کانت آية. ي علامة على توحيد الله تعالل؟ 
قلنا: لا تمائلتا في الدلالة وأنحدت جهتها فيها 
جعلهما آية واحدة, وتظيرء قوله مالی: و 
۰ مائل الرازي (۲۸۲) 
الرطبی: اه اسم ( اي علامة ده علی 
درة الله تعالى على أن هسم خالّا خلقهم, وأنّ كل 
الخلائق لواجتمعوا على أن يخرجوا من الخشبة رة 
لم ييكنهم ذلك. وم بهتدوا إلى اختلاف أجناس الأسبار 






ابن 














وألوانها وطمومها وروائحها وأزهارهاء وي ذلك مايدلٌ 
على ّا لاتکون إلا من عالم قادر. AY NE)‏ 
وه البييضاويّ. (oA)‏ 


البرُوسَويٌ: علامة ظاهرة دالّة بلاحظ الأخوال 
الابقة واللاحقة لتلك القبيلة. من الاعطاء ول 
بمقتضى الأشلف, نمم المنع والتخريب وجب القهر عل 
وجود الصّانع افتار, وقدرته عل کل مشاه مر 
البدیمه ومجازانه للمحسن والسي» ومايعقِلها إلا 
الما مون, وما يعتبرها إلا الماقلون. (ANN)‏ 

الألوسي: ولملّ وجه توحيد الآية هنا مثله في قوله 
تمال: «وجُقلتا أن مز وة أي الومنون: ۵۰, 
ولاحاجة إلى اعتبار مضاف مفرد محذوف هو البدل أو 











امبر في المقيقةء أي قة (Te f)‏ 
٣‏ واب قم آئا حلا درم ف الل 
آلتشخون یس: 1۱ 








أي حجَة وعلامة هم على اقتدارتا. 
۳:۱ 





مثله الُُوسَوي. 


(r) 








الذاریات: ۳۷ 

ابن جَُيْج هي صخر منضود فيهاء 
(لرعنتري :1۱۹ 
اي وترکناها یلته اي اتفکت بأملها. 


في الآية, وذلك كقول القائل:ترى في هذا 
أو وممناها: هذا التّيء آية و: 





کاقال جل 








شان 


وسنت 7 وهم كانوا الآ ات وفعلهم. ويعني بالآية 











آلعظة والمبرة, الذين يخافون عذاب الله الأليم في الآخرة. 
۳۷ 

الط بسي: قبل: ان الیة اقتلاع الدان, لایقدر 
عليه إلا اله تعالى. NA)‏ 


۱ 
أهلكهم فيخافون مثل عذابهم, كقوله: إن 
.4 الّازعات: .۲٩‏ وکتوله: لك 
حاف عقابی» ايراهيم: ۱4 (eA)‏ 
ريد علاٌ یم بسا الشاتقون دون 
(۶: ۹ 





يّ؛ أي علامةٌ للخا: بن, تدلمم على أن الله 
للك 






۸ 








راما وقوله: لِأَيَةٌ ! 
الْآِيي..» الذارياء ۷ أن الت بها رانا 2 





انقول: هناك مذكور بأبلغ وجهء يدل عليه قوله 
تمال: أيه ية حيث وصفها بالظهرر. وكذلك. 
(منها) وافيها) فإ وين» للتبَعيض. فكأئه تعالى أل: 








وسببه ما ذكرنا 





أن القصد هناك تخويف القوم. وهاهنا 
تسلية القلب, ألاترى إلى قوله تمالی: 





7 العنکبوت: ۲۳ من غير 5 واف 
پنجاة السلمین والژننن پأسرهم. ۰ (۲۱۹:۲۸) 
وعلامة لأهل ذلك الرّمان 
ومن بعدهم. ظيرء: <وَََدْ كنا نا أي ينه لقو 
يعون المنكبوت: 68 ثم قيل: الآية المقروكة تقس 
القرية المخربة. وقيل: الحجارة المنضودة الت رُجموا بها 
ANY)‏ 








مي ال 
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التسربينيَ: أي علاة عبر على هلاكهم, 
كالحجارة أواماء انه فنا قلمنا ُراهم كلها وصمدت 
في اممو كالغبام إلى عنان السباء. ولم يشعر أحد من أهلها 








Qer) 


الأرض. 
البْرُوسَويٌ: ملامة دالّة على ما أصابهم من المذاب 
هي تلك الحجارة, أوماءٌ أسود م خرج من أرضهم. 


Mea) 


Mt rw) 


نحوه الألوسي. 








الما ی ۰۲:۱۹ 
(القر الزازی ۱:۳۱ 


ری 4۰۷۰ 


7 
(اطوسی ۲۵۹:۱۰) 





تلك الآبة يد موسىء بیفاء للّاظرین. 


Wire) 


انا مبيئًا. 
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الأجاج: يمني أنه ليد تي أخرجها تلالآمن غير 
لم 
ی وهي العصاء وقيل: اليد البيضاء. رقيل: 

جميع الایات ال بمث بها. 
ويحتمل أنّ فاعل (فَآرية) هو لله, لانقطاع الكلام 
الأول ۳۷۰ 
ام ري قلب المصاحيّة, لأئها كانت المقدّمة 
والأسلة. والأخرى کات اء لاله کان بتتیا بیده. 
ان» الستّمل: 17 أو 
انية كأئها من 
(TNE E)‏ 
ky :)‏ 
ار الراز: اختلفوا نی «الذية اكبزى ع 


ثلاثة أقوال: 





القول الّاني: قال عطاء: هي المصاء له ليس في 
اليد إل انقلاب لونه إلى لون آخرء وهذا المعنى كان 
حاصلا نی لمصا لا انقلبت حيّة فلاب وأن يكون 
قد تعر الون الأوّل. فإذ کل ما في اليد فهو حاصل في 
العصاء 

م حصل في العصا أمور أخرى أزيد من ذلك. ما 
حصول الحياة في الجرم لميادي. ومنها تزايد أجزائه 
وأجسامه. ومنها حصول القدرة الكبير: 
التديدة. ومنها أئها كانت ابتلمت أنياء كتيرة وكأتها. 








فنيت: ومنها زوال الحياة والقدرة عنهاء وفناء تلك 
الأجزاء التي حصل عظمها. وزوال ذلك الأون والشّكل 


1 





ين بهما صارت العصا حيّة. 
ان ممجرًا مسقلا في 





وکل واحد من هذه الوجو. 


نفسه. فملمنا أن <َالْيَةْ ری هي السا 
والقول التَالث في هذه المسألة: قول يُماجد: وهو أن" 





لأنّ سائر الآيات دلت عل أن أل ماأظهر موسى 840 
الفرعون هو العصا, ثم أتيعه باليد. فوجب أن يكون المراد 








3 للق 
وه انرب vt)‏ 
الرازيّ فإن قيل: كيف قال اله تعاى: (فأزية 


ای ای م أنّ موسى عليه الصّلاة والتلام 
أراه الآبات كلها. بدليل قوله تعال: « وَلَمَدُ أر: 
لها کب وان طه: ,١‏ وكل آية كُبرى؟ 

قلنا: الإخبار في هذه الآبة عن أُوّل ملاقاته إياء, 
ا في أو ملاقاته المصا واليد, فأطلق علا 
الكُْرَى» لاتماد ممناهما. وقيل: راد بل 
الْكُبْى)» المصاء لأئها كانت المقدّمة والأصل 








وار 
وبا 








۰۲ 





آبوعیان: ومي الصا ولد جملها واحدة لأنّ 
اليد كأئّها من جملة العصا لكونها تتابمة للهاء أوالمصا 
وحدهاء لأئّها كانت المقدّمة والأصل واليد تبع هاء لأ 
کان پتقیها بیده. TIA)‏ 

الآلوسيّ: الراد بالأبة الى على ماروي 
عن اين عَبّاس: قلب المصاحية» فاتها کانت القدمة 
والأصلٌ والأخرى كالتبع ها وعلى ماروي عن جاجد 
ذلك واليد البيضاءء ئها باعتبار الدلالة كالآية 
الواحدة, 

وقد عبرّعتهها بصيغة ا ممع في قولهتمال: «دٍَّ 
0 » طله: 41 اعتبار ما في 





والوحدة باعتبار ماذكر. والفاء لتعقيب أُوَها أو يمموعها 
باعتبار أوّطاء وكونها «كبرى» باعتبار ممجزات م قبل 
ین سل آر هو لا 

ویزیده بت 
إلا عل إراءة تسينك الآيستين وإدبارء عن الممل 
بمقتضاهما. وأا ما عداهما من (التسع) إا ظهر على 
يدل بعد ما غلب الشحرة على هل في نحو من 
عشرین سنة, ir)‏ 

بان لدب الكُزى) على 
مایظهر من تفصیل القصّة: آية العصاء وقیل: الراد ها 
مجموع معجزاته التي أرلها فرعون وملأء. وهو 
بعید. لمم 


پنت الشاطئ: الآية: الملامة. ويكثر استم اها 





المطلقة, ولايجنق يُمده. 
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دييًا في الدلالة على وجود الله وعظمته ووحدانييته 
وقدرته, وهي في «التازعات» الملامة الدَالّة على أن 
موسى مبعوث برسالة من الله جل جسلاله, أويمبارة 
الفّرین: العجزة الدالة على صدة 
ب[الكبرى) تعظيمًا وتقريرًا لقوّة دلالها وبلوغها في 
تأييد رسالة موسى أقمى درجة. وإذا كانت هناك 








ووصفت (ا 


يه ۳ 
ضعرورة لتحديد هذه الآية الكبرى. فلنا أن نستأنس 


ناداه رکه بالوادي 





بعدیث موسی لي سورة «ط 





وه 

وم حاول مفشرون تأویل درجة کل آية. وقیل 
تال إن ايد ألم في الإعجاز من العسا. 
کل گر اد رل« 
ط: ۲۲, وقیل: بل سا عم با يس لل یدزد 
تغيير الأون» وأما المسا ففيها تب الون, وعلق الما 
والقدرة في الجا 








وإنجاءت «الابة الكَبى» في التازعات مطلقة 


بغير تحديد فقد تردّدوا ما بين المصا والیده 7 رای 








> هي العصا واليد مماء جعلهم] 
آية واحدة, لأنّ اليد كأئها من جملة المصاء لكونها تابمة 


الآيةٌ الَكُبْرَى» قلب 





EE 
ئمة والأصل؛ والأخرى يعفي‎ 
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اليد كالتبع هاء لان موسى کان يتقيما بيده ورادا 
تعالى جميمًا. وجملهما واحدة؛ لأنَّ اثانبة أي اليد كأئها 
الأولى. لكوتها تابمة لها. 

إثر ألا نحدّد الآية هنا مادام القرآن تقسه لم ير 
تمبيتها في هذا اللوضم. مكتفيا بوصنها بِالكُبْرى), 
وهي صيغة تشهد بلغ دلالة الآية علی صدق موسیء 
وعلى قدرة ربّه رب فرعون والتاس جهيمًا. (0011:1 








يل الا 
وعيسى للها : <وَجعَلنَا 
الأبياء: ۰٩۱‏ وجلا 
۰ مع أن عيسى کان وحده 
النّاس في المهد. وكان يحبي الموق, وبري الأكمه 
والأبرص. ويخلق الطير. وغير ذلك. وه وحدها كانت 
آي حيث حملت من غير فُمْل؟ 








أرادبه الآية التي كائت مشتركة ينها 
ول تت إلا هباء وهي ولادة ولد من غير فَحْلء بخلاف 


اليل والتهار والشّمس والقمر. 





ا(مسائل الرَلزَي: 0184 
و مجك ار اا وی e:‏ 








تخبرهم با OEE‏ 
عيرة وبيان. وعليهم حجة لوكانوا يعلمون. 
شري :۸۰ 
أبويكر الأصمٌ: هي علم الشوراة والإجيل. 
والإخبار عا غمض منا في كتب الشالفة. 
سس :00۸ 
طسب اي نز لك یا مستد سلامات 
وأضجَات دالّات على نبوّتك. و: 
كتاب الله لذي أنزله إلى محستد له من < 
ارده ومكتون 





الآيات هي ماحواة 
ايا علوم 
ائ أخبارهم وأخبار أوائلهم من بني 











إسرائيل, والتبأ عتا تضتنته هم اي میکن یممها 
لا أحبارهم وعلانهم. وماحرّفه آرائاهم وأواخرهم 


وبدّلوه من أحكامهم, ,كانت في التوراة, فأطلع الله في 
كتابه الذي أنزله على نيه محمد و2 فكان في ذلك من 
أمره الآيات البيناث لمن أنصف نفسه ول يده إلى 
إهلاكها الحسد والبني؛ إذ كان في فطرة کل ذي فطرت 
صحيحة تصديق من أت 
الآبات الات وصفت من غير تلم تعمد من 
ی ولا أخذ شيء منه عن آدميّ. GE.)‏ 

يلخي يعني سائر الممجزات التي أعطيا 
ارسي 00341 








الذي أ به عمد من 
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أبو مسلم الأصفهانيٌ :هي الفرآن ومافيهامنالدلالات. لم يكن ذلك الاعتفاد عل). وإن م يحسصل استحال أن 


سس :01۸ 
الُسخْرالؤازيٌ: الأظهر أن الممراد من الآييات 








ولوكان بعضهم لبعض ظهيرة. 

وقال بعضهم: لايتنع أن يكون المراد من الآيات 
البيئات: القرآن مع سائر الآلائل ‏ نموامتاعهم من 
المباهلة ومن يي الموت - وسائر المعجزات, نمو إشباع. 
المخلق الكتير من الطّمام القليل؛ ونبوع الماء ممن بين 








قال القاضي: الأول تخصيص ذلك بالفرآن. لأنّ 
يل كانت أخص بالقرآن, وال 





والوجه في تسمية القرآن بالآيات وجوه: 

أحدها: أنّ الآية هي الدالة. وإذاكانت أبمآين” 
القرآن دالة بفصاحتها على صدق المدّعي كانت آيات. 

ونانيها: أنّ منها مايدلٌ على الإخبار عن الضيوب» 
فهي دألة على تلك الغيوب. 

وثاتهاء أئها دالّة على دلائل الشوحيد واشَبرّة 
والشّرائع. فهي آيات من هذء الجهة. 

إن قيل: الدليل لايكون إلا ّا فا معت وصف 
الآآيات بكونها بيّئة؟ وليس لأحد أن يقول: المراد كون 
بمضها أبين من بعضء لأنّ هذا ا يصبح لو أمكن قي 
الملوم أن يكون بعضها أقوى من بعض. وذلك محال 
وذلك لأنّ العام باك 
ما اعتقده أولايحصل. 












ن يحصل معه تجويز نقيض 
فإن حصل معه ذلك الجويز 


يكون شيءٌ آخر آكدمنه؟ 

قلنا: التفاوت لايقع في تفس العلم بل في طريقه؛ 
فان الملوم تنقسم إلى ما يكون طريق تعصيله والدليل 
تال علیه أكثر مقدّمات, فيكون الوصول إليه أممب, 





وإلى مایکون اَل مقدمات فيكون الوصول إليه أقرب. 
وهذا هو «الآية اليئقه. 09۳ 
وه النيُسابوري. A)‏ 
أبسوخيان؛ والآيسات السينات. أي القرآن 





أوالمعجزات المقرونة بالتّحدّيء أو الإخبار عا خني 
وأغن لي الكتب التالفة. أوالشرائع أوالقرائض أو 
22 ماتقدّم, أفوال خمسة. والشذّاهر مطلق مايدل 
هی بیتاب) غیر سین شي منها. (۱: ۳۲۲ 








مه الاگوسی. (ron)‏ 





5 آل سرا ٩۷‏ 


أبن عبتاس: مقام إيراهيم: والمشعر. 





الحسن: مقام راهم 





7 /المعجم في فقه ثقة القرآن... ج 1 


/31, ماهذم الآيات البيّنات؟» قال: مقام إبراهيم؛ حيث 
قام على الجر فأئرت فيه قدماء, والحسجّر الأسود. 
ومفزل اسماعیل 3 ری :۳۷ 
القَراء: يقال: الآياث: المقام والميضر والطيم. ۳ 
بَيْنّة) جمل المقام هو الآبة لاغير. 
(va)‏ 
راء في قراءة ذلك فقرأء اه 
الشمار ون ات بيات على جماع آية, بم فيه 
علامات بينات, وقرأ ذلك ابن عباس 
نی بها مقام إبراهير. يراد بها علامة وا 
ثم اختلف أهل التأويل في تأويل قول: ی یات 
ينَاتٌ» وماتلك الآبات, فقال بعضهم: مقام إرا م 
والمشمر الحرام. ونحو ذلك. 
وقال آخرر, رون: الآيات اليتتات: مقام إيراهيم” 
د الأقوال في 0 ذلك نون و 

















ونماود ابد لدي روه تمر عا فيكون الكلام مرا 
فعنْ مهن فترك ذكره اكتفاء بد لالة الکلام عليها. 
فإن قال قائل: فهذا المقام من الآيات البيّنات, 
سائر الآيات التي من آجها قیل: یا ما14 
قیل: من القام, من اجره ومنهن الحطيم. وأصح 














آل عمران: ,٩۷‏ ید عل اق 
EN‏ 


ماد في متام إيراهيم. وهو أثر قدميه داخلة في حجر 
صل بقدرة الله تعالى. ليكون ذلك علامة يهتدى بهار 
ودلالة يرجع إليهاء مع غير ذلك من الآيات التي فيه. ين 
1 الخائف, وإبماق الجرار على كثرة الزاميء واستفاع. 
الل من العلو عليه, واستشفاء المريض من ماع به. ومن 
تعجيل المقوبة لمن أنتبك فيه حرمة على عادة كانت 
جارية. ومن إهلاك أصحاب القيل لا قصدوا لتخريبه. 











مَقَام ززه 
يفجعل مقام إبراهيم هو الآبة, والأوّل عليه لرا 
والمقبترون. 


أبن 


دروي عن لبن شجلس: أله رأ ۱ 
(or:‏ 
بياذ 
با عوکر أبن كعب وعمر وابن عباس: (أية بيئة) 
على الإفراد. قال انل اقام 
وحده, وحكي ذلك عن جاهد. 

ويحتمل أن يراد بالآية: اسم الجنس فيقرب من 
ممن القراءة الأولل. 








یرید علامة وا 





البينات» 
فقال اين عَبّاس: سن الآبات المسقام» يريد الحسجر 
المعروف والمشمر وغير ذلك. وهذا يدل على أنّ قراءته 
أية» بالإفراد إا يراد بها اسم الجنس. 

وقال الحسن بن أبي الحسن: «الآآيات الريتات» مقام 
و قال باهد: القام: 
4 کلام آخر. أن 











ايراهيم. وان من دخله کان آ 





[i 

والمترجّح عندي أن امقام وأمن التاخل جملا مال 
ا في حرم الله من الآياتء وا بالذّكر ظمها. وأا 
تقوم با الحججة على الكتار؛ إذهم مُدركون لماتين 
الآيدين بمواتهم. 

ومن آيات الحرم والبيت التي تقوم بها الحجّة على 
الکثار أمر الفيلء ورمي طير لله عنه بحجارة التتجيّلء 
وذلك أمر لم تختلف كامّة العرب في نقله وصعته ال آن 
أنزله الله ي كتابه.. 
کف الجبابرة عنه على وجه الدهر. 

ومن آياته الحجر الأسود. وما روي فيه أله من 
الجّة. وما آشربت قلوب العلم من تعظیمه قبل الإسلا 

و من آياته حَجّر المقام. وذلك أنّه قام عليه 
باه 1 وقت رفعه الواعد من ابیت نا ال ل 
البناء. فكلا علا الجدارء ارتفع المجربه في المواء. فا رَلّ 
يبني وهو فائم عليه وإسماعيل يناوله الحجارة والطينء 
تعالى, ا أراد إبقاء ذلك آية. 
قدما ميا نبا 
في طين. فذلك الأثر الظيم بات في الحجر إلى الوم وقد 
نقلت كاقّة العرب ذلك في الجاهليّة على مرور الأعصار. 














٠‏ [#استعهد يشسر] 


دتورها يحلك الرويا الشهورة 





تحت خف ناقته في سفره» إلى مثا 


٤۲۷ / أيي‎ 


ی آمرزمزم. ذکر ذلك ابن اسحاق مستوعهًا. 

ومن آيات البيت تفع ماه زمزم لما شرب له, واه 
يعظم مادها في الموسم. ويكثر كثرة خارقة للعادة في 
الآبار. 

ومن آياته الأمنة التَابتة فيه على قديم الدّهرء ون 
العرب كانت تغير بعضها على بعض؛ ويتخطف الّاس 
بالقتل. وأخذ الأموال وأنواح الفلم إلا في ا حرم, وتركب 
على هذا أن الحيوان فيه. وسلامة التّجر. وذلك كله 
اللبركة التي خصّه الله بهاء والدّعوة من المسليل 4/6 في 
اجْمَلْ هذا بََدَا متاك البقرة: 117, وإذعان 
مد دون 





قرله: ورَبٌ 
فوس المرب وغیرهم قاطا توقیر هذه 








ومن آياته كونه بوادٍ غير ذي زرع. والأرزاق من 


کل كر عبِيء إليه عن رب وعن بُعد. 





ن آباته ما ذكر أبن القاسم العتي رحمه الهء قال 
في «الوادر» وغيرها: سمعت أن الحرم يعرف بأن لابجيء 
سيل من الحلّ قيدخل الحرم. [إلى أن قال:] 

1 کر مک وهيرء أن اير لاتعلو, 
وإن علاء طائر فإنا ذلك لمرض به فهو يستشفي بالبي 
وهذا كله عندي ضميف, والطّير تعاين تعلوه. وقد علته 

















كانت من آياته. 

ومن آياته فیا ذکر الاس قدیگا وحد ب 
المطر من جوانبه الأربعة في العام الواحدء أخصبت آفاق 
الأرض. وإن لم يصب جائيا منه لم #خصب ذلك الأفق 





۸ /العجم ني فقه لفة الترآن... ج ۶ 


لذي يليه ذلك مام (Ven)‏ 
بسيّ: أي دلالات واضحات, واغاء في (فيه). 








قدیه في المقام آية بيّة. والأوّل عليه الشُرّاء 
والمفشرون, أرادوا مقام إبراهيم, والمسجر الأسود, 
والحطيم وزمزم, والمشاعر كلها وأركان البيت وازدحام 
اناس عليها وتظيمهم ها. [إلى أن فال:] 


قسال المسفسّرون: ومن تلك الآيات مقام 
إبراهيم م , وأمْن التاخل فيه. وأمن الوحوش من 
التبا الضّارية, وأنّه ماعلا عبد على الكمبة إلا يق 
وإذا كان الغيث من ناحية الركن الهاي كان الك 
بالبهن, وإذا كان من ناحية الرَكن الشَامي کان اسب 
ام وإذا عمّ البيت كان في جسيع الجالدان» ناف 






ما کرئاه قبل من الآيات. (EVAN)‏ 
موه الط ۳۹ 


أبن الجَوزيّ: المهور میب وروی 


مار تاو ری 
یکون المع معبرا عن انية, وذلك جانز ف له 
کقولهتسال: وک خیم شاجبین» انیا 

وقال أبورجاء: كان لحن يعدّهنَ وأنا أنظر إلى 
أصابعه: عام إنرجيم 













GN 


إبراهير, والحجّر الذي قنام عليه والحسجّر الأسود. 
وهومن حجارة الكمبة, وهو هين لله في الأرض يشهد 





لمن مسّه, وامسطیم. وزسزم؛ و 
وتعظيمه في قلوب النّاس. وأمر الفيل. ورمي طير الله 
عنه بحجارة السَجيل» وکت المبابرة عنه صلی وجه 
له وإذعان نفوس العرب لتوقير هذه البقعة دون نا 
ولازاجره وجباية الأرزاق إليه. وهو بواد غير ذي زرع. 
وحایته عن الیول, ودلالة عموم امطر اه من جمیع 
جوانبه على مب آفاق الأرض فإن كان المطرمن 











إوذ کر مک وغیره: من آیاته کون ار ایملو 
علیه. 

کال بل حَلیّة: وهذا ضعیف وافیرپماین بمله, 
ود مه تا اي شنت ال شرف سل 
جداره. و تلك کانت من آیاته. إنتهى. 

وی عبد علاعلیه مق وتعجیل السقوية کمن 
عتافيه, وإجاية دعاء مّن دعا تحت الميزاب, ومضاعفة 
أجر الصلء وغير Se‏ 

وقوله: یه يات بيات 
عائد على البيت, 
وی رت إذلايكن ملها عل 
الحقيقة, له کان یلزم الآيات تكون داخل الجدران, 














ووجه التوسّع أن ايت وضع بحرمه وجصيع ف 
فهي فيه على سبيل امجاز, ولذلك عد المفسّمر, 








المرم وأشیاء تا القزمت في شمریعتنا من تحریم قعلع 
شجره» ومنع الاصطياد فيه. 





والذي تعرّضت له الآية هو مقام إبراهير. لأنّه آية 
باقية على ا الما وذلك أنه ماقام راهمیم على 
حجر المقام وقت رفعه القواعد من البيت طال لله البناء . 
فكلا علا الجدار ارتفع الحجّر به في الهواء. فا 
وهو قائم عليه وإسماعيل يناوله الحجارة واللّين حى 
كمل الجدار, ثم أراد الله إبقاء ذلك آيةٌ للعالمين لين الممجثر 
فدرقت فيه قدما إبراهيم كأئّها في طين. فذلك الأثرياق 
إلى اليوم. وقد نقلت كاقّة العرب ذلك في الجاهليّة على 
مرور الأعصار. [استشجد بشعر] 


ذال بيني 





r) 


نو لس زرك 
الطباطبائی: الایات, وان وصفت بالات ود 





ذلك تماما في الوصوف. إل نها مح ذل ورج" 


عن اهام والمقام مقام بيان مزايا البييت ومفاخره 
دم هل غيره في الشرفه . ولايناسب ذلك إل 
الإتيان بييان واضح, والوصف با لاغبار عليه بالإيهام 
والجال. هام اوه عل کون قول: ام 
عل الاي آلعمران: 











قالآيات هي: مقام إبراهيم؛ وتقرير الأمن فيه. 
وایجاب حجّه عل الّاس الستطیمین. 

لکن لاکبا یقرامی من پیض التفاسیر, من کون 
الجمل التلاث بدلا أوعطف بيان. من قوله: (أيات) 
لوضوح ذلك يمستاج إلى رجوع الكلام بحسب 


أيي / 115 


التقديرء إلى مثل قولنا: هي مقام إبراهير, والأئن لمن 
دخله, وحجّه لمن أستطاع له 
وق ذلك إرجاع قوله: ومن دعل سواء کان 
ار إى المفرد بتقدير أن وإرجاح قوله: و 
إو عل اشاب وهي جملة إنشائئة إلى الحسبرية. م 

















عطفه على الجملة الابقة وتأويلها إلى المفرد بذلك. 
أويتغدير دأن» فها أيضاء وک ذلك ما لايساعد عليه 
الكلام بت 

وا سیقت هذه ال الّلات, أمني قوله: ام 





خر ومزیذ قضله. 
ويائيه رای للیل, وهو سهط الشرات وسصعد 
الطاعات. 

ومها: امجر الأسود. والحطم؛ وزمزم. والاعر 
كلها ومقام إبراهيم وهو المجر الذي قام صليه ناه 
البتاء. 








ومنها: املاك من قصده من الجبابرة بسوءء 


كأصحاب الفيل وغيرهم. وعدم تعرّض ضواري التباع 
ليود فيه. 
ويه من مله 


۱ 





۰ / المعجم في فقه لغة القرآن.... ج 1 


تساه ۱۰۱ 







ن صفوان بن عَسّال أن هوديًا فال 
أق رسول اذ عق 
: «هو أن لاتشركوا باه ث 
ولاتسرفواء ولا تزنوا. ولاتقتلوا التفس التي حرّم ال إل 
باحق ولاتقغوا باليريء إلى ساطان ليسقتله, 
ولاتسحرواء ولا تتأكلوا الرّبا. ولاتنقذفوا المصنة, 
ولاتولوا الفرار يوم الررحف. وعليكم خاصّة یاهرد آن 
لاتعندوا في الشسبت» فقتل يده وققال: أشهد بل 
سن ۲ 44 
این عَبّاس: ام الایات الیّنات: وعصاء: 
ولسانه, الب ره وافسوفان, وابمسرا. وال 
والضفادع, والدّم, آيات مفصّلات. 
شی ۰ 
ید موسی, وعصاهءوافلوفن, والجرا كيك 





فأله عن هذه الآية, فقا 

















رن ۰ ۷ 
ویکرته سب ۰ ۷۱ 






الأعراف: ۱۳١‏ والطوفان, والجرادة 
والقثل, والضّفادح, والد, ويدموسى. وعصاء إذألقاها 





الإمام الباق ة: الأوفان. اراد اش 





والضّفادع, والدّم. والحجر, والبحر, والعصاء ویده. 
له یمام اسادی 4 





هي او رفان, والجسراد. والشّمّل؛ والضّغادع. والدّم, 
والبحرء وعصاء, والطَمسة. والتجر. فقال: وما الست 


: دعا موسی وان هارون, فقال: ود أجییث 





َغئکٌا4 برنس: ۸٩‏ 0 
المامالکاظم :سای نف سن السود عن 
الآبات التسع التي وتيا موسى بن عمران 1 فقت. 
بالمصاء وإخراجه يده من جَيبه بيضاء, والجراد. والكل, 
رالغاد والدم. ورقع الور وال والتسلوى آیة 
'وأحدة. ملق البحر. قالوا: صدقت. 
وس 1۲۲۹۲ 
ال الازيّ: اعلم أنه تعالى ذكر في القرآن 5 
من معجزات موسى عليه السّلاة والتلام. 











أحدها: أن الله تعالى أزال المقدة من إإسانهء قيل فى 
التفسير: ذهبت المُجمة وصارفصيحًا. 
وثانيها: انقلاب المصا. 





وثالتها: تلف الحيّّة حباهم وعصئّهم مع كثرتها. 

وراسها: اليد البيضاء, ومسة أخر وهي: اللوفان, 
والجراد. لفل والضتفادح, والدّم. 

والعاشر: شق البحر, وهو قوله: (وَإِذ 
الْبخْر ...4 البقرة: ٠٠‏ 

وانحادي عشر: اجره وهو قوله: د 














باق ...6 البقرة: 1١‏ . 

الثاني عشر: إظلال الجبل. وهو قوله تمال: «َِذ 
تفا الیل رقم اه ده ااعراف: ۱۷۱ 

والثّالث عشر: إنزال المَنَ والتلوى عليه وعلى 
قومه, 

والرابع عشرو المنامس عمسر: قوله تمالى: ( وذ 
دنا أل عون السب وَنَعْصٍ من اشتراب» 
الأعراف: -35, 

والشادس عشر: امس على أمواهم من الذحل 
والقیق والأطعمة والّراهم والدناتير. روي أن مر بن 
عبدالمزيز سال تد بن مب عن ققوله: تشع أَيَاتقٍ 
ميْنَاتٍ» فذكر تمد بن كعب في مسألة «النسع» حل 
مقده الّسان وافلّمس, فقال مُمَر بن عبدالعزيز: هكذا 
يل أن يكون الفقيه. ثم قال: يا غلام أخرج.ذلك, 
الجيراب فأخرجه فنفضه, فا فیهبیض مکسور نی 
وجوز مکسور: وفول(۱) وص" ودس كلها 
حجارة. 
إذاعرفت نه تعالى ذكر في القرآن هذه 
المعجزات الس عشر لموسى عليه اللا والشلام 
وقال في هذء ای تيا شوئى تشع أَيَاتٍ 
وتخصيص «القّعة» بالذّكر لايقدح فيه وت 














الرّائد عليه لأنا 
بالدكر لايدلّ عمل نني الزائد. بل نقول: إنَا يتستك في 
هذه المسألة يذه الآية. 





منقول: أمَا هذه الشّعة فقد اتفقوا على سبعة منها. 
وهي: السماء والید. والطّوفان؛ واسراد. وانشگل, 


آيي /1۳۱ 


والشفادع وال وسق الاشتن, ولکل واحد من 
اللفسرين قول آخر فيهباء وا لم تكن تلك الأقوال 





مدا ال ُجة له فضلا عن حجه يقينية, لاجرّم 
ترکت تلك الزوايات. 
وني تير قوله تمالى: تشع أيَاتٍ یاب 


أقوال» أجودها ماروى صفوان بن عَسال أله قال: إن 
وديا قال لصاحبه: إذهب بنا إلى هذا الي نسأله عن 
تسع آيات خ. [قد تفدّم في قول رسول ال كف | 
MEY‏ 
اشرطْی (۱۰: ۳۳۹), واشیسابوری (۱0 
4 اي (۱۵: ۱۰۳ 
الالوسی: [فیه مباحث مستوقی فلاحظ ] 
AY No)‏ 





الطّباطبائي: الذي أُوتي موسى فة من الآيات 
عل میتسه لفرآن آکفرس نم. غير أن الآيات الي 
أق بها لدعوة فرعون فبا يذكره القرآن تسع؛ وهي: 
العصاء واليد. والطّوفان, والجراد, والمل والشغدع. 
والدم» والنون, ونقص من التمرات: قالاهر ها هي 
المرادة بالآيات القسع المذكورة في الآبة, وخاسصّة مع ما 
فيها من محكيّ قول مومى لفرعون: لت تا 









الاسراه: ۱۰۲ 
وائا غیر هذه لیات کالبحر والجر, وإحسياء 
المقتول بالبقرة, وإحياء من أخذته الصّاعقة من قومه. 


te) 


() حب مروف 


137 /المعجم في فقه لغة الترآن... ج 1 


وق امبل فوقهم. وغیرذللد, فهي خارجة عن هذه 





ذلك كون الآيات إا ظهرت تدريئاء قان 


هذه الماورة مستخرجة عن جموع ماتخاصم به موسى 





وفرعون, طول دعوته. 

قلاعيرة با ذ کره بعض الفترین, عنالفًا لما عدّدناء, 
لمدم شاهد علید. 
ول اوراء أنّ «النسع» هي المصاء والدم 
والتفادح, والأكل, وموت اليبام, ويه كثارٍ أنزل مع 
انار مضطرمة, أهلکت مامرّت به من ثبات وحیوان, 
والمراد. وا 
الحيوانات. 








وسوت عم كبار الآدميين وجصيع 





مخالفة الشوراة اظاهر القرآن في وال 
التسع» هي الموجبة لرك تغصيل الآيات اسح 3 
الآة, ليستفيم الأمر بالتوال من الو لم 
سرج الفالفة ل يكونوا ليصدّقوا القرآن, بل كانوا 
ييادرون إلى التكذيب قبل التصديق. 

مكارم الشّيرازَيٌ: حوت المعجزات التسع التي 
وردث في القرآن الكريم آيات كثيرة لوسی ا منها: 

-١‏ تبديل العصاحيّة عظيمة, بلعت ممداتهم قاذ 
من ی تشفی» طه ۲۰ 

۲ -بیاض ید موسی و لها كدلاو الور 
اک یدق الی جتاجا رج ببضاء بن خب شوو 
يك أخرى» طه: ۲۲ 

؟- إرسال الأّوفان المظيم <مَأَرْسَنا عَم 
الطُوثَانَ...> الأعراف: 157 





ANT) 





؛ ‏ تسليط الجراد على الرّرع والشّجر. واستفحال 
الآفات الرراعية وَامْراد...» الأعراف: 17 

١‏ - اتشار الل وهي نوع من الآفات الزراعة 
التي تتلف الفلات والماصيل «وَالققل...4الأعراف: 
rr‏ 

1 هجوم الشتامع ا 
وثكائرت بسرعة مذهلةه. 
مشاكل هم لوالاو ..4 الأعراف: ۱۳۳ 

۷ إرسسال الدّم, أوأبتلارُهم قاطبة بالرّعاف. 
أوتلرين ماء یل با الأهر. وان انماع 











البقرة: ,١‏ 
١‏ -رفع قسم من الجيل وجمله كالظّلة فوق 


رؤوسهم «وااكفا ابل فؤقهم كآنه ظلة.. + 
الاعراف: ۱۷۱. 
1 -الإصاية بالقحط والسدب ون ونقص التسار 








۶ تسغير التحاب وتظليلهم به عن المسرارة 
الت‌حراء. بایشبه المجزة رل 






ولكن. ماهو الراد من «المعاجز الشسع» التي سير 
إليها في الآيات المذكورة؟ 
اظ والسبارات التي استعملت في هذه 
الآيات على أنّامراد من المعجزات المتعلقة بفرعون 
وأتباع العتلال غير عنتّة بيني إسرائيل بالذّات, ما 
نزول امن والشلوى, وانفجار الميون من اسر 
وأمثالهما. 

وعلى هذا يكن القول بأنّ الموارد المدمسة أل 
وردث في الآية « 0977 مسن سورة الأعراف وهي: 
الطّوفان, والآفات الزراعية, والجرادء وتكائر الضفادع, 
وتزف الم هي جزء من «المعاجز النسع», كما أن 
موس ی طا المعروفتین, وها 
البيضاء من هذه «المماجز القسع» بلاحك, لاسيّما 
قدجاء ذكر هذه العبارة في( 
التّمل: ۱۲-۱۰ بعد بیان ! 

وجمرع هذه العاجز هوسيعة أُمور خارقة للمادةء 
فا هما الممجزتان الأخريان؟ 

لاك أن غرق أنباح فرعون ومن شاکلهم لایکن 
أن يكون من هذه المعا. 














رض من إنيان المعاجز 


أيي / 1177 
هو هدايتهم لا إهلاكهم. واو اسا لطر في آيات سورة. 
الأعراف اتی ورد فيها كير من هذه الآيات, لوجدنا أن 
ا مراد من هاتين لمجزتین هما: القحط ونقص الساره 


إذقد جاء فيها بعد ذكر ممجزتي المصا واليد الببيضاء, 





وین عض أن القحط لیس منفصلا من نقصس 
الشمرات:؛ فيمدونهها ظاهرة 





زد تفسير ذلك في الآبية «۱۳۰» من سورت 





الأعراف. 
رظهر ما تقدم آن «نقص التمرات» يكن أله قد 
حدث بفعل آفات أخرى وليس بفمل المددب. 





المعاجز التّسع» المفارقة 
للمادة المشار إلها في الآيات المذكورة, هي: المصاء 
واليد البيضاء, والطّوفان, والجسراد. ومن الآفات 
الرَراعيّة يدعى المُْل, وتكائر المفادع, والّعاف, 
والجدب والقحط 

وقدورد في تقس سور 








الأعراف: 175, بعد ذكر 





ومن الجدير بالذكر أنه وردت في كتب الحسديث 
روايات في تفسير هذه الآية, إلا أئا ستضاربة, 
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فلانستطی آن نحتکم إلا ونطمن بها. ۰ (۱۲: ۱۳۰۹ 


ویهذاالعنی جاء تفیر آیة (۱۲] من سورة الّمل, 





عبدالجاره | لتورة کا اعملت عل عمل 
الواجبات فقد اشتملت على كثير من الباحتات( بان 
تال تیه مس انار بت 
أ (الفخر اي 13۳.۲۲ 
الطوسي: فمنى الآيات: ادالات كل تا 
إلى علمه, متا قد یه اه في هذه الشورة. وثيه على ذلك 

من شاأها لیظلر فیه طالب العلم, ویفوز یه مه 
۷ 








المَيمْديٌه دلالات واضحات صل وحدانينا 


ا. وعلى مايينًا فها من الأحكام. ‏ (485:5) 





OYE £)‏ 
تا نیا نات 








۰ فلیه وجوه: 

أحدها: أله سبحانه ذكر في أل الكورة أنواعًا من 
الأحكام والحدود. وفي آخرها دلائل التوحيد, ققوله: 
#وقرضتاقا# إضارة إل الأحكام التي بها أو م 








ثا فا آیاټ بیتات.. إشارة إل ماب 
من دلائل التوحید. 

والذي ركد هذا التأويل قوله: که 
فان الأحکام والشرانم ماکانت مملومة هم لیولمروا 
بتذكيرها. وأا دلائل اله كانت كالمعلومة لهم 
اشهورهاء فأمروا بتذكيرها. [وثائيها وثالتها فول 
Ure‏ 








أي سلم وعبدا بار وقد تقدم] 





آبوخیان؛ ‏ با.4 اسا 
ومسواعظ وأحككامًا ليس ۷ مشكل يحتاج إلى 
تأويل. rv)‏ 


البْوْوسَويّ: هي الآيات التي نيطّت بها الأحكام, 
للفروضة, كما هو اهر لاجموع لیا 
الألوسيّ: يحتمل أن يراد بها الآ 
الأحكام لمفروضة, وأمرالَرقية عليه ظاهر, وسمن 
وتا ات وضوح دلالتها على أحكابهاء لاعل 
ممانها مطلفاء لها اوه لأكثر الآيات في ذلك. 
ويحتمل أن يراد بها جميع آیات اور 
حينششٍ باعتبار اشهال الكل على كلّ واحد من أجزائه, 
ومعتى كوتها (يّنات) أنه لاإشكال فيا يوج إلى 
تأويل» كبعض الآيات. 
الطّباطبائي: اراد بها يشهادة 


IE 











(Ve ۸) 






والتوحید والشّرلده المذكرة هذه المعارف الإهية 


(Ae) 


ات: جع آیق وهي قد ترد نی 
وقد ترد يمعنى العلامة, أُوالشّاهد على 








القدرة الإفية. ممل قوله تمال: وأ َم ابل ت 
یش: ۳۷ وقوله: وین ابه رار في 
.4 الّوری: ۳۲ تستتید یش 
ومعنی (یّت) آي واضحات فان ید لیات: 
القرآنة. كان المعنى ها واضحات اللالة عل 
لآبات التي فيها أحكام الزّنىء والقذف. 
واللمان. وغيرها. 

وان رید بالآيات: الآيات الكوتتبة كان الممنى أنه 
واضحات الّلاثة على وحداتدة لله, وكبال قدرته. مثل 
التأليف بين التتحاب, ووميض البرق ولمانه. وتقليب 
اليل والتّهار, واختلاف امفلوقات في أشكاهاء وهيثاتها. 
وطبائعهاء مع اتحاد المادّة الي خلقت منهاء الى ميل 
4 















ماهنالك من أدلة التوحيد وشواهد القدرة 








الطوسي:آي حججًا وأدلة واضحة ويراهين 
r)‏ 
الآلوسي: والظذّاهر أنّ امراد بها آيات القرآن, 
وفیل:المجزات. (MV rv)‏ 
غو اطا 
مکارم القسيرازي: بعض الفترین فتروا 
يتات بأئها «جسيع للعجزات» والبعض 
الآخر بأئّها «القرآن». ولكن مفهوم الآية فضا عن أنه 
يشمل كل ماذكرواء فهو أوسع من ذلك. 
وقد عبر سبحانه بالإنزال) وهو مناسب للقرآن 





Mer) 








آيي/ 1۳۵ 


الذي مرّق ستائر اللا والكفر والشّلال والجهل عن 
الإنسان, وأسطع في قلبه شمس الإييان والمعرفة . 
(A:T)‏ 





أبِوعبئَْة: وبجاز (أيات) بماز أعلام الكتاب 
: فواصله. والعرب يخاطيون بلفظ. 
wra‏ 





وعجائيه. وآياته أ 
القائب. وهم يمنون هد 

الطُوسي: ونا أضيفت الآيات إلى (الكتاب) لأتها 
بأيماض الكتاب, كبا أن التو 


ونچشاییه وأسماوه وصفانه, ووعده ووعیده: وأسره 






أبعاضه, وكذلك تمكه 


چیه وحلاله وحرامه. 





عنصوصة: والقرآن مفصّل بالآيات؛ مضكن با کم 


۳۸ E 





بلالایات) هاهنا هي أجزاءالکلام اج قطمًاء فإ 
الكلام في الوحي النازل على اللي وهو كلام ملو 
مقروء بأيّ معن من امماني صوّرنا نزول الوحي. 





فالراد بالآيات: أججزاء الكتاب الإلميّ وتنتميّك في 
المملة من جهة المقاطع التي تفصل الآيات بعضها سن 
بعض. مع إعانة ما من ذوق التفاهم» ولذلك ريا وقع 
الخلاف في عدد آياث بعض السَوربين علياء الإحصاء. 
كالكوفيّين والبصريّين وغيرهم. ۷ 








پوسف: ۷ 





والذي هو ول الراءتینبالّواپ. قراه: 
ذلك على الجماع, لإجماع الحجّة من الا علیه. 

st 

أبورَرْعَة: قر ًابن کنر: إلتائلين) أي عبرة, 

وحجّته قوله: للَقَذْكَانَ فى قَصَصِيِمْ 





۰ فأقرد كل واحد منها يق 
وقرأ الباقون: <ٍأيَاتٌ لِنشائلين» على الجسمع. أي 
+ جعلوا کل حال من أحوال پرسف ید وصيرة. 
وحجتهم في ذلك تا کبت في اشحف بااه. (۳00 
مه اس ۳۰ 
الطوس: [قل ملع ونضاف:] 


ومن جمع جعل کل واحد من أحواله آي 











ون جع 









على ذلك. على أنّالفرد المتكر في اليجاب يقع دالا على 
غرة. كبا يكون ذلك في غير الإيجاب. |إلى أن قال:] 
ووجه الآية في يوسف وإخوته ألم ثالوه للحسد 
بالأذى. مع أنَّسم أولاد الأنبياء يعقوب وإسحاق 
وإبراهيم, فصفح وعفاء وأحسن ورجع إلى الأؤل. وكان 
ذلك خروجًا عن العادات. AA‏ 
الَيْجديّ: أي علامات ودلالات تدل على نع 
الله. واطائف أفماله. وعجائب حكلته. 
وق رأ أهل مكة (أيٌ) أي عبرة وعظة وعجّب. وذلك 
أ المود سألت رسول اقا من قحَة یوسف. 
فأخبرهم بها با ی التورة,فعچبرا منه. وقلود من ین 
لي هذابا ممتد؟ فقال: علّمنيه ري للتائلين ولفيرهم. 








:8 
نحوء المرُوِسَويّ (4: 01۱۷ وشن (۲: ۲۱۲ 
الإَشَغْشْرِيّ: علامات ودلائل على قدرة اله 
وحکته كل شي 
وقيل: آیات عل نيرّة ممتد 3 للذين سألوه من 
البهود عنهاء فأخبرهم بالصّمّة من غير سباح من أحد, 








والقاسميّ (: ۳۱۳ 

الفخرالرازي: قرأ ابن كتير (أيٌَ) بير ألف, حمله 
عل شأن بوسف ولیاقون یس على المجمع, لا أمور 
.يوسف كانت كثيرة, وكل واحد منها آية بنفسه. 








وجوما: 
الأوّل: قال اين عَسبّاس: دخل حِثْر من اليهود على 
التي فسمع منه قراءة يبوسفء فعاد إلى الود 





فأعلمهم أنه سممها منه كما هي في الششوراة. فاطلق 
تفرمنهم فسمموا كيا سمعء فقالوا لده كن ماود 





وهذا الوجه عندي پمید, لا افهوم من الآية El‏ 
واقمة يوسف آيات للسّائلين وعلى هذا الوجه الذي 





نقلناه ما کائت 
|خبار دنامن غیر سبق تملم, ولا مطالعة , 
وبين الكلامين فرق ظاهر. 

والتاني: أنّ أهل مك آکترهم کنو قرب سول 
عليه الصّلاة والشلام, وكانوا ينكرون بت وظهرون 
المداوة التّديدة ممه يسبب الحسد, فذكر الله تَعَال هده 
أن إخوة يوسف بالغوا في إيسذائه لأبل 
المسد وبالآخرة فإنّ لله تعال تمعره وف وجعلیم 
تحت يدء ورابته. ومثل هذه الوقعة إذا مها الم اقل 
كانت زجرًا له عن الإقدام على الحسد. 


الآيات فى قصّة يوسف, بل كانت الآيات 








القصّة و 








على الأعداءء فإذا تأخْر ذلك الموعود 
لم يدل ذلك على كون عمد عليه الصّلاة والتلام كاذب 
فيه, فذكر هذه القصّة نافع من هذا الو جه. 





آيي/ 1۳۷ 


الله تعالى, للا وعده بالتصع واففر کان الامر کب قدّره الله 
تعالى لاكبا سعى فيه الأعداء, فكذلك واقعة مدي 





فإنّ لله ل ضمن له إعلاء الدّرجة لم يضيرٌه سمي الكقّار 
في إطال أمره. ۱۸ 

القُرطْبِيَ: قرأ أهل مكّة (أيَةٌ) عل الشوحيد. 
واتار أبو ميد (أبات) على المع قال: لأئّها خير 





قال اَحَاس: و(أية) هنا قراءة حسئة, أي لقد كان 
للّذين سألوا عن خم وسف آية فيا روا بد لیم 





الأئیاء کان بالتّام أخرج ابنه إلى مصم؛ فبكى عليه 
ب عمى! ولم يكن بك أحد من أهل الكتاب» ولامن 


نی الهود إليه من المديئة 
بألونه عن هذاء فأتزل الله عرّوجلّ سورة «بوسف» 
له راتت فیا كل ما في التوراة من خير وزيادة. 
فكان ذلك آیة ال بازلة احیاء عیسی بن 
مرم الميّت. (آيات): موعظة, وقيل: عبرة. وروي 








تقول: فلان آية في 
OT)‏ 





طائفة من القصّة آية بيئة كافية في الدلالة على 
نبرته ل وقيل: اعدد جهة الإعجاز ‏ ق 





لا وس 
ية من باب الاكتفاء. والمراد 





وزعم بعض الجلة 
آيات للذين يسألون والذين لايسألون. ونظير ذلك 


القرآن. ج 4 





قوله سبحانه: سَوَاء لِلكَائلين» فصّلت: .٠١‏ وحن 
ذلك لقرّة دلالة الكلام على المذوف. ‏ (0184:15) 








وهل كانت «الآيات» لوذکر: في الشانية. «الآية» 
لوذكرت في الأولى متنا يكون في أختيار الكلام؟. 
الجواب أن يقال في ذلك قوله: إن فى ذل 


بين إشارة إلى ما قم من حديث لوط وضيف 








إراهيم؛ وتمرّض قوم لوط م طممًا فيهم وما كان طن 
أمرهم آخرًا من إهلاك الكثّار, وقلب المدينة عم 
فيها. وإبطار الحجارة على من غاب عنهاء وهذء أعياة. 
كتيرة في كلّ واحد منها آية, وفي جسیمها تن 
يتوسمء أي لمن يتدبّر الكمة. وهي ماوسم اث تعالل به 
العاصين من عباده. ليستدلوا بها على حال من عَنَدَ عن 
عبادته فتجتّبها. وكان ذكر الآيات هاهنا أول وأشبه 
بالمعنى. 

وأا قوله: وجا ميل ُقير» إن ی ذز 
ت الحجرة ۱ ۷ آي تلك الدب 
انار مقيمة لتلا فكأتها بمرأى السيون لبفاء 
آثارهاء وهذه واحدة من تلك الآيات, فلذلك جاء 
عتما ان لف ی ننؤيتي» 

الكرما: 1 
افجر: 10 بای ومدها: یی ا حجر: 
















۷ عل التوحيد [تمذكر قول الإسكاف وقال:] 
ماجاء من «الیات» فلجمع الدلائل, وماجاء من 
«الآيق» فلوحداتية المدلول عليه. فلا ذكر عقيبه 


ن بوحدائئة لله تعالى ود ای 








«المؤمنون» وهم الق 
وئیس ها نظير في القرآن إلا في «المنكبوت». وهو قوله. 
تمانی: «حلنَ اه انوا ال 
إلمؤمنين المنكبوت: ٤٤‏ فود بمد ذكر الجمع, 
لا ذکرت. 
الطّباطَبائي: الآية:العلامة. والراد بالآبات أا 
عل وق الحادئة من بتايا الآقبار, 
وبالآية ثانيا: السلامة الدأنة للمؤمنين على 
انا .ال عو ال 








0۳۸ 











(Ao) 





الله والجمع 
على الله من خلقه آيات. وإذا لم تضف 
إلى «الكتاب» تناولت الأدلة دون آيات القرآن. 




















والكفر بيات الل: ألا يستدل بها عليه, وتنسب إلى 
غير الله ويمحد موضع التممة فيها. والكفر بلقاء أنه 
جحود الورود علیه, وقیام التاعة. واتکار اساب 
واه ود AN)‏ 
الزّمَحْشَريٌ: بدلائله على وحدانيته. وکنبه 
ومعجزاته ولقائه والبعث. (rr)‏ 
أي بالقرآن أوها تُصب من الأدلّة 

والأعلام. ۳۳۷۸۳ 


الآلوسي: أي بدلائله التكويئيّة والتنزيليّة. 
الذالة على ذاته وصفاته وأفعالهء فيدخل فيها 
الأولى الال على صحة البمث. والآيات الناطقة به 
دخولا رید وتخصیمها بدلائل وحدانیته تعالی, 
لایناسب المقام. MEA)‏ 

الطّباطَبائي: والمراد بآيات الله على مايفيده 
إطلاق 3 الأدلة الدالة على الوحدائية والتبوّة 
والمعاد من الآيات الكونيّة والمعجزات البويّة ومنها 
القرآنء فالكفر بآيات الله يشمل بعمومه الكفر بالمعاد, 
فذكر الكفر باللقاء وهو المماد بعد الكفر بالآيات, من 
ذكر الخاصٌ بعد العام والوجه فيه الإشارة إلى أحميّة 
الإيمان بالمعاد«إذمع إنكار المماد يلغ وأمر اين الحق من 

















أصله, وهو ظاهر. ia‏ 
۰-قتاكان إل آن قاو افةو 








وه له اه ین ار یلق لا 








خلی‌التماوات والثرض: «ن ده لیب > 
فوحّد الآية هناوجممها مناك, والآيات في خلق 
الشماوات والأرض أكثر منها في تخليص إبراهيم لي من 


آيي/ 1۳۹ 


آثار. 
والجواب: أن يقال إذا أخبر لله تعالى عن المؤمنين 
في كتابه. فهو متناول من كان في عم ايوم 
محدودون, وإذاقال: (إر 
فهو لأقوام لم يتناهوا. نس لبم اند 
مهم وداخل فيهم. ولكل دلالة وأء 0 
امتهم آي لم تار 
ولمتا قال في خلق التماوات والارض: ی 
4 وهم جماعة واحدة محصور عددهم. والآية 
الواحدة تجمعهم. باينَ الخبر عنم الغبر عتن وجند 
وعتن لم یوجد أكثرهم. فاختلفت بهم التلالات 
لهم الآبات لاتتشار أعدادهم وتبا 












إشارة إلى التوحيد, وهو سبحانه واحد لاشريك له. 
Mor)‏ 


الفَخْرالوَازَيّ: يعني في إنجائه من الا لآيات, وهنا 





۰ /السجم في فقه لغة القرآن.... ج ٤‏ 





وقت الحاجة, فَإنّه لولاء لما اتخذه. لعدم حصول علمه با 


في الغيب. ويسبب أن اله صان الّفينة عن الُهلكات 
كالرّياح الماصفة, وأمَا الإنجاء من اثار عجیب, فقال 


فیه: ات4 

المسألة اانية: فال هناك: أب إبأقالين) وقال 
هاهنا: لقم يُْمنُونَ» خص الایات بالأمنين. لا 
التفينة بقيت أعواًا سق مرّعلها الناس ورأوهاء 
فحصل العلم بها لكلّ أحد. وأمًا تبريد الآار فإِّه م ببق 
فلم ظهر ان بمده ال بطریق الإييان به والتّصديق, وف 











في تقسه وهدايته لأبناء جنسه ‏ وقد قال لله موطف 
بأ هم أسوة حسنة في يراهيم - فحصل للمؤمنن كاو 
بأ اه ببرّد عليم الثار يوم القيامة. فقال: إن لت 





التبريد لآبات لقوم يؤمنون. 
المسألة الثائنة: قال منال: م4 وفال هاهنا: 
لین الفينة ما صارت آية ی نفسماء ولولا 


لق الله اللوفان لبتي ضل نوح سنا فا تعالی جمل 
التفينة بعد وجودها آية, وأما تریداثر نهر ی نقسه 
آية. إذا وجدت لاتمتاج إلى أمر آخر. كخلق الطّوقان 
(or :۲۵(‏ 








حت يصير آية. 

البَيْضاويّ: هي حنظه من أذى الثار. وإحمادها مع 
عظمها في زمان يسير ‏ وإنشاء روض مكانها. (۲۰۷:۲) 
Nêt)‏ 





على أحوال عجيبة كالرّمي من ا منجنيق, من غير أن مق 
به ضعررء وكبايروى أن الا صارت عليه روا وریا 
إلى غير ذلك. 
واا قال في 
وام يذكر «الجعل» هاهناء لأ الخلاص من مثل تلا 
الثار آآية في تفسه. وأا التفيئة ققد جملها الله آية بأن 
أحدث الطلوفان وصانها عن الفرق. ومكن أن يقال: 
الصّون عن اثثار أعجب من الصّون عن الا 
ومّد الآية هناك وجمعها هاهنا. 
ونا قال هناك: ية 
إقرم يرن لأ تلك التفينة 














ت آعواما حت مر 
علا اثاس ورأوهاء فحصل العلم بها لكل أحسد. أو 
نقّل: جنس التفينة حصلت بعد ذلك فيا بين الاس 
قگانت آية للمالین.وأئاتبرید اثار فلم يبق من ذلك 
رخ هر لمن بمه لا طریق الیان به. (۲۰: ۸٩‏ 

أبوحَيّان: وجمع هنا فقال: «الآيات» لأنّ الإغباء 
من الثار وجملها برا وسلاماء وأ 
أوتفوه به دون الجسم. وإن ص 
حالة الرّمي صار بستانًا يانمًا هو مجموع آيات, فناسب 
المبمع؛ بخلاف الإجاء من الت 

















آية واحدة. 


QEVN) 








ا ایو 


من الآيات, وقطع الأيدي من الآيات, وإعظام النساء 
یا من الآيات. ار 
کانمن الا 






MATA 
۱۲:۱۷ رې‎ ۳ 
الإمام الباقر#ة: الآيات: فادة الي‎ 
والقميص المتخرّق من دير واستباقها الباب حت جمع‎ 
يجاذبته إَاه على الباب, فلا عصاهاء لم شزل مولمة‎ 
۲6:۲ پزوجها حتْ حبسه. (لتررسي‎ 
تادّة: الآيات: حرّهن آیدیین. وق القمیص,‎ 
سل‎ 
ابن إسحاق: ببراءته عا انهم به من ث‎ 
تی ري‎ 
الطّتريّ: براءته ما قذفه به ار المزیزه طت‎ 
الایات کانت: قد اتقمیص من دی ونا نې اوج"‎ 
وقطع آیدیین.‎ 
1۲۱۰4 الماوّزديٌ: جماله رعفته. (بن لَوزي‎ 
الطُوسيَ: هو قطع الأيدي والاستظام وق‎ 


وتو ماود 





rr 





نحرء الكدي. 








(r: 


1۳۱۳۹۲ 





القمیس. (rya)‏ 
الطَّبْرسي: أراد بالآيات: الملامات التالة صل 

براعة پوسف. وقيل: يريد بالآيات: الملامات التالّة عمل 
الإياس. (rrr)‏ 


لالز والراد من الآبات: بره بق 
القميص من مُث وخ الوجه. وإلزام الحكم ينها 
بو ین یقن 
وذكرنا أله ظهرت هناك أنواع أخر من الأآيات بلقت 
مبلغ القتطع, ولك القوم سكتوا عنها سعيا في إخفاء 





OYY MA) 

القرطّبي: أي علامات براءة يوسف من قد 
القميص من در وشپادة الاهد, وحر الأيدي, وقلّة 
صبرهن عن لقاء يوسقه 

وقيل: هي البرك 
يوسف فيهم, والأوّل أصح. 

وه ان (۰۲ 4۲۲۱, ارو 

اليسابوري: ين يف مارأوًاالأبات» التالّة 
على براءة يوسف, من شهادة الصَبيّ واعقراف ال 
وشهادة او اله بالكيرة الملكيّة وال (11: 21١4‏ 
يّان: «الآيات» هي الشّواهد الال على برا 

غيره: قدّ القميص فإن كان الشّاهد 

هي آية عظيمة. وإن كان رجلا فيكون استدلال 
اناد 

بوذ يظهر أن لآيةإَا يمير بها عمن الواضح 
وججها يدل على ظهور أمور واشحة دت عل 








كانت تنفتح عليهم مادام 
QAT)‏ 


Aor 


















وجههاء والَدَيّ: من حر أيديهنٌ» فليس في ذلك دلالة 


على البراءة. فلايكون آية. الام 
الآلوسي: وهي الشّواهد الذالة على براء شه ل 
وطهارته من قد القميص وقطع اساء ین وعله|ا 
اقتسر قتا 
لسع عل این الم فيه هيد 
وعن نماد الاتتصار عل القدّ فقط. لأنّ القطع 


أخرجه عنه بن جريرء وفيه إطلاق 





۲ /العجم ‏ فقه لفة الترآن... ج 1 


لیس من الواهد لاله عل البراءة في شيم حسيتر 


للظم" یعمل ای 
عل الجنسيّة. وهي تبطل معن الجمميّة,كذا قيل. وهو 
کاتری. 

ووجّه بعضهم عد القطع من السّواهد, بأو سنه 
عليه الصّلاءوالسّلام الفاتن للنساء في ملس واحد. وفي 
ول ظرة بدل على فتنتها بالأريق الأول, وأ الب 
متها لامله. 

وعدّبمضهم استعصامه 3 عن النسوة؛ إذ 
إلى سین فا المزيز وأصحابه قد موه وتا 
حتی صار کالشاهد لمم. ودلالة ذلك على البرا 
ظاهرة, 

وأخرج ابن أب حاتم وأبوالشيع عن يئر 
اسألت ابن اس رضي الله تعالی عنهیا عن «ال پا 
فتال: ما ساني عتها أحد قبلكه من اكع 
القميص , وأترها في جسدء. 
تعالی عنه الاثر من | 
قیل: جوز أن يكون هنا 
ذكرها كبا ترك ذکر کر من معجزا 
































ين. فعد رضي الله 
ولم يذكر فيا سبق. ومن هنا 
أبات غيرما ذكر, وترك 
الأتبياء 0 . 
(an‏ 
شید رضا: والراد بالآیات: ماشېدوء واختيروه 
من الدلائل على أ ان غير الأناسي التي 
عرفوهاء في عقيدته وإيانه وأخلاقه, من علّة ونزاهة 
واحتقار للشّهوات والربنة والإتراف المشّبع في قصور 
هذه الحضارة, ومن عناية ربّه الواحد الأحد به كبايؤمن 














پوسف 





ویعتقد. 











قن هذه الآيات أن تفن سيّدته في سراودته 
ل يحدث أدفى تأثير في جذب خلسات نظره. ولاف 
خفقات قلبه. بل ظل معرضًا عنها متجاهلا لهاء حقّ إذا 
ماصارسته بکلمة یت 4 ییوسف: ۲۲ اق 
جلده. و استعاذ ره رب آبائه الذين يفتخر بائبا 
متهم وعیها بانبنة لزوجها, 

ومنها: أنهَا ل غضبت وهتت بالبطش به. هم 
بمقاومتها والبطش بها وهي سيد ته. وما منعه من ذلك إل 
مارأى من الهرهان في دخيلة نفسه. موا لما يعتقده من 
صعرف ربّه الوه والفحشاء عنه. 

ومنها: أنها نا اتهسمته بالتمدَي عليها وأرادوا 
الحقيق في المسألة, شهد شاهد من أهلها هو جدير 
بناج عنها. باتضمن الحكم عليها بِأنّها كاذبة في 
عم التومبهاء وأنّه صادق فيا ادّعاه من 
راودا هن نفسه, 

ومنها: مسألة إنتشار خيرها معه. و خوض نساء 
المديئة في افتتانها به وإذلال نفسها ببذها له, مع 
إعراضه عنها. 

ومنها: مسألة أمكر هؤلاء الوة وأعمتهن كيدا 
معه؛ إذحاوأن رؤيته. وتواطأن عن مراودته. ودهشتهن 
مما شاهّدن من جماله. حت قطمن آیدیین بدلا ممّا فى 
ید وهن لایشمرن. 

فب 
رتا وصديقاتها من هولاء السوة مثار فحت للستّساء 





بإرادة 








٠‏ الآيات تتبت أن ب 





هذه الداربين 








1١0‏ كذا في التن. والأاهر أن جسلة «سيخة للق 


الس سسصشسشسش ديس آوی/۳:: 


الاندرك غايتها. ون لمكة والصّواب في أمرها هو تفیذ 
رأها الأول في سجنه, وإن كانت سيئة اليه ماكرة 
الإخفاء ذكره. وكف ألسنة الّاس عنها في أمره. 








۳۰۰ :۱۲( 

العُباطبا 
الدَالّة على براءة يوسف اء وطهارة ذيا 
کشمادة اسب وقد القميص من خلقه, واستباقه لباب 
مناء ولملّ منها تغطيع النّسوة آیدیین برویته, 


عن نفسه. واعتراف 









امرأة المزيز طن ها راودئه عن تفسه. فاستعصم. 
0:۱ 





> الترر: 01 
اللشائل أن يسأل فيقول: لقال في الأول: (كذلَِ 






إلى قوله: وكَلْتٌ 
..» وجعل الأوقات القّلاتة آيات هم 
وعلامات. للمنع من دخول المياليك والأطفال على 
التساء. وجوازه فيا سواهاء وعبر عنها ب«الآيات» قا 





لم يكن نبيين الأوقات من الأفعال التي تتخمّض 








فاعل على مثله, أضافه إلى تفسه. فقال: 8 
له لَكُمْأياه..» وبين ذلك قوله في لعشم الأخيرة بعد 
قول: یش ع خَرَج..» إلى قوله: أن 












كذق بُ اف كم اقاب 
۱ فلم يضنها إلى نفسه, لأتها آيات مثل الأول الي 
تندّمت في أنّها لاتتخصّص بقدرته, أي يبي لكم 
ني ينصبها على ما ييح ومايعظر. ومايضيق 
ی ایوس 

ول قولهتای: کال آن و 





دُوا لمثله 






أي عجائيه. ويقال: فلان آية من 
أي عجب من لمجب, ويقال: اجمل بيني وین 


والآبة من القرآن: كلام متّصل إلى انقطاعه. ‏ (88:1) 
النّيسابوريّ: دلائله على أنه قادر على كل شي و 
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فدلالة هذه القصّة على وجود الصّائع القادر على كل 
القدورات. العالم يكل المملومات. الفتار في الایجاد 


ودلالتہا عل براءة ساحة من سوی القاتل ا 
على حشر الأموات آيةٌ؛ فهي وإن كانت واحدة إلا أئها 





ويكن أن يراد بدالآيات» غير هذه أي مثل هذه 
الإراءة يريكم سائر الإرامات, كبا أن مثل هذا الإحياء 
tos)‏ 





«الآيات» جمع في الط 
والمعنى وهي ماأراهم من إحباء الي والعما والسجتر 
والغبام وال والتلوئ والگحر والبحر اوري 
ذلك وكانوا مع ذلك أعمى الاس قلوبا. أذ 43 
وتكذييا لنئهم. في تلك الأوقات التي شاجدرا فيا تلكا 
المجانب والمجزات. [ ذکر من اي ] 
en‏ 
الآلو, سي وااظاهر أن «الآيات» جع في اللَفظ 
والممنى, والمراد بها الدّلائل الدالّة على أن لله تعالى على 
ل شيم قديرء ويبوز أن يراد بها هذا الإحياء. 
عنه بالجمع لاشتاله عل أمور بديعة من تركب المياة 
على المرب بعضوميّت, وإخبار الميّث بقائله, وما 
يلابسه من الأمور الفشارتة للمادات. [2 ذکر مغل 


(e) الليسابوريّ]‎ 























الأنبیاء: ۳۷ 
الدالة على وحدانيّتي. وعلى صدق 
EA)‏ 






الآخرة, ولذلك قال: « قَلَا: 
الامالة في وقتها. 
وثانها: أنه أدلة التوحيد وصدق الرّسول. 
وثالتها: أنّها آثار القرون الماضية بالحّام والببن. 
والأوّل أقرب إلى التلم. 
وه الط (۱۱: ۲۸۹). ومئله وین (0: 
۳۳ ۲ 
التراغيّ: و«الآيسات»: هي آيات النقم الني 
مق وقوعها وإراءتهم إتاها: إصابتهم بها. 
A)‏ 


مركن 





انا 
١‏ -وَالْينَ كوا کدی انا فك 
اثار مغ یا اون 











وربوییه. وماجاءت به الرّسل من الأعلام والتُّواصد 
على ذلك. وعلى صدقها فيا أنبأت عن ربها. (118:0) 

Mean 
ات الله: دلائله وكتبه التي أنزها على‎ 
السجة. والةلالةء والبيان. والرهان.‎ : 


اس ليخي يي سس یی /۵:: 


واحد في أكثر المواضع, وإن كان بينها فرق في الأضل 
لأنك تقول: دلالة هذا الكلام كذاء ولاتتقول: آيسته, 
ولاعلامته. وکذلك تقول: دلالة هذا الاسم, ولاتقول: 
:۷۸ 

ara) 

وف المراد بهذه الآيات أريعة أقوال: 
أخدهاء آيات الكتب الي تُل, والقاني: معجزات 
الأنیياء, واشال: القرآن. والزابع: دلانل اه ی 
Wr)‏ 





مصنوعاته. 
مئله آبوخیان. ۷۰:۱ 
البتضاوي: والاية فٍ الاأصل: الملامة اّاهرة 


تغل زمر 











سقاها من «أي» لاب ام أي أي" 
و 1 0 

أي إلبه. وأصلها: أبية أو أوية, كتمرة. فابدلت عينها 
نا مل غير قباس أوأببة أوأوية كرمكة فأعلت. أ 


فحذفت اطمز: 








۱۱ 
المراد بالآيات هنا: الكتب المغزلة, 
أوالأنبياء. أوالقرآن, أوالدّوال عليه سبحانه من ككتبه 









ومصنوعاته, ويتزل المعقول متزلة الملفرظ ليأ 
التكذيب, وأق سبحانه بنون المظمة لتربية الهابة 
وإدخال الرّوعة. وأضاف تعالى الآيا 


كمال قبح التكذيب بها. 


رَشِيد رضا: 
المجسمهور: الملامة اقا 
أضاف:] 

أقول: بل أصله قصد آبة التّيء. أي شخصه. [ثم# 











استشبد بشمر] 

وأطلقت «الآية» على كلّ سم من الأقسام التي 
تتألف منها سور القرآن المظيم. وتّفْصِله من غير 
فاصلة يتف القارئ عندها في تلاوته, ويّزها الكاتب له 





وان كان أكترها يُدرَك من الَظم. والآيات تُطلق في 
لين على هذه. وهي الآيات المنزلة من عند الله تعالى. 
بابد بل لنظيّة على المقائد والميكم والأحكام 
الاب ای عرعها ماد کا تلف جسلتبا صلل 


کزاتی تال لااشجاها على ما 
وجوه إعجاز البشر عن مثلها. 

وتطلق أيضًا على كل مایدل عل وجود الخالق 
تعالى وقدرته ووحدانيته وصقات كباله من هذه 
الفلوقات, ومن نتائج العقول وبراهينها. أوعلى شير 
ذلك من الشئن والر. 





(A1) 
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المعلوم أنه لم يرد به جميعها. ۱۸۰ 
المَيْجْديّ: أي أرب فرعون الآيات القع التي 


أصحيناها موسى؛ وهي اليند, والسصاء والأوفان. 
والجراد. والشئل, وا 
اشمرات. 
وقیل: هي الطوفان. والجراد. والقّكل. 
والدّم. واليدء والعصاء والبحر رَهْواء والتاسعة هي اة 
لني ألقيت على موسى حت أمساك فرعون عن قتله. 
۶۱ 





ادع والدّم, والكنون. ونقص 





والشفادع, 





التعريف باللام لوقيل الآبات كلهاء أمني نبا کنات 
الاتعطي إلا تعريف المهد. والإشارة إلى اليا الال 
التي هي تسع الآبات النتئة موس ل: المصار وال 
وق ابحر, وافتتر, وابسراد. وال وتان 


بياء من آياتهم ومعجزاتهم؛ وهو 
ني صادق ۳ مايخبرعته وبين مايشاهد به. 
oN:‏ 
في الآيات التسع, أي معجزاتنا الدالة 
0640 

القَخرالوازيء اختلقوا في المراد بدالآيات» فقال 
بعضهم؛ أراد كل الأ مايتصل بالتوحيد وسايقصل 








ن قوله: ول 





ما التوحيد فا ذكر في هذء الستورة 











الى أغطى كل كو هذى » طدا 0١‏ وقوله 
ابی جم کرش من طن 0 دوم ذكر في 





وامرد. ال والفادع,والتم تن 4 
هذا التقرير ممنى أريناه عرّفناء صمّتها وأوضحنا له 
وجه الّلالة فيهاء ومنهم من حمل ذلك على 
الممجزات, وإنا أضاف «الآيات» إل 














نه بان وتعالى مع أن المظهر ها موسى ,لأ 
و ی إلى قسه فقال: 





قاس مره 


العموم والله تعالى ماأرا 
ات: ساأظهرها عل 
ین کانوا قبل موسی طا , وین کانوا 





:. كبا يقال: دخلتُ الوق 





فرعون بالکل. أويقال: تكذيب بعض المعجزاء 
تکذیب الکل» فحكى الله تعالى ذلك على الوجه الذي 
wur i‏ 

نوه النُسابوري. 





(Yo AY 








المرطبِي: أي المعجزات التالّة على 
وقيل: حجج الله اله عل توحيده. 
1 اليس عام إذ بره تعالى جميع 
الآيات, وإنًا الممنى آياتنا الّني رآها؛ فكانت الإضافة 
تفيد ماتفيده الألف واللام من المد وإنَارأى المصا 
واليد والطّمسة وغير ذلك ما 
بالنّسبة هذء الآيات المعهودة. 
وقيل: المعنى آياث بكالها. وأضاف الآيات إلييِه 
على حسب التشريف ,كأئه قال: يات لنا. 
وقیل: یکون موسی قدا راه آياته, وعدّد عليه ما 
َو غيره من الأنياء من آأياتهم ومعجزاتهم, وهو ني 
ما پشاهد به؛ فک 


موي 
۱ 











قیل: وعبوزأ, 
أظهرها لنا في ملكوت التّماوات والأرض. فيكون 
(na‏ 





لشمول الأنواع, أي وله لقد بصّعرنا فرعون على بي 





أياتنا كآهاء من العصا والید وغیرهما علی تفل 
من الرّمانء أوعرّفناه صحّتهاء وأوضحنا وجه اللدلاثة 


آيي/ 11۷ 


فها, :۳۹۸ 


الآلوسي: أن بن لقديقرنا رعون فا 





الأعراف: :1٠١8- ٠١7‏ وصيغة الجمع مع كونهم] ا 
إِمَا لأنّ إطلاق الجبمع على الانن 
باعتبار ما في تضاعيفهما من بدائع الأمور لني كل نبا 
لقوم بقلون. وقد ظهر عند فرعون أمور أخر 
كل منها داهية دهياء. [إلى أن قال:] 

والاضافة على ما قر للمهد, وأدرج بعضهم فسيها. 
علَ اُندة, کا آدرجه فها نی قوله تمالی: 
راکو ط a‏ 
قیل: اراد با آیات موسی غ الع كا روي 
اس فيا تقدّم. والإضافة للمهد أيضًا. وفيه أن 





















نان 
أكثرها إا ظهر على يده لل مد ماغلب الشحرة علی 
تهل, في نحو من عشرين ستة. ولاریب في أن أسر 
الشحرة مترقب بعد. 

وعدبعضهم منها: ماجعل لإهلاكهم لالإرشادهم 
إلى الإيان, من قلق البحر, وما ظهر من بعد مهلكه من 
لآيات الاهرة لبني إسسرائيل: من تق الجبل. والحجر 
الذي اتفجرت منه العيون. 

وعد آخرون منها: الآبات الأّاهرة على أيدي 
الأنياء ‏ وحلوا 
وين الفريقان ذلك على اه قد حكى جميع ما ذكر 
الفرعون. وتللك الحكاية في حكسم الإظهار والإراءة 














على استغراق الأقرا 


۸ المعجم في فقه لغ الترآن... ح 1 
لاستحالة الكذب عليه لل 

ولايخق أن حكايته ل تلك الآيات. مالم يبر ها 
ذكرٌ هاهناء مع أن ماسيأتي إن شاء الله تعالى من حمل ما 
أظهرمطة على الشحر والشّصدَي للمعارضة بامثل, 
تسا يمد ذلك جسدا. وأبعد من ذلك كاله إدراج ما 
صله اا . من أفعاله تمالل» الال عل اعتصاصه 
سبحانه بالربويية وأحكامها في الآيات. 
:الإضافة لاستغراق الأنواع وه کل تأكيد له. 
أي أريناء أنواع آياتنا كلهاء والمراد بالآيات: ا معجزات 
وأنواعها. وهي كا قال السخاويّ: تترجع إلى إيجماد 
معدوم أوإعدام موجود, أو تغييرء مع بقائه. وقد أرى 
الآمين جميع ذلك في المصا واليد. وفي الانممصار ظري تع 
الاغیاض عنه لایخلو ذللك عن بمد. 10۱ 

الطّباطَبائيَ: القاهر أنّ لمراد بالآيات: المآ 
واليد. وسائر الآيات التي أراها موسى موي70 
دعوته قبل الفرق» كبا مرفي قوله: إا 
اق» له: 41 فا مراد جميع الآيات 
لم يت بها جميمًا في أوّل الدعوة. كا أن الراد بقوله: 
کاب زآن» طذ: (م طلق تکذیه وین اما 
أ به منها في أوّل الدّعوة. 










QENE) 


الؤجوه والتظائر 
تقال سير «أيقه عل مووي 














ی الستکبوت: ۱۵, بسمني عبرة 


إلعالين, يرما في اقتربت الكاعة [الآية: .|٠١‏ 
وفال ن ذلك لأيات قزم .4 اتحل: ۰۷٩‏ 








سکم آزواجا.4 الزوم: ۲۱, ونوه کنر. ‏ (۳۰۰ 
له فارون الأعور. (re)‏ 
الدّامغانيّ: لیات عی سته أوجه: الملامات. آي 

القرآن. الممجزا رات, الهيرة, الكتاب, الأمر والنّمي 

فوجه منها: الآيات: العلامات, فذلك قولد: $ 















المخامس: آية المذاب والملكة « 
ی 4 الاعراف: ۷۲ 







وقوله تعالی: لح 





اس 1 
والوجه الخامس: الآبة. يمني الكتاب قوله تمالى: التاسع: آية التتريف والتكريم 9 
ْمل اسٍ..» البقرة: 101 
الساهر: آبة الملامة رَبٌ المقل لى أيه 
ألصيران: 4١‏ 






المادي عشم: آية الاعراض والتکرة: 
یاب وی کارا نبا شفرض 





يعني أمرء ونهيه, وغوه كثير. KÎ‏ 7 الما 
الفيروزاباديّ؛ [ذكر مثل الدامفانٍ وأضاف:] الثاني عع آية الذليل والحجة سيوم 
جلة لیات ق القرآن من طریق الآ م4 فصّلت: 05 






(بصاترذوي 





7 4 7 
البقرة: 301 الأصول اللغويّة 
١‏ هذه املدة أي ثلاتةأصول: 








الابدلاء والتجربة تقذ كَانَ بستل ی 
.€ سب ۱0 
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ي دار مقام وتلبث. 
والثّالث: التجمع يقال: خرج القوم 
بجماعتهم. واجعل بيني وبينك آية, أي علامة. والآبة في 





القرآن: علامة لكلام بجموح. 

۲ - وهناك قول يربح الأصل الواحد فيها؛ وهو 
القصد والتّممّدء بناء على كونها من «أو ى» وهذا أختيار 
اللوي أو لتتبت, بناء على نا مهم اي 
الرّاغب. وهو كذلك ‏ أي من 








من «أي‌ي» وهو ‏ 






«أييء -عندناء كبا يأ 
الكن ينطر بالبال أن الأصل في هذه المادّة هو 
«الآبة» نفسهاء ببعنى الملامة الذاهرة والمشخصة, ومنها 
اشتقت الأفعال. ولكل منها معنى زائد على ممنى الملامة! 
فتأييت الرّجل, أي أي شخصه, كا يقالا 
تكوّفت, أي دخلت الكوفة. وتأيا التلاج. أي مد 
سلامًا ممينا. وتأيا الّجل, أي مكث في مكان سین" 
وخرج القوم بآيتهم أي بجراعتهم المشخّصة, لكثرتهم. 
وسميّت «الآية» من القرآن آية. لأنّها مشخّصة 
الأوّل والآخر. مقطوعة من غيرها. وقريب من ذلك 
قول الرَاغب في أل كلامه: واشتقاق الآبة من «أيّ», 











والصّحيح أن «أيّء هي المأخ 
دون العكس» لأنَّها سوال عن القَّيء المشخّص. وهذا 





- أي لاشتقاق الأفعال من الاسم نظائر 








14 0 
٠‏ وقد أومأنا إليها في مواضحها. ومنها «الأذن» 
فلاحظ . 


وفي عين «الآية» قولان: الأوّل: هوياء, فهي من 









«أيي», وهو قول المتليل» ومتلها بالراية والغابة. 
والاي: هوواو. فهي من «أوي». وهو قول. 





ة ماعينه وأو ولامد ياء. وقلّة ماعینه ولامه 





أرجح في القياس من قول 
سِيوَيِه؛ إذ لر كانت عينها واوا لقيل في جمعها: آواء, 
مثل: أهواء وأجواء, جمع «هوى» و«جوّ». ولتتيل في 








راوية وزاوية. 
بيد أنه ورد جمعها على «آياء». مثل: أزي 
وتصفيرها عل «أيية». مثل: طیية, تصنير ظ. 





علي هذا القول فأصلها ثلا. وقع عينه ولامه حرفي 
هلاه وهو جذر ينضمّ إلى جذور شبيهة به وكائلة له. 
غی نا قللة نوا منل «ع يي» وما إليه. 
رنه الادة تلف حتی عن ستیلنها 
الممتلات. من حيث نام نقم في كل الاستمالات 
مه لعل استممال نادر هذا الجذر. الله إلا لفغ 
«الآية». وهذا ید ما احتملنا من کون 

















ده الا 
-وفي وزن الآية أربمة أقوال. 
اسم فاعل موّت. فأصلها «آپّته 
الأولى. لفقل الكسرة مع الياء. وأدغمت 





كما حذفت ياء «كينونة»» وأصلها 
و حذفت انياء الأولى. لتد تد غم في ا 





فتصير مئل «دابة». أوحذفت الياء || 








ناقصة الياء. 
ولكن في کون لفظ «آية» اسم فاعل مشكلة؛ من 





ولاريب في أن اند هه تاه طفع وطق 
j‏ ول ها ملد دنب دنه 






من آمل الق ند حذ :1 





مالم يرد في أي كلام فصيم. الهم باتباره صيفة من 
الجموع, فكا تقول: آیات. لك أن تقول: آي ولم يرك 
هذا الجمع الأخير في القرآن. 


ونستتتيع من هذا أن اسم الفاعل من «أي يلار 
اللّاء دائكاء فكأن ممنى التفخيم والتبجيل ملحوظ في 





أله لاتكسارها وتمرك ماقبلا. مم أدغمت في الممزة. 


آيي/1۵۱ 


بيد أن هذء الأقوال لاتخلو من شذوذ. إذ لوكان 
أصل الآية «آية». فالقياس أن تدغم الياء الأولى في 
أبيّة». لقليت 
فيا أا على اقاس كا في «حياق», 
ملل 





الا | 
والقياس في «أييقء أن تدغم الياء الأول في 
رد 

ومن ذهب إلى لقول تما یه فقد وافق 
القياس, فتدغم الثانية بد قليه أ نی ,تن 
إلا أنه لاايوافق الاشتقاق, لعدم ورود سافاوٌه وعينه 





همزة في التاع. 

-ولاشاك أنّ قول من قال: أصلها «آ. 
موَائر الأقوال. وأرجح توجيهًا لانقلابها «آية» عل 
ب سكنت الياء الأولى. لتقل الكسرة ممع الياء. 
مت في ايده فصارت «آيةه. مثل: شاة. م 
راتکه لختّه فأمبعت «آیتم. 

وهذا يدعم قول الخليل: بكون عين «الآية» ياء. 
وكذا جمعها على «آياء». مثل: أزياء. 

۷- وقد ينطر بالبال أنّ هذا اللَفظ من الألفاظ 
القرآنّة المّعرفة التي ابتكرها القرآن الكرم, لسن 











القداسة الملازم 
تلك للعجزات التي لت في نصوص القرآن, باعتبار 
القرآن معجزة, فلا أسمى منه,جیث یلتزم وصف أجزائه 


بتاء التفخير واقظی. 
ماروا لبون من شاهد شمري علی استعمال 
الاتكاد التّمس تطمان 





إلى صحته. ونا هو شاهد مختلق لتوضيح معنى من ساقي 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 
«الآبة». وذلك مارووه عن برج بن مسهر ال 


خرجنا من الین لاحي ما 





القاح المطافلا 





PI 
وعدوہ دالا على نهم خرجوا بجماعتهم؛ لم يدعوا‎ 





«أيي». 


وذلك أنّ منى «الجماعة» في لفظ «الآبه شيء 


ولیس حقيقيًا في هذا الأنظ, وعلة هذا التخيّل 
أنّ بعض أهل التفسير واللّنة قدظتوا أنّ المعنى السراد. 
ب«الآية» هو جماعة الحروف, وكان لابدّلهم من شاهد 





يسند دعواهم, فكان هذا الشّاهد وما ماثله, وسترى أنه 
لاعلاقة بين «الآية» ومعنى الجمع. وذلك في هذى ااال 
اللاحتد. 





اسنی لفظ «آیة» -بملاحظة فراة الا 
وقداسة مایوصف به وهو کلام اه سبخانه تال 








على مافي القرآن الكريم دلت على المعجزة بكمالهامن وبل 
منشتهاء وهوالله سبحانه وتعالى.ومن قل قارئها وتاليها. 





وخصوصيّات, فهي معجزة من حيث ملاحظة إمكاتيّة 
فاعلها ومندّذها والقائم عليها. وكذاقدرته هوء من حيث 
إن الأعسال العظيمة الرّائمة. أو الأعمال الهائئة الكبيرة, 


معجزة يقوم بها الإنسان, معجزة بموجب محدوديات 





طاقاته. لابموجب الفرّة ای ة المطلقة. 





نم لأمكن أن يطلق على أي جملة من الجمل الني 
يكنبها الإنسان اصطلاح آية, لأنَّ مايكتبه الإنسان 


الابعدو أن يكون جماعة حروف وكلمات, باعتبار أنّ 
بإلجملة متكوّنة من مجموع حروف وكلمات. وأنّ الآية 
ها مجموع الحروف والکلمات. فلمّا لم يصحّ هذا. 





خاسّة بالأفمال الإذهية. كالآيات القرآنيّة 
الإنسان, والكون. وغير ذلك ممّسا هو معروف ومشهور. 
فأتا الممجزة, فهي نا الآية الإلهيية التي يجريها الله 
سبحانه وتمالى على أيدي عباده المخلصين من أنبياء 
ومرسلین وت هد کسمجزات موسی وعیسی و 
مما ذكره القرآن. فتلك معجزات باعتبارها قد صدرت 
بواسطة الإنسان, فتكون «الآية» متضنة معنى المعجيزة 








الإلمية امباشرة ومعنى المعجزة الي برجا الله. ولككن 


على يد بعض عياده. 

عل أن في كل من 
حدوث التيء الخارق 
ونواميسهاء مع أنّ تلك | 
هی في حدّ ذاتها. فالآية على هذا أعم من المعجزة. 
والمعجزة آية وجب وضعيّة خاصّة. والقول بأهايمعنى 
العلامة العجيمة كبا قلنا لايفترق كثير؟ عن كونها بعنى 
ال معجرة. 

۱۰ -وییدو أن «الآية» رغم دلائتها على البسيان 
فإنّ جذرها في غاية الفموض ؟ مثل مافلنا في 









الاستعال القرآني 

١‏ الآبة ‏ بهذا المعنى ارب الذي امه 
القرآن- لنظة قرآنية, لم يعهدها المرب من قبل» وحتق 
إن صيمٌ ذلك الشّاهد مر البتيم دللا على معرفة 
العرب للفظ الآية واستمبام لها قبل القرآن, فأين ذلك 
الاستعبال الواحد من استعبال القرآن لها؟ وهو کتاب 
واحد. وردت فيه لنظة الآية 7410 مرّة. 

۲ ودل هذا اللفظ أي وقع في القرآن على ممنى 
المعجزة الإْهيّة في معظم الأحيان؛ وعلل معن المعجزة 
ON GE Oh‏ 














تابة معجزه وال دود درد رة البشريّة. 











ا. مثل: « له اي الْکی4 اشازعات: 


ارق المادات والملامات الإلمسية. سثل: 


أيه ببُونَ» الشّمراء: ۱۲۸ 
و - حوادث كونية ناشئة عن غضب الب مشل: 





وو با 
ال اریات: ۳۷ 
وكلّ الأقام تشترك في كونها علامة ظاهرة 
عجيبة, فآيات الكون ومعجزات الأنبياء و آیات القرآن 
وآيات الدمار واهلاك. عجائب دالّة على قدرة الله تعاال 
وعلمه وعلوٌ ذاته وصفاته. وامعجزات إا هي تدل على 
صدق الأنبياء, لكونها أفمال الله الخارقة للعادة, تظهر 
على أبدي الأنياء تصديثًا لشبؤتهم. وهي قبل ذلك 
آيات ألوهيته وريويته تعاى. 
ة والحجّة وسائر ماجاء في كتب المفردات 










من مصادیق العلامة ومن آثارهاء 
الحجة من جملة مايترئب على تلك 


404 / العجم في ققه لقة القرآن... ج 4 


العلامات الحيرّة للقول. وعليك بالتأمل في القرآن. حق 
تطبق الآيات على هذه المصاديق الس وسنقف على 
قامة الآيات 








ائر دالّة على الله سبحانه وتمالی 
بشكل مباسر في لقاب العم من لاد . وعليه جل 
وعلا- بشكل غير مباشر. اد له ند 
في بض عنلوقاته في مثل: قال أي 1 
آل‌عمران: ۰4۱ «وَجتلنا ناه كا 








وأمًا ماورد منها معرمًا بالألف واللام, فکانت عدده 
أل ماکان نکرة, واکان مضامًا إلى الطبائر. ونحسب 
أن من معللات ذلك مائصٌ عليه اشحوټون من أن 
اکير قديأتي دالا ملى الشفخيم والتَعظيم. فيكون 
إطلاق لفظ «آية» من ضير تقييد أبلغ في تصوير 
كبا أنّ هذا التدكير ليس له صرف 
3 إلى الله سبحانه وتعال, أي أن 














هذا من ناحية. ومن ناحية أخرى فإ لظ یه 
يدل على كثرة الآيات في هذا الكون, حقٌ الظهر «آيقه 
و«آيات» في كل شي 

والملاحظ أَنّ القرآن الكريم إذا راد أن يعبر عبن 
جموع آيات الله سبحانه وتعالى في كل ما خلق وکون, 








البقرة: 114 <ثة بكم تم تیاب آلعمران: 
۸ فعرّف الجمع له یضم ماه سبحانه وتمالی 






لتاس من آیاه اي هي جميمًا لاتعدو أن تكون آية. 
واإحدة. وما الأمر عنده ل دکن فیکونه ولداد م رد 


وذلك قوله :اه 
٠‏ ويس بعد الآبة الكبرى من مطلب. على أن 
التمريف هنا يمكن أن يكون للمهد. 

موسى هي العصاء فهي الآية الكبرى. 
6 سجاءت كلمة «سورة» و«سُوْر» في القرآن (۱۰) 


٠‏ والعهود من معجزة. 


مرّات, وكلمة «الآية» و«الآيات» (681) مرّة, فالنبة 
یینہا ۲۸:۱ تقريئا. ولو قيست هذه الثسبة بما يرجد من 





بين رقم الور القرآنية وهي )1١4(‏ ورقم 
التبات, وهي 01-00 إلى (1181) على اخعلاف 
الأفوال. والنسبة بيهم| 01:0 تقريئا. طهر أن الاختلاف 
م يكن كبيرة, إلا 


لد[ شر شب بچ شد 
ات وعده التور تقریا 


وإليك قائمة الآيات حسب الأقسام السمه المتقدّمة: 














آيي / 1۵۵ 





أ الآيات الكونيّة حسب المواضيع: «وجتا ای ولاز ی ۳۹1 
۱-التماوات والأرض: عن أي ال € الاسراء: ۱۲ 











ت۳۷ 


یناسنا ات افیلاب اب 
بش یب آل‌عمران: :14 





الا واشنش ات6 
فصلت: ۳۷ 
؟-إنزال الماء من التماء وإحياء الأرض بالتبات 
واشمرات: 


الات ادد عن وم مرن 


"اليل والتّهار والمنام: 


7 /العجم في ققه لغة القرآن... ج 4 





تیب الوا والشخاب الط 








الشوری: ۲۷ 
0 


ارم 4 





علیتا انتا 
٤‏ -الفلك واليحار والرياح والبرق: 


8 اللباس والأوبار والأشعار: 








آيي/ 10۷ 


انم قذ آنزتا عیکم شا بای ویک 











كَانُوا عَنْها 
الأمام: و 
ولق جامنم أب قارا ن ين حى ئۇ يغ 
تاو زنل له الشام: ۱۷۶ 
و ام اه ان تاه الأعراف: 143 
۹ شل اسن وال 2 ترا الاب الب 





٩۷ پونس:‎ 

«وتاکان برشول آن ی باذن اه 
الرّعد: 254 والمؤمن: 74 
یله الشراه:ه 
















«زنا ما آن رل یات لا آن 
الارن 
١ 0 1‏ المعجزات الخاصّة بالأنييا. 
داوم مُسَغَُات إبراهيم: <تأليية اله 
توم كك 





و 
ال فی اف تک یه الراف: ۷۳ 


هود: و٩‏ 





۸ المجم ق فقه لفة القرآن.. ج 4 سس 


موسی و هارون: لسَلْ بنى !. 


الرغرف: 43 
ق م ينها بكرن 
الرخرف: 117 





آل عمران: 1٩‏ 


آيي/ 10۹ 








آل عمران: 6٠‏ 

بنرا 
الاسام ۲ البقرة: ۲۵۹ 

فی الأزض آؤ غل 3 


البقرة: ۲۲۸ 















الاما ۳۷ 


جات یذ 





ر پونی: ٩۷‏ 
ديه الرعد: ۷ و7۷ 
ik 1‏ 





اب بای رمَا مم:۷۱ 
الأنیاه: ٩۱‏ 








الروم: هه 
روا ورا یځو تیه 
القر:۲ 






«وقالر و انرز 


لیات عند اف4 


آل‌عمران:1, ٩۷‏ 
یات للشائلين» 





یوسف: ۷ 





۰ /العجم نی فقه لفة الترآن... ج 4 





الکیف: 00 آل‌عمران: 1٩‏ 
اه رون ییا 
آل‌عمران: ۷۱ 
علي ین انیا وال الضکم4 
آلعمرن: ۸ 
«یافل الكتاب کون یاب اوه 

آل‌عمران: ۷۰ 

ن یات امه 
آل عمران: ۹۸ 


يحي اله التؤق وَيُرِيكُمْ أياتهِ لَعلكُ 
رد 














آل‌عمران: ۱۰۱ 
«ذيك با انوا یرون پایابالیه 

العمران: 017 
آل‌عمران؛ ۱۱۳ 





۱۹٩ آل‌عمران:‎ 














تدرا مه » اء ۱۸۰ 





التساء: 168 






الوبة: ١‏ 
المائدة: هلا 
تقار بالتتتائرة وَلائكَدْب بأياتٍ ربكا » 
الأتمام: ۲۷ 


الاسام 


«وک یت متَطل الات وَل 











اجب الشمام: ۵0 
اشر 6 

ام[ 

لاسام ۹۷ 


ام وه 


شام ۱۰۷ 


الاعراف: ۳۲ 


يَشْكرُون» 
الاعراف: ۵۸ 


جنک 
الأعراف: ۱۷۲ 





اف4 الافال: ۵۲ 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 6 





الکیف: ۱۰۵ 
<إذا تللى غلم أيَات اوخن خا شا 





و 
بیاڼه 





ويم اف كم الذيات واف عل خكيي اليه الأحراب: ٠١‏ 
الور: ۱۸ وان کرو بات اف یت ای 


کم بات يتاب الور و 32 
4 اترز: حم 2 کم یات 
«َذ یاه لک یاب وا عل کیب الم ۷۱ 








آيي/ 1۱۲ 










۰و۸ 
سوبكم اناي 

الاسام: ۳۹ 
۳ 
الاما ۹ 





مراب الشتاء 
یز تنم قتا توا 
ر الأعراف: 61 
وما اعڭا يكم رعو نكم بغرا عَم ٠‏ ديق بابرا يابايا الأعراقد ده 
آیابتاه الیقره: ۱۵۱ 0 








۶ /العجم ق فقه لفة القرآن... چ 4 





یاه 
الفرقان: 5 


یت جوا مدا 





الزوم: ۵۲ 


أيي/ 4380 















الأعقاف: ۷ 


رای توا 
اثاره ی 
دای علي انا قال عاط الآ 





اليلد ۱٩‏ 
با للم رن 
البقرة: 1۸۷ 


< كذق بُ تک یب لک رنه 
رن 


لین و یبا وکا نيبي 


اخرف: 1 





کیا قازر 
١‏ آلعمران: ۱۰۲ 
وزم تلهم کاب 


آل‌عمران: ۱3۶ 


۲ / المعجم في فته لغة القرآن... ج 1 


الاما 1 شام ۱۳۰ 
گم مل نکم یستشون 
بأيايه الأعراف: ٠٠‏ 
الشا ۸ ارف نبان الین یکین انوس 
ای عل ال كا أو كدب بق اي الأعراف: ٠١١‏ 
واوا آیانې وما دروا رؤا الکهن: ١ه‏ 
واوا ياق وشل هرا الكيف: 1.١‏ 

المؤمتون: 37 


4 الؤشونة 6 













ام ۲ 





الأراف: ۳۷ ویونی: ۱۷ 
















اللتمرلد حت بيد 
کون ین انسفزینیاه رل 


آيي/ 1۱۷ 





ويلاحظ في الآيات الكوتّة من هذه الأقام 
الک 

١‏ ۔اطلع القرآن الإنسان فيها على كثير من عجائب 
صنع الله وآثاره وقدرته ورحمته, من خلق العالم ومافيه, 


والانان وخصاله وغرائزه, ومايسعده أو يشقيه, 





ويفيده أويضرّه. وكذلك مصيره فى هذه الدار والدّار 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1 


الآخرة, بدء بالآيات الآفاقيّة والأنفسيّة عاتة, ثم ما 





تزا 
الاَرض4 

۳-یتجل ادف من ذلك بأمرين: 

الأوّل: ممرفة الرَبَ بصفاته العلياء وأسائه المسستى 
من خلال آثاره العظيمة. وخلقنه القوية. 

والقاني: إفراف الإنسان لى مبادئ أل 
يميه وسيركنبها. ليتفكر فيهاء ویقف علي أسرآرهاة 
ونواميسهاء وليستكثف لاصول واراع اک 
عليها عن طريق الحسّ. وقد بدأ الملمون قبل وقوفهم 
على علوم اليونان ‏ استلهامًا ذء الآيات, بدراسة 
أسرار الوجود بطريقة حسيّة وتجرييئة, ثم معرفوا 
عنها. وعكفوا على طريقة عقلية فلسفيّة محضة. قاشيا 
مع ما أخذوه من الفلسفة اليوناتيّة وغيرها. واستمّوا 
عليها طول مايزيد على ألف سنقء زع متهم أنه أصول 
ثابثة وعلوم قطمية. لاتخضع للجدل والتقاش, ولاتتخير 
على مدى العصور, ولاتفتدها الآراء عل مر الهور, 
فاتخذوها ذريعة لتفسير كثير من الآيات والرّوايات. 
وتأويلها على ضوئها. وتطيقها بتكف عليهاء رغم 
وجود بون شاسع بيتها. 














ودام الحال على هذا امنوال, ی آن ظهرت الب 
الملمية امبية على الحسيّ والتّجرية, بعد افتراضها كمبد! 
للفكر والتجربة, وبمد التدكيك في ماوت عن 
الأملاف ومخطيته, فتبدّات الأرض غير الأرض. 
والتباء غير التباء. وحدنت آراء جديدة في سير الملم, 
في الطب والفلك والرّياح والبحار والثسيات والأقار 
وغيرهاء وترت پذللك أطوار الحياة, وتخكّمت من 
أوهام. هيمنت على الأفكار, ونشبت في القلوب. 
وتبتدت كأصنام عبدوها ما أَنْوْلَ افيا من 
.٠‏ فقد طلمت الشّمس من قبل 
الغرب, وفتحت أمام الإنسان أبواب التماء وأقطار 
ال رضء ولاتزال | 
رتیل نی جميع المالات الا یات | 











ما4 بوستف: 








آیات مرئيّة وممسوسة, وليست ۳ ووصيّة, 
تستشفٌ من وراه ستار, كبا أن هذه الآية تعلن بأنّها 


ليست من الآيات المتلوّة التازلة من الما بعد أن خت 
الله الكتب التماويّة بالقرآنء بل هي آيات مرئية. 
وعند ذلك طفق المفترون وشرّاح الحديث شينًا 
فشيئًا ‏ حسب تقدّم الملوم, ومدى اطلاعهم ليها - 
يفون تلك التصوص المقدّسة على هذه !| 
والآراء ا حديئة مبتهجين ناشطينء فعاملوها سعاملتهم 
مع تلك الآراء القدية. رغم أنَكتيا منها أيضًا لايعدو أن 
يكون إبداء رأي لعالم أو فرضية لآخر. فهي ‏ على حد 
تير أصحايها «فرضية», ولكنٌ المقّدة لايفرّقون بين 


























ماهو ثابت وماهو فرضیة. فاستموا علی ینالیم 
ولايزالون. 

ومن خلال"ذلك أضيف إلى وجوه إعجاز القرآن 
وجه آخر, عبروا عنه ب «الإعجاز العلميّ» وألفوا فيه 
كنبا وحرّروا مقالات, ناهيك من تفسير «الجواهر» 
للمرحوم التّبخ الطنطاويّ (08؟1 ها الذي غلب 
الصّبغة الملمية عليه. مصرّمًا في مقدّمته أن حوالي 
سبعمائة وخمسين آية في القرآن تحوم حول الملوم ليطلع 
المسلمين من خلال دراسة هذه الآيات على تلك العلوم 
التي تفوّق الغرب بها على الشَرقيّين عاّة والمسلمين 
خاصّة, فاستعمروا بها بلادهم, واستضعفوا شمربهم. 

ولا الإجل المتيمّظ المنصف. المدرك لعناد” 
الماوم يقتنع بسحّة كثير منها بعد دراسة تلك الأبحاث: 
ويتردد فيهاء أويربّح جائب الإتكار في قدر أكثر ست 
اقتنع به. والحكم الفصل في ذلك موكول إلى من حد قفي 
القرآن وتضلّع فيه, وفي علم من تلك الملوم تي ترت 
بآیة مد 























ا العلماء, فهم بين 
بات فيه و مص عليه إطلاقًا. وبين رافض له تاه 


وهذا بحث مهع اختلفت فيه 


ومنهم من اتّخذ من ذلك موقظًا وسطاء فيكبت ويعترف 
ا ویر ویرفض الا آٌخری حسب السوارطة 
ولايُصدر مع ذلك حكمًا قاطمًا في شيء منها. 

ومن جملة هؤلاء شيخ الإسلام, السنور لالخ 
محمود شلتور شيخ الجامع الأزهر الأسبق. فقد أدلى 
بحديث حول ذلك في مقدّمة تفسيره القيّم للق رآن الكريم 
وقد نشر بصورة متوالية في مجلة درسالة الإسلام» 





أيي/ 136 
الصّادرة عن «دارالئقريب بين المذاهب الإسلاميق». 
مجلّدواحد.ولمیتجاوزحسيمافي 
طرح هذه المسألة, وأبدى 


از القرآن من هذه 








أسرارها وأطوارها. ومع ذلك. 

الملوم الثابتة الممترف بها. 
وسنتناول ‏ بإذن الله تعالى - قود 

إعجاز القرآن عاتة, والإعجاز الملميّ خاصّة في مجلّد 


«المدخل» من هذا المعجم, إن وقّقنالله لإكماله وسنثبت 





هناك أنّ طريقة القرآن في مجال الاستدلال والبرهان 
إلى سلوك الحسس من الاتكال على امل المحض» 
كماكان دأب الفلاسفة من ذي قبل. 





می انا ای ونى القيوم» 
فحّلت: ۵۲ 





قل انظروا مادا في التشنوَا 





۷۰ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1 





4 الأعام ۹٩‏ 
زه 
العنكبوت: ۲۰ 

ب قابلة لكر والتر فيها. ولنتدكّر والتَعمّل 
واليقين والإهان والتفله المع والإنابة ونحوهاء وهذا 
هوالهدف من ذكرها في الثر: 








التحل: 0د 


مِنَ التسقاء إن في ذلك 





تاه 








اروم ۸ 
ّي الشنواتِ وَالاَرزض» 
آلعمران: ۱۹۱ 





لون الم 
إِنّه تعالى قديجعل شيئًا من خلقه آية. 
وقد يجعله آیات. نحو ؛ 





في التماوات والأرض: «خَساَقَ اف ال رات 








رنب 
في الفلك: جوأية آنا تنا 


والسَرّ في ذلك أنّ كلّ واحد من خلوقات اه آي 
تشتمل عل آیات, الیل ی تسه آیة, وکذلك انار 
لكتهبا من حيث اختلافها وتبدّل أسدمنا بالآخزر 
.وكونها سكنًا ومعانًا وغير ذلك من أطوارهما آيات 
ومثل ذلك اليّماء والأرض. والغلك والأنمام وغيرها, 
فن کل ميء له آية وآيات. 

ومن ناحية أخرى, فإنّ العام بأجمعه آية ل لو را 


إليه ظرة بجملة وحدة, ولو رن له باسان, فسوف 





لقبان: ۲۷ 
تدلّ الآيات التّكوينيّة بنفسها على وجوه 
خا وعل علمه وقدرته, وفيها دلائة أخرى عليه 








ا 


واف بل ین الشتاء تاه 
تزع 

را 
ولا کی 

ومن معالمالمعجزات: 
إنها مرئية أيضًا. 


«زتائریم 











الخرف: 1۸ 
ب إِنّها مرمية وموصومة بالشّحر: 





سل ۱۲ له کی 








۷۷ لمجم في ققد لغة القرآن... ج 4 


ه - نهم لو أوتوايا اقترحوه فكدّبوه لزم علليهم 
العذاب: 










الاسراه: ۵4 
لیات تأتي بإذن الله ومن اعدد 
ایا النکوت: ۵۰ 


ارعد: ۳۸ 





١‏ من معالم الآيات التازلة -وهي آکق من 
جميع الأقسام الشمّة ‏ أنها إيجابية, 
أيضًا كالتّكوينيّة, 

أمَا الإيجابية. فهي الشلاوة الت تيل والسخ. 
والقصّ, والتقصيل والتمعريف, والتزول. والشغزیل, 
والانال, والتذكير. والإذكار. والتّوسّمء والإيان بهاء 
واهداية بواسطتهاء والمسكة, والاتباع, والتمع. 
والایتان, والتّسليم, والبينات. والبيان. والشييين. 














والتدبَر لكر فيهاء والتمثّل. وازدياد الإان بهاء 
والتتجود والنضوع أمامها. والإحكام, وا 
راثا والتبشير. ونحوها ما وُِقَتْ به الآببات. 
أوالدين نزلت إليهم الآيات. 

وأمَا التلية. فهي ما وُصف بها الناس بشأن 
الآيات من الكفربهاء والتكذيب. والجحد, والإفك. 
والإعراض عنها وعدم الإيان بها والاشتراء بها فا 
قلیل والاسراف. والمّدَ والصّعرف عنهاء والشسران, 
والجدال. والفسق, والخسوض. والظّلم. والاستكبار, 
والانلاخ, والففلة, والکس, والّسیان, والشمي, 
والإتكار وظهوره في وجوههم, والشطو, والإلمساد, 
الاد وافزهبیا: ووصسها بالشحر. ونسبتها إلى 
اطي الأوّلين, والااقتراء على الله. ونحو ذلك. 

٠‏ وأا عجائب أفعال البشر. وهى 
مابتیت من الأقوام الشالفة من الآثار: ۱ 








کل یع أيه تقون التعراء: 118 
١‏ معالم مانشأ من الآيات عن غسضب 


ال وهي عذاب الدنيا من الخسف. والغرق. والقحط. 
والمطر. والرّمي بحجارة من سججّيل؛ والوفان. والجرادء 
والقّل. والمتفادح, والدّم, وتشرك القصور والجسئات, 
والبيوت الخاوية ونوها. 


۱۰ آلفاظ, ۲۱۵ موة: ۵٩‏ 





۰ مدنيّة 


فى 01 سورة: 77 مكيّة, 60 مدنيّة 


ی ۲:۷ 
۱ امم م 
۱۸ اک ۱ 
ا۰ یکم ا 
۲ یا :۱ 

7 4 

النصوص اللغويّة 


الخَليل: أي بطل فإئّها بنزلة «من» و«سا», 
ا 8 

تقول: ألم أعوك وأين أعتك؟ ويا الأعوين أحب 
وأا ماتيب منهم. تجمل «ماءصلة, وكذلك في: يا 








الأخَوين «ما» صلة. 





وا لاتبوّنء لأنَ أيّ مضاف. 

وقوله تعالی: یا اتذتوا4 الإسراء: 
(مااصلة () جعل مکنان اسم منصوب, کقولك: 
ضربتك, فالکاف: اسم الضروب. ف[ذا آردت تقدم 





1" 





اد ی شهورهقلت: یا ضدربت, فتکون 
للکاف, نها لاّفرد من الفمل. 

بولا تكون «إياء مع كاف ولاهام ولايام في مْضع 
َع ولب ولكن تكون كقول المُحدر: إتاك وزيا 
فنهم من يجعل التحذير وغير التحذير مكسوراء ومنهم 
من ينصبه في التحذ ير وكير ماسوى ذلك. 





ا عا 





tA) 


الكسائي: تقول لأضع بن نهم في الذارء ولاجموز 
أن تقول: ضريت أيهم في الدآر, ففرّق بين الواقع 
دار 

وإذا نادّيت اممّا فيه الألف واللام أدخلت بينه 
وبين حرف التداء «أيهاء, فتقول: يا أتها لجل ويا أيّتها 














۷۶ /العجم ق فقه لغة القرآن. 


تضاف إليه, وترفع الرّجل, لأنّه صفة «أء 









ارام« 
خَرجَتْ من ممنى الاستفهام. وذلك إن أردتنه جسائز, 
یقولون: لین یم 

يقول ذلك لأنّ الصّرب الايقع على اسم يأتي یمد 
ذلك استفهام؛ وذلك أن 


من نصب «أيّاء أوقع علها ال 
كأئّه قال: لنستخرجن 


و«أيّ» إناكانت جزاء 
وإذاكانت «أيّ» تعبا | باز اء لأ اللا 
لایجازی بهء وهو کفول: أي رجل زید؟ وا ارب 





وإذا أضافوها إلى ظاهر آفردوها وذگروهاء فقالوا: 
ی لرجلین؟ وی المرأنين؟ وأيّ الّجال؟ وأيّ النساء؟ 





8 سس 





وخکی مهرب و 
أدرك يركب على أيهم يريد 


وید صحبه الى ما تويته يريد نا توب 






(الأرهّريّ ٠١١:٠١‏ 
العُبرّه: لدأيّ» ثلاثة أصول: تكون استنهائا. 
تعجباء وتكون شرطاء [م استشہد بشم | 
أيّ» استنهامًا لم يعمل فيها الفمل الذي 
اقيلهاء ونا يرضها أوينصبها مابمدها. ومنه قولد تمال: 
یم ی زین آخطی با را تاه الکین:۱1 
فهاي» رفْم؛ و(اخطی) رفع بخ الابتداء. وعمل الفمل 
لت لأ الفط , که ال:تملم یا من ,ولمم 
أحد هذين. 
المتصوبة با بمدهاء فقوله تعال: ول 
الشعراء: 137, نطب 











وإذا كا: 











(لارمر ۰۰ 00۲ 001 
أيه لسع يم وی 





» ولاعبوز: يا الرّجل, 
يف في «الرّجل». فلا جع 
سين «دياء وبين «الألف والا,». فعصل إلى «الألف 






یاه تیب 












الأزمريٌ: قال الكوفيون: إذا قلت: يا أنه الزجل. 
قدياء تسداء. وا 2 اسم متادی, واه تنبیه, 
ودالرّجل» صفة, فدالواو» وّصلت «أيّ» بالبیه, فصار 
اس ناگ وما ومن والّذيء أسماء ناقصة لانتم 





الا بالّلات. 
ویقال: «لجل» تفسیر لن ُودي. 
الجوقري: هه اس مرب یتمه یازا 

فيمن يمقل وفيا لايعقل. ِ 
تقول: أيهم أخوك؟ وأیم بكرني ارت وهی 

ممرفة للإضافة, وقد ترك الإضافة وفیه سناها 
وقد يكون ببغزلة «اّذيء فيحتاج إلى صلة. تقول: 
نیم لخاد 

وقد یکون 


DED] 








تقول: مررت برجّل أي 








ودأَيٌ» قد يُتَمجّب بها. ثم استشهد بشعر] 
وقد تُتكى ب دأَيّ» التكرات مايعقل وما لايعقل, 
ويُستكهم بهاء وإذا استفهستٌ بها عن تكيرة, أعريئها 
بإعراب الاسم الذي هو استباتٌ عنه. 

فإذا قيل لد رب رج 
الوصل. وتشير إلى الإعراب في ال 

فإن قال: رأيتُ رجلا قا 
إذا وصلت. وتقف على الألف 

وإذا قال: مرت برجلٍ قلت 













بكلامه في الردفع والتصب وار في حال الوصل والوقف. 
تقول في التنية والجمع والأنیث كما قلناه في 
لعزا 
إذا قال: جاءني رجام قلت: أبرن. ساكنة الون. 






ياهذا وأياتٍ یاهذاه 





فإن كان الاستتبات عن معرفة؛ رفت «أياء لایر 
عل کل حال. 

ولاتمكئ في المعرفة, فليس في همع المرفة ال 
الزفع. 

وقد تدخل على «أيّ» الكاف؛ فيُنقل إلى تكغير 
مه پعی هل ال ویکب توید ا ويه 
لفتان: كائين مثال كاعن. وكأ ير 








رجلا لقیت, تصب ما بعد كأيّن علی المییز» وتقول 
کین من رجل لقیت. ولدخال «ین» بعد کین 





آکث من الّصب بها وأجود. 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج٤‏ .ر 


وتقول: بكأين نبيع هذا القوب؟ أي. بك نبيع؟ 7 


(IYA) 

یه کلة نمی واسفهام.ال: 
عل «تفقات» ي قکّت. [م استشهد بشمر] 

۳۲۱ 

يّ: «أيّ» وُضْلَةٌ إلى نداء ما فيه الأقق 

واللام, كا أن «ذو, والذي» وصلتان إلى الوصف يأسماء 

الأجناس, ووصف المعارف بالجمل. وهو اسم شم 

مفتقر إلى مايُوضّحه ويزيل إيهامه. فلابد أن يردفه اسم 


استشهد بشعر] 





ابن فارس: 














التبم له صفته» كقولك: يازيد الأريف. إلا أن اء" 

لایستقل بنفسه استقلال زيد. فلم ينفك من الصقة. 
وفي هذا التدريج من الإبهام إل التوضي معرب 

من التأكيد والتشديد. وكلمة التنبيه المحم ي 











وموصوفها لفاندتین: مماضدة حرف اثداء, ومکانفته 
بتأكيد ممناء. ووقوعها صوضًا متا یستحه: أي من 
ال (fren)‏ 

ابن هشام : «أيّ» بفتم الحمزة. تشديد الياء. اسم 
يأتي على خمسة أوجه: 

شرطًاء نحو وا و نله الاء م4 
۰ ایا ال یت فلا منوا 
عل القصص :۲۸. 

واستفهائا تو: یکم نهذ »لو 
۶ «فی عبت یف و6 الأعراف: ۰۱۸۵ 








الإسراء: 











اث ترا واك کین یا 





وخائقه الكوقيون وجماعة من ابص 
يرون أنّ «أبّاء الموصولة معرية دائًا كالشّرطيّة 
والاستنهامية. 

قال الربجَاج: ماتبيك 
موضمين, هذا أسدهماء فإه يلم آنا شرب إذا 
أ فكيف يقول ببنائها إذا أضيفت؟ وقال الحرميَ: 
من الیصره فلم أسمع منذ فارقت المستدق إلى 
کم أحدً! يغول : «لأضعرِن أئهم قائم» باسح اد 

وزعم هؤلاء أئها في الآية استفهامية . وأئها مبعدأً. 
وير , مم اختلفوا في مفعول «: 
حذوف؛ ویر :تزع 
الجملة, وعَلَقّتَ «نخزع» عن 





أن سيئويه شيط إلافي 












أشدء وقال يونس 






وقال الائ والأخفش: (کل شیمة) واین) 
زائدة, وجلة الاستفهام متأنفة, وذلك عل قرها في 
جواز زيادة (ین) فی الاعجاب. 





«تملیل» خت بأفعال القلوب . 
بالرفع بتقدير الذي 
ريادة (ين) فى 


يرد أفواهم أ 
وأنّه لايجوز «لأضعربَنٌ الفايق 





.يقال فيه هو الفاسق, وأنّه لم 
الإيجاب, وقول الشاعر: 
إفامالقيت بني اللو فتلم عل يم أل 








ی / 1۷۷ 
سس( 


يُروى بضمٌ «أيّ» وحروف الب لا ولايجوز 
حذف الجسرور ودخول الجارٌ صلى سعمول صلتد. 
مابعد الجا 
وجماعة كونها موصولة مع أن 
فقدّروا متلق الترع: (ين كل يقن 











اشيعة. ثم قدّر أنه مئل 
من هذا ابعض؟ فقيل: هو الذي هو أشدٌ, ثم حذف 
المبعدآن المكتيفان للموصول. وفيه تمّف ظاهرء 





ولاأعلمهم استعملوا أياء اللوصولة من وت لد 





ا 
وزعم نم 
فلذلك ون 


پر الشیر متملا بای والاجاع على أتّها إذأ م' 
يضف كانت معربة. 

وزمم تب أن یاه لاعکون موصوله لا 
وقال: ۸ یسمع «أتهم هو فاضل جاءز 
هو فاضل جاءز 


بعقدير: الذي 





رجلٌ أي رَجُلِء كاملٌ في صفات 

الجال, وحالَا للمعرفة كمررت يعبداله أي رجل. 
والمخامس: أن تكون وُسلة إلى نداء مافيه أل نحو 

«ياأئها الإجل». وزعم الأخفص أنّ «أيّاء لاتكون 


2 
صلتبا وهو العائد, والمعنى يامن هو ازجل. ورد باه 
اليس لنا عائد يجب حذفه, ولاموصول التزم كون صلته 
جلة اسید. وله آن بجیب عنبط بأ «ما» في قوم 





ا» هذه هي الموصولة: حُذْف صدر 





«لاسها رَيْدّه بالرّفع كذلك. 
وزاد قسباأً. وهو: أن تكون نكرة موصوفة حو 










بأيّ مسجب لك» كبا يق 
وهذاغير مموع. 

ولاتكون «أيّ» غير مذكور ممها مضاف 
إل في التداء والمكايا 


رجال؛ فتقول: أيُون. 
ابن منظور: تكون «أيّ» جمزاء. وتككون يمسم 


والأنثى من كلّ ذلك «أية» وربا قيل: أن 


WA) 








إودأيّ» استفهام فيه معنى التسجّب, فیکون حيار 
مت للبكرة, وحالا للمعرفة, [ثم#استعجد بشمر] 
وَقأيّ» اسم صيغ ليتوصّل به إلى نداء ما دخملته 











ويا أتها الرجال ويا أيتها المرأة. ويا أيتها المرأتان. ويا 
أبنها النسوة. ويا أتها المرأة. ويا أتها المرأثان. ويا أتها 








: انل اذعُلوا 
عسابتگر بيلك ميد وجو التسمل: 14, 
فقد يكون على قولك: با أتها الرأة. ويا أي النسوة. 
وأما قوله: اما اليج اترا البقرة: ٠١6‏ 
فليا آَيُ) نداء مفرد ميهم. واد في موضع رفع صفة 
الدأئَا». هذا مذهب الخكيل 














صلة لهأي 
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على مذهب الأخفّش بمغزلة قولك: يامن الذينء أي يامن 
هم ال بن. و«هاء لازمة لأيّ عوضًا ما حذف منها 
للإضافةء وزيادة في التبيه. 

وأجاز از نسب صفة «أيّ» في قرلك: يا أها 
الرجل أقبل. وهذا غير معروف. 

وی في غير النّداء لايكون فيهادهاء. ويمذف 
ممها الذكر المائد عليهاء تقول: اضرب ألم أفضل 
یم آفشل, تريد اضرب یم هو أفضل. (0۸:4 

آبوخیان: [أتها] «أيّ» استفهام وشرط وصفة. 
ووٌضْلَة لنداء ما فيه الألف واللاب وموصولة. خلائًا 
لأمد بن يحيى [أي ثملب] إذ أنكر يحيئها موصولة, 
ولاتكون موصوفة خلامًا للأخقش. 

«هاء حرف تنبيه, أكثر استمياها مع ضسميلاارفيع 
منفصل مبتوء بر عنه باسم إشارة غالت!. أوماع ام 
إضارة لاجد ویفصل بها بين ده يا ری 
الرفوع بعده. وضگهافیهلفة نی ماه من بيني أسدء 
یه الرجل ویا تا 0 
»تکون شرف واستقهاوموصولة, 








۳۱ 

















ذلك البحض المهول. ولايجوز 
الجواب بذلك البعض إلا معِيًا. 
وإذا فلت في القرط: أيهم 


ی دجمل جاء فأكرئه, 


وقد يقتضيه لقرينة نح أي صلاة وفعت بغير 


الأول دون ماعداء. 


طهارة ویب تضاوهاء وأ فهي طالق. 
وتزاد دماء عليهاء حو: أا إحاب ديع فقد 








والإضافة لازمة لها لنظا أوممٌ, وهي مفعول إن 
أضيفت إليه وظرف زمان إن أضيفت إلينه. ور 


مكان إن 








ط والاستفهام بلفظ. 
اسم والاسم لاتلحقه‌هاء 





وا امرأٍ قامت؛ وعليه قوله تعال: 
كرون المؤمن: الى وقال تمالى: < 
و4 قان: ۵ اتید یشم 








وإذاگايت موصولة فالأحسن استمها ها بلفظ واحد. 


ويعضهم يقول: هو الأقصح . 
وتجوز الطابقة نجو: سرت باأییم قام. و 





تشبيًا ها بالصّفات المشتقّات, نحو برجل أي 
جل وبامرأة أي امرأو. 
وحكى هري التذكير فيها أيضًاء فيقال: مررت 












جارية أي جارية. iN‏ 
الفيروز اباديّ: «أيّ» حرف استغهام ع] ييعقل 
وما لابعقل مبنيّة, وقد تُْقّف, كقوله: 
یاه 





وقد تدخله الكاف يقل إلى تكثير العدد يمعنى 





ودأيّ» أيضًا اسم سِيعَ ليُتوسّل بها إلى نداء 
مادخلئه «أل» كديا أيها الرّجل» ولج تمب صقة 
ای ازج 





للمد کقوله تملی: این بن 4 حتد: ۰۱۳ 
«ذكائن من تأ آلعمران: 147 أصله «أي» دخلت 
تعد مني ی 








المْضطَفويِ: هرآ کلمة «أي ی 
٠‏ والإهام يناسب الث والقسكُث والتحكس. 
فان المتكلّم يتلتث ويتمكّث في إظهار سراد ولايحب 
التصرع به. لأيّ غرض كان. 

إن المعنى الحقيق هذه الكلمة هر الأمر الطلق 
والتی. لیم وعذالعی بقیود ختلفة باختلاف 
لاد وان ال لاتم الط 
والاستخبار والصّلة وغيرها. فهي قابلة لأن ت 
ينيل ا آوللمصول لب بأن 














ای خبیث یفده و4 الأسراف: ۰۱۸۵ 
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يا رنف تکتازی» الجم: ۸0« یاب 
اه تكِرُونَ» الزمن: ۸.۱ تدل على الاستفهام بلحن 
الکلام. 

لآب عاتمُوا فَلَهُ الآناء المحتسلي» الاسراه: 
۰ ا الج قطي قلامذرانَ عل 





القصص: ۲۸, تدل علی الشّرط والجزاء باللّحن 








دورن مه قرب لک تفا اشاء: ۱۱. فقد 
وقمت في مقام يقتضي أن تكون موصواة: الذي همق 
وأتها التاس. آنا الدیں. یا أا انی یا أا 
مول با أنه لت أا لكافرون, فد وقمت 
اي مؤْصولة مع «هاء للتّبيه بين دياه حرف التداء 
ادى العف باللام؛ للدلالة على التظيم والتفخير 
اللقاى»أكاغم الوضوع. أوللتبيه مل أمتية 
الحكم, أو لجلب التَوجّهء أوغيرها. 
في هذا للورد للوصفء وما 
بعدها صفة لهاء تابع لها في الإعراب, يا أا الرجل. 











(Yo) 


النُصوص التفسيريّة 


5 





يفام ايق طلهوا ی متقلب 
3 التمراء: ۲۲۷ 
آبوعیان: ی شتقلب) استفهام, وتاب له 


في ققه لغة القرآن... ج 4 








ليون وهو مصدر والجملة في سوضع المفعول 





يتقلبون أنقلاًا منقلب. ولايسسل 


فيه ويعلم» لأنّ الاستغهام لايممل فيه ماقبله, انهی. الب تیل قیل: «بی آزض ت14 وفيه لئة 


۳ 
آخری: ید آزض). 





استفهامًا. بل «أيّ» الموصوف بها قسم لدأ 
بها لاقسسم. فا تکسون: شره 
وموصولة ووصمًا ‏ على مذهب الأخفش ‏ مرصوفة 
بشكرة. نحو: مررت بأيّ معجب لك. وتكون مناداة, 
وصلة لنداء مافيه الألف والام, نحو ياأتها الرجل 
والأخفش يزعم أنَّ التي في النداء موصولة. ومذهيهة 
الجمهور أئّها قسم برأسه . والصّغة تقع حال من اللدرقة. 







ANY 
OEM) 





مه 1 3 29 
تطغ ةيه سات في راد ديقي" الطبرسي: إتما قال: (بأی آزض!. لاه آراد 
١-استفهامًا‏ عتا یمقل وم لایمقل. بالأرض المكان. ولو قال: (يا؟ 
ب شرطيّة, ولم تج في الق رآن کذلك | مقترنة. ذلك قراءة أي 
وما 
ج موصو 


عل بها إلى تداء ماقيه وال سواه کان 





الزّمَطَْرِيّ: جاءت على اللّغة المستفيضة, 
وقولك: «فأية آيات الثه» قليل, أن التقرقة يين المذكر 
قي الأسما. 





ألصّفات, نحو حمار وحمارة 





غريب. وهي في أي أغرب لإهاسد. ‏ (۳: 6۳۹ 











۳۳۹ 95 نقل قول اي 

وقوله: «وهي في أيّ أغرب, إن عنی «أّه صلی 
الإطلاق, فليس بصحيح, لان ا في اللداء أن 
ینت نداء المؤتّث, لقوله تمالى: ادا شش 
ات4 الفجر: ۲۷, ولابعلم من يذكّرها فيه, 
فبقول: يا أيها المرأة. إلا احب كتاب «البديع في 
الحوه. وإنمعنى غير المناداة فکلامه صحیع, فقل 
تأنتها في الاستفهام وموصولة ۷۳۰۱ 














عیی: ۱۰۱۸ 
استفهام و فرضه زیادة اقب 
ركم 





Gn: 








الجواب, أعني قوله تمالى: ین نف لايتعضي 
أن یل لیس بجواب فيالحقیقة بل علی صورته, 
وهوبدل من قولهسبحان: ین 
أن يكون للتقرير والتُحقير مستفاد من التي 

4 ينهم أيضًا من قوله مسبحانه: (ينْ 
يُطْو) إلخ. أي من أيّ شي م حفير مهين حَلّه؟ من نطفة 
GEF.)‏ 














الانطار: ۸ 


ي/ ۸ 


محري يكون في (أيَ) ممنى التمجّب, أي 
(YA)‏ 





فد في صورة عجيي 
آبوخیان: وکون نآ ووز4 من رلت). 





هو قول الجمهور. 





الآلوسيّ: (أيَ) للمتفة, مثلها في قوله: 


أرأيت أيّ متسوالف ودود 








سل علی ما قبلها. لا تها بیان (( 
یکونالجاروالمجرورفي موض الحال.ي را 
أي صورة شاههاء 

وقيل: (أيّ) موصولة, صلتها جملة (غَاءها) كأنّه 
فيل: ربك في الصّورة التي شاءها. 

وفیه اه صرح أوعلن في «التذكرة» ۱ 
الموصولة لاتضاف إلى نكرة. وقال ابن سالك في 
«الألنق»: «واخصسن بالمعرفة موصولة یا 2 
شرحها لوط مع اشتراط ماسبق, يعني کون المعرفة 
غیر مفردة, فلا تضفها [لی نکرةء خلانا لابن عصفور. 





ابا 








و سال . إذاظر إلى تعلق المشيئة , و: 
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التركيب علیه فجيء ب(صُور) إلى الماضي نظلرا إل 
اللشيئة, وأداة الشرط نظ إلى المتعلّق وا 
رذ أن يكون الجار متعلقا باعَسدأك), وحيتئة 





تب 
و 
يتعيّك في (أيّ) الصّفة, كأنّه قيل: فمَدلّك في صورة أي 











(EV. 
۷۰۱ سله ار الرازي.‎ 
أبوحَيّان: «أيّء هنا شرطية, والنوين فیل:‎ 











وقرأطلحة بن مُصيرّف (أَيا من تَدمُوا) فاحتمل أن 
تكون (من) زائدة على مذهب الکسان» 
زيادتها. [ثماستشهد بشمر] 

واحتمل أن يكون جمع بين داق 
التذوذ كبا جمع بين حرق جر [#استعهد بسعر] 














وذلك لاختلاف اللفظ. وقوله: (قَلَهُ) هوجواب الشّرط. 
قيل: ومن وقف على (آي) جعل معناء 
دعوتموه به جاز, ثم استأنف فقال: ماتدعوه فله الأسماك 
امسن وهذا لايصح» لأنّ (ت) لاتطلق على آحاد أو 

الملم. ولأ الشرط يقتضي عمومًاء ولا يصح هنا 
AM‏ 





۱۹۵ 


نحوء الآلوميّ. 





عل التوام, وزعم أهل المرية أن هذا أكثر في 


كلام العرب من «أنيّ», ثم استعهد بشعر] 
Mote}‏ 





فإن قللت؛ ما الفرت بين سوقمي (سا) المسزيدة 
ارات 

قلت: وقمت في اللستفيضة مز" 
شياعهاء وفي لَادّة تأكيد القضاء. که قال: 
أي الأجلين صتمت على قضائه 











زا 








ردت عزيتي له. 
WWE)‏ 





E) 


1 
الأول مزيدة لتأكيد إيهام (أيّ) وشياعها. وجملها نافية 
الاين ما فيه. وقرأ الحسن والمبّاس عن أب عمرو (13) 








أفصح اللّغات فتح الطاء بل أيجَا). وبعض 
بني مالك من بني أسد رهط شقيق بن سلمة يقولون: يا 
یه قاس ويا أينهالمرأة ويا أيه لجل ولاب زليه اء 
ومن رفعها تومّها آخر الحروف. وقد حذفت الألف في 
الكتاية من ثلائة مواضع: أب لومون التور: 6١‏ 
ويا أ الاجر الزعرف: ٠١‏ آي اللاي 
رین سس 

مایا اسم ميهم ناقص, جعل صاة إلى 
نداءما فيه الألف واللام, ويلزمددهاء التي للتّبيه 
الإيهامه وتقصه. 


وأجاز الارن ديا أيّ القآريف» قياسًا على «يازيد 

















ی 1۸۳ 





افریف».ولم بزه غیره: لا اه ناقص, واتصب 
عطا عل الوضع باشمل على الممنى» ولايحسمل على 
التأويل إل بعد الشيام. وهذا هو الصّحيح عندهم. 
AYN‏ 
بيه إن قلت: لم كثر في كتاب اف ادا 











البلنة, لن کل مانادی اه له عیاده من آُوامره ونواهید 


واه وزوجره ووعده ووعید. واختصاص ار 
الأمم التارجة عليهم, وغير ذلك مما أنطق به كتايه. 
أمور عظام وخطوب جسام وسان, عليم أن ياواه 
يكبلا بقلوهم وبصائرهم إليها وهم عنها فافلون, 
فاضت المال أن ينادوا بالآكد الأبلغ. 

الألوسي: «أيّ» ا معان شبيرة.والواة 
لَه تكرة توضوعة عض من كله 
وتوصل بها لنداء مافية أل. لأ دياء لايدخل عليها في 
عدر المع بين حرفي التتعريفء 
فإئهما كمتلين» وهما لايبتمسان إلا قي 





nn 


ف 














غير اف إلا مذو 





بعمر] 


و 





حکم النادی, وشعل القصود ب 





وصنًا هاء والتزم فيه هذه الحسركة الناصّة المسما: 
بالضّعة. خلامًا للبازي فإِنّ أجاز نصبه, ولیس له في ذلك 








سلف ولا خلف لفالفته للمسموع. وإنا التزم ذلك 
إشمارًا بن المقصود بالتداء. ولاينافي هذا كون الوصف 
تابمًا غير سقصود بالنّسبة لمتبوعه, لأنّ ذلك بحسب 
الوضع الأصل» حيث لم يطراً عليه مايبعله مقصودًا 
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حد ذاته, ککونه مفسرًالمبهم. ومن هنالم يشسترطوا في 
هذا الوصف الاشتقاق مع أ 
الحاجب اشترطوا ذلك في التعوت على مابءٌ 
ية زائدة لازمة للتأكيد. والشّمويض ع] 
تستحق من المضاف إليه أوما في حكده من التنوين» كبا 
دعاك الإسراء: »1٠١‏ وإن ل يستعمل هنا 











.وكثر التداء في الكتاب الجيد على هذه الأريقة لما 
فیها من اتکی ذي كثيرا ما يقتضيه المقام متکزر 
ال كروالإيضاع بعد الإبهام. والتأكيد بمرف التنبيه 
واجفاع التعريفين. هذا ماذهب إليه الجمهور. 

.وقطع الأخنّ لشمف نظره بأنّ «أيّاء الوافمة في" 
التداء موصولةء حذف صدر صلتها وجوبًا لأا 
التخفيف للمنادى, وأيّد بكثرة وقوعها في كلابهم 
موصولة, وندرة وقوعها موصوفة. واعطر عن تدم 
نصا حي مع أنّها مضارعة للمضاف بأنّه إذا حذف 
صدر صلتها كان الأغلب فيها البناء على اَم فحرف 
التداء على هذا يكون داخالًا ملى مبنيّ عل الق 
ول ييه وإن كان مضارعًا للمضاف. ويؤيّد الأوّل 









عدم الاحتياج إلى السذف وصدق تعريف المت 
والموافقة مع هذاء وأئّها لوكانت موصولة لجاز أن توصل 
بجملة فسليّة أو ظرفيّة, إلى غير ذلك ا يقطع المنصف 
ممه بأرجحيّة مذهب الجمهور. نعم أورد هليه إشكال 
استصمبه بعض مّن سلف من علياء العريية وقال: إِنّه 
الاجواب له وهوأنَ ما لعو كوته تب 
وكلّ حركة إعراء 











سرب باژفع: 
تحدث بعامل, ولاعامل يقتضي 











الرفع هناك لا متبوعه من نف وستصوب علا 
فلاوجد لرقعه. 

وأقول: إن هذا من الأبحاث الواقعة بين أبي شزار 
وأبن الشّجِري؛ و: اقع سؤال عمن 
التابعء فكتب أبونزار أنهِا ضحّة يناه وليست ضكة 
إعراب. لأنّ ضمّة الإعراب لابدها من عامل يوجبهاء. 
ولاعامل هنا يوجب هذه الضّمّة. وكتب التّيغ!9 
موهوب بن أحد نها ضتة (عراب. ولاعبوز أن تكون 
ضمّة بناء, ومن قال ذلك فقد غفل عن الصّواب؛ وذلك 
لأن الواقع عليه التداء «أي» البني على الم لوقوعه 
موقع الحرف, والاسم الواقع بعد وإر إن کان مقمرةا 
بايا إلا أنه صفة وأ يّء فال أ. 
مرقوعرفمًا صحيمًاء هذا أجاز فيه اما, 
وضع كبا عبوز لي: يزيد اأريف. وعلة رفع أنه ا 
سل کل منادی مرف أشبه ماأسند إليه الفمل؛ 
فأجريت صفته عل الأفظ فرفمت. 

وأجاب اين التّجِريّ با آجاب به الّيخ: وككتب 
ها ضتة |صراب. لأ ضحّة المنادى المفرد لا 


















باطرادها - 
لأنّها غير مطّردة لمدم اطراد الملّة له الي رد 
خم زد أنه حداتت بعامل 








قطن ول اطردت | دیا هو 
وكذلك اطأردت في نحو: یرل ی غلامّ إل مالابخصى, 
ترل الاطراد فيها مغزلة المامل الممنوي الواقع لللمبتد|. 


عن حيث ردت الوعة في كل لس ار 





به جردا عن 





0١‏ اهر أله أو منصرر مرهوب بن أسد الجرائيتئ. 


ج چ و کے ا 


بر کممرو مطلق, وزید ذاهب, 
إلى غير ذلك. فلا استمرت ضتة الحُنادى في معظم 
الأساء كا استمرّت في الأسجاء الممربة الضّمّة الحادثة عن 
الابتداء شبّهتها المرب بضمّة المبتد!. 
الإعراب في صفة المنادى في نحو: يازيد الطويل. وجمع 
بينها أيضًا أن الاطراد ممق كا أن الابتداء كذلك؛ ومن 
8 المرب أن تعمل التيء على التيء مع حصول 
أدنى مناسبة بينهياء حقٌ أَنّهُم قد حملوا أضياء على 
انضهاء ألاترى تم 


في قراءة من قرا (الْسحمهُ للم بضمٌ اللام, وكذلك أتبعوا 























أتبعوا حركة الاعراب حركة البناء. 


حركة الناء حركة الإعراب في نحو يزيد بن عمرو في 





قول من فتح الدّال من زيد, نتهی ملحطا 

وقد ذكر ذلك ابن التجريّ في «أماليه» وار 8 
الح على ابن نزار. ويك ما وقع بينه وبسيته مشافهة 
ولولا مزيد الإطالة لذكرته بره وبجرء, وال تمك 
مان ذلك كله من الوهن. وهذا قال بعض المقين: إل 
امح أنّها حركة إتباع ومناسية لضمّة النادی ککسم 
الم من «غلاميّ»» وحينئذ بتدفع الإشكال» كبا لايخق 
عل ذوي الکال. 

بق الکلام اللام الداخلة على هذا المت هل هي 
جرت أم لا؟ والذي عليه الجمهور وهو المشهور أنّها 
للتعريف, كما تقدّمت 

ونا ستل عن ذلك أبو نزار قال: إنّا هناك ليست 
اللتعريف لأنّ التعريف لابكون إلا بين أن 
واللّام فيا نحن فيه داخلة في اسم المناطبء 
والصّحيح نا دخلت بدلا من «ياء وأيّ» وإن كان 





















منادى إلا أن نداءه لفظيّ. والمنادى على المقيقة هو 
اللقرو, 
حرف اداه كرهوا التكريرء فعوّضوا عن حرف الداء 
نادها» وثالنًا «أل». 





أل» ولا قصدُوا تأكيد التبيه وقدّروا تكرير 








الام هناك لتعريف الحضور, كالتمر, 
هذا الرّجل مثلا. ولكتها 0 
سار الحكم للخطاب من حيث كان قولنا: يا أيها الرّجلء 
معناه يارجل, ول كان «الرّجلء هو القاطب في العتی 
غلب حكم الطاب فاكتن بائنين. لأنّ أسماء المخطاب 
لاتفتفر في تعريفها إلى حضور ثالث. ألاترى 





على اسم القاطب 








لك 





ريمت يا هذا وأغطلقت وأكرمتك, لاحاجة به إل 


ثألك؟ وليس كل و. 
فإنّ شمير المتكلّم في «أناه خرجت 
مرف شا ولایتوقف تعریفه علی حضور الث, 
ایشا ماقض من حدیث اتمویضی يسندعي ظاهر. 
یکون أصل یا نجل متا یآ بابارجل. انم 


يقتضي أن يكون بین 











عرّضوا من «دياء اقّانية «هاء ومن الثَالئة «الألف. 
.واللام»» وأنت تعلم أنّ هذا مع عخالفته تقول الجسباعة 
لف من القول جه المع وبدكره الأبعء فليفهم. 
0۳-۱۸۱ 
ا 
ها 





دیون لاتم 
ر آل عمران: 14 
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زیر ان إلقاء 
تیه أفلامهم على مریم ماکان لنظروا یم آول 
SRE‏ دیون 
ام4 دلالة على محذوف من الكلام» وهو لیظروا 
یم یکنل؟ | ذلك ویملموه. 
ان ظانّ أن الواجب في (أيم) التصبء إذ كان 
ذلك ممناء. فقد ظنَ خطأ. وذلك أن التطرو التبين والعملم 
مع دأيّء يقتضي استفهامًا واستخبارا. وحظ «أيّ في 
الاستخبار الابتداء. وبطول عمل المسألة والاستخبار 
عنه؛ وذلك أن ممنى قول القائل: لأنظرن أيم قام. 
لأستخبرن اناس أيهم قام, وكذلك قوهم: لأعلمن. 
Ar)‏ 























ال طبِيَ» جار يخ ابداء وخ 
موضع نصب بالفمل المُشمر الذي دلّ عليم لكلا 
التقدير: یرون یم کل مریم 
ولاسل الفمل في لفظ «أيّ» لأنها استفهام, 
)4 
له ابتداة استفهام فد لسن دی 
يملع ايمر باب 9 
مايرتبط به التظام. کر ال له نان آوجد: 
أحدها: أن يدم ينظرون أيهم يكفل؛ وحيث کان 
التظر ما بوي إل الإدراك. جاز أن يتمق بباسم 
الاستفهام كالأفعال القلبيّة, با صرح به ین لساجب, 
وابن مالك في «التسميل. 
يُقدّر ليعلموا أتهم يكفل, وعلى الأول 
الججملة حال ينا قبلهاء وعلى الثاني في موضع المقعول له. 





الآلوسي: 














ولايخق أن الإلقاء سبب لنفس العلم لكلّه سیب بعید. 
والقريب هو التظر إلى ما ارتفع من الأقلام. 

وثالها: أن يُقدّر: يقولون. أوليقولوا أتهم. واعترض 
بها في تقدير «يقولون»؛ ولاينساق 
المعنى إليه بل هو بمرّد إصلاح لني لوقع (أيمع). 

وأجيب بأئَه مفيد. وينساق المنى له باعل 
اراد بالقول. القول للبيان والتميين. 

واعترض أيضًا تقدير القول مقروئًا بلام التمليل, 
بأنّ هذا التطليل هناما لامعنى له. 

وأجيب بتأويله كا أل في سابقه. وقیل: يول 
بالحكم. أي ليغواا وليحكواأج dre‏ 














وتان مند ولا من التكلف بكان. . (:۱09) 


ين یعون بو السی یسم 







السرء: ۵۷ 
رب ايتا وحبر ای 
ببظرون أتهم أقرب فيتوتلون ببه. ویوزآن یکون 
<«أيح 4 بدلا من «الواد» في يونا 











موصولة, أي يتخي من هو أقرب منهم وأزلف الوسيلة 








معنى يحرصونء فكأتّه قيل: يحرصون أيهم يكون أقرب 
إلى الله. وذلك بالطّاعة وازدياد الخير والسّلاح. 


(ot ¥) 

یج ابتداء ربا خرس 
هم روحم یم قرب (۳: 0۲ 
ری یا متد وَفرب) خبره وهو 





راد 





استفهام في موضع نصب یعون ویجوز أن يکون 


)نی الذي وهو بدل من الو 





والتقدير: الذي هو أقرب . 

أبوحيّان: اختلفوا في إعراب «أيُم أفرب» 
: ید نقل قول ال قالن] 

غیي اوجه الا ّل آضمر فمل التملیق, ریم 
أرب في موضع نمب عل إسقاط حرف الم لان 
«ظره ان کان بمتی الفکر تحدی بدل»: وان گنانت 
بمعريّة تمدّث ب«إلى» فالجملة المعلّق عنها القمل عل 
كلا التقدي رين تكون في موضع نصب عل إسقاط حرف 
الجر كقوا 3 کی طعَاما4. الکهف: ۰۱٩‏ 
وني إضبار الفمل المملّق ظر. 

[وبسد قل قول اي قال:] 

فملی الوجه یکون (َفْرب) غبر سید حفوفه 
واحتمل یبن یکون را وهو الوجه. ون یکون 
الوجود مُسرّعْ السناء. [وبمد نقله القول الثاني 





ونفد! 














وهودییرصون» حتی یصح املیق, وتكون الجسملة 





أي / الها 


الابتدائيّة في موضع نصب عل [سقاط حرف ام لا 
«حرص» یتمدی ب«عل» کنوله: (ا 
عُذیهم4 اتحل: ۳۷ [ویمد نقل قول ابن 

وھا با قال عمر بن الخطاب طق : 
.يدوكون أيهم يطاحاء أي 









۳ بق 37 الذي هودظرهم» بغير خبر تاج 
إلى إضمار الخخير. وإن جملت آمهم قْربُ4 هو الخسبر 





فلايصم. لأنّ «ظرهم» ليس هويم قرب 
جملت اشقدیر: نظرهم أيهم أقرب, 






فني الوجيه الأوّل علق (يَُْونَ) وهو ليس فلا 
قلعا وفي أن فصل بين الصّلة وسمموها بالجملة 


الحائية. ولايضرٌ ذلك, لأنّها ممسولة للصّلة. ‏ (: 40۲ 
نحوه الآلوسي. :6 
1 2 
الأصول اللغويّة 








١‏ تستممل «أيّ» أداة استفهام بصورة 
يقال: أتهم أخوك؟ نما حدا یمض الملاء أن يقول: 
في الاستفهام. وقال آخرون: لاتكون موصولة 











يكبت أنّها تستعمل اسم شرط 
يقد هنين عدي يق اتير کرت آگرنه واسم 


موصول: أتهم في لدار أخولد, واسم ینادی به ما كان 
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فيه «أل» يا أيها الرّجل أقبلء واسم يدل على معنى 
الکمال: رأیت رجلا أي رجل. وتستعمل في الحكاية 







ونسبا وجرا 


'-وين «أيّء دهای» ودإييْ» شبه لفظي؛ إذ أنها 





الفظها وقوّاء, فأخرجها من عداد «أي» و«إي» ‏ وكلاهما 


حرفان ونقله إلى عداد الأسماء المعرية. ولكيّ إعرلها. 
واسميتها لابحولان دون ضمف معناهاء فهي لت 
الإضافة دائمًا ولاتقطع عنها. وإن ف 
الحكاية والداء. ففي الّداء تعوَى «يياء إلندا 
التنبيهء لكي تَُوَض عن استتار المضاف هوي" 
الحكاية تنققص حالة المحكيّ عنه من تذكير 
إفراد وتكنية وجمع وإعرابء رد لها. وهذه الملازمة 
قف وليست بقوةء لأنها لاتقوم بنفسهاء بل تفتقر إلى 























مایقیمها وتحمد علیه نا آومئی, وهو المضاف إليه. 
الاستعمال القرآني 


تعتبر (أيّ) من أكثر الأدوات وروة) في القرآن» إذ 
وردت فيه (118) مرّة في المعائي الآنية: 

ال التداء. وهو أكثر ممانيها استعمال في القرآن, 
فقد جاء (۱04) 





مكية, و(۱۲۰)مرّة في (۲۲) سورد مدنیقر 


والتنية والب فتکتسب إعراب اسک عنه رفمًا 








۱-یخضع الداء في القرآن لمامل المکان 
بيا إذلو تمتا في ألفاظ المنادى في الآيات المگية 








ي 

اقتصر علی ندائه أثفاظ آخری: 

م لمعته ثريإ يله 
المرّمل: 2.١‏ 








وا لاه ی بإلاكناية في 
قوله: يابا اذش الى 





4 ازجبی 





وتادى غير المسلمين أو الاس م .هي ز 





یا الاسان: 
tb‏ 
توبك نت4 الاتفطار: ۷١‏ 
۲ - ا اسان اون انی رَبك ذا 
فَُلاقيده الانشقاق: 5 
وأتها المجرمون: 


سس سس سس ی / 4۸۹ 





ذه يتدام 


انار ام جر 





الم 11 





مل بادا العا 





لکافرون: ۲۰۱ 


ویا اما الّاس: وهو نداء عامللکافرین والسلمین 





١‏ 5فز ای الاش إن ور ا يكم جنا 
الأعياف: 19۸ 


۲ ياتا اشاش اتا نيكم تى 


ج 


یونس: ۲۳ 








۸- انیا اش او 
فاطر: ۲ 


١‏ ا اگاس إن وغد ال ی تنگم 








یره انیا 
۳ 
فاطر: 10 
وجاء فا ند السل: 
۱« لسن کر ین اباب واشتلرا 
علاه امؤمنون: 6١‏ 


6۲ا نتا یک يجا الرسلُون» 
امجر: ۵۷. و الّاریات: ۳۱ 


رونداء الأشخاص: 
۱ ویوش آنا الشیق فنا نې سبع قرات 
ان پوسف: 1٩‏ 









- لكا دَعَنُا عله الوا اميا الْعزِيرٌ 
رفن اه 
٠‏ اة الگاجر اذ 


حكاية عن قوم فرعون استهزاء بموسى. 
وتداء ال 
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ونداء الملا 





المائدة: 337 
ونودي السلمون )٩۰(‏ مرّة, منها (46) مرّة بلفظ 
أَمَنُوا4. ومرّة واحدة بافظ لَأيّة 


اون4 وذلك قوله تعالى: 








وشونوا بل اه با یه این لک 
اتور: ۳۱ 





(لاحظ آین) 
ونودي غير المسلمين من بهود المدينة بقوله: 








وجاء اقداء بای اثاش4 ق (۱۱ آی مدید 
مرن ورة ادن وإ ني (0) آیات: 
١‏ تاا الاش ارا و بیع 





ي/1۹۱ 


ال ۱ 








ي ا له 
رَد لکد نميا له بأ الرسالة ‏ وهي 
ثقيل عليه لاتتلاءم مع ما هو عليه من الكسل 








النداء بوصف (الرحُول) لم يقع إلا متخا مرّتين في آخر 
صورة مدّة. وهي سورة المائدة على أصح الأقوال. وأما 
اتداءبوصف ايند جاء ی (۱۳) آية من (1) شور 
مدنية نزنت قبل المائدة. وهي الأنفال (5) مرّات. 
والأحزاب (4) مرّات, والشّحريم مرّتين وال ممتحنة 
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والطلاق والتوبة مرّة واحدة لكل منها. فا ه الم نی 
ذلك؟ ربا يخطر بالبال أن ابره هي تنو اَي بالوحي. 
وهي تسبق الرّسالة التي هي إبلاع الدعوة إلى الاس بعد 


واا أن خطاب الكمّار للأديياء کان تحقی 
واستپزاء وافتراء على الدوام: یا الى َر علي 














تأدیپ 22 اف وإثارة للماطقة الإنسائية ی جبلت 
على الانس بافه والقاعة ل, وئس باتاس وحن 
الماشرة معهم. ون لنسانيهلاتلائم سوی ذللی وت 
الفرور وعصیان اله والبضي والإساءة إلى الال 
وخامشا: خطاب الله موبّه إلى الكهَار بصفات” 
تماكي موقفهم أمام الله 





7۳9 
وسادسًا: جاء الداء تاا الاش في (۲۱) 
منها )0٠١(‏ آيات مكيّة و(/) يات مدثية و(4) 
يات في سورة الحبيج؛ وهسي منتلف فيهاء وسياقها 
الايتحاشى عن شيء منهياء فقيها من خصائص التور 
المكيّة والمدنة ممًا. ولايبعد نزوها أثناء الحجرة أوقبلها 





علی تطرجز تبیز6 الحسج: ؟* وهي أُوّل آييات 





الجهاد نزولٌ؛ حيث تحمل الإذن بالقتال فقط دون الأمر 
به. كيا جاء في آيات مديئة. نمم جاء ف 











رم اه حتا وان اه وخ بازيت 
اليج 0۸. 

وفےا الداء: ب (یاء تما الذین آسنوا): باجا 
الذي واا ز كوا واشجدوا..4 امس ۷۷ ويقال: إل 
خاصٌ بالدتیات, وستأقي عل ذ 

وسثل هذا التياق شاهد عل أ 
اغییرة مباضمزة في المدينة. أوقبيلها تهيدًا للهجرة. ولما 
سيكابده المسلمون من جرّاء الجهاد والشهادة. 

وكيفٌ كان فقد عدوا لطاب بای یا لسْ) من 
خصائص الّور الکید. واستنوا منها (۷) آیات مدئیة 
زع منهم أن المخطابات في مكّة كانت موجّهة إلى عام 
الناس, وفي المديئة إلى المؤمنين. 

ونرى أنّ الخطاب يتلاءم مع ما شاطب به من 
المفاهيم أكثر من الّاس المخاطبين. 
باهم ناس لاباهم مؤمنون. 
جاء في سورة اجرات - وهي مدتبة قطن - 
قوله: «باءيجا الاش إنا حلضنَاكُمْ من كر وال 
احجرات: ۱۳ تنب إلى أن اس كلهم مؤْمنهم 
وكافرهم - سواسية في السب فكآهم 
و مثل هذا الخطاب لايمتتص بالمؤمنين. اوقد أخطأ من 


























من آدم وزوجه. 


س 


جملها مکیة,واستناها من آیات سورة ا حجرات. 

في الآيات الواحدة والمشرين كلها يدل 
على أتّا تدعوا الاس بهذا الأفظ وهو من الإنس مثل 
الانسان ۔ كا قبل إلى ما ممناه من الاحکام» 
وهي العبادة وتوحيد الله والتوق منه, والإيان بالرّسول 
۲ الرحان والکتاب والایان بالبعث والاعتراف 











بوقفهم أمام الله وهو الشقر وبموققهم أمام اللناس. 
والاعتراف باتهم سواسية وأكفاء باللسب. 
ول برد فا مايقتع من الأحكام بالمؤمنين كالمج 


والجهاد والصّلاة والصّوم ونموها. وهذا بخلاف النطاب 
واقداه ی نیون »: 





فإله ملام مئل تلك 
التکا هع من المؤمنين القيام بها كبا سيأقي. 
ناتک مل هذه اتاین بظها مد 
والقسم الأوّل مكية, لا بغزةالأساس للریان؛ حیت 
تما القلوب وتندّي الأفكار. وعلها بق التكبايقا 
المملية. لكن هذا الأمر لاينع من توجيه الخطاب بها في 
مكة أحياناء وبالقسم الأوّل في المدينة إذا اقتضى الحال. 
وسابتا: ال ق الداءات با لین شراب 









وعددها )۸٩(‏ - وکلها مدئیة سوى واحسدة في سورة 


المج وقد الكلام حوها ‏ يدل عل أتها هيد 








شكّلت الأمة. كأنة لها خصائصها التياسية. ون 
يج لين أتكُواه خطاب إلى الأئة بوصنها 
ند لها كياتها العباسيء وهي أحكام نابئة قل فيها 
التسع والتبديل إاما اسحني. ون من أظهر خصال هذه 
الأمة استسلامه لله كقائد إِطيَ وأَنها تعدّين الأبمة 















وهذا يمسن أمرهم 
بالإيان في قوله: یا این نوا أيئُوا باو 
وَرَصُوله...» اشاء: ۰۱۳۱ 








ني قبل الأمم الأخرىء مثل اليهود والتصارى والجوس 
أن المؤمنين جاءُوا رديفًا 


ادوا اماز 







البقرة: 1۲ ومثلها الآية (16) من المائدة والآية (1۷) 
من سورة اج 

بوئاممًا: الذاهر أن اختصاص بعض الأحكام بهذا 
ذِينَ أمتُوا 4‏ جلبًا لاهتام المؤمنين 
یبتجم ایا دليل على عظمتها وأهتيتها عنداقه 
تعالنةأوتكنافيها أسرار ومصالح تستدعي مزيذ) من 
القظر والتير 

وهذا فهرس ماخوطب به اللاس في القرآن بهذا 
الخطاب من الأحكام إيجابًا وتحريكا. مرّةٌ أو مرا 











ألف - 

١‏ -الأكل من الطييات وعدم تحريها. 
؟الأكل ما في الأرض. 

؟-أكل الزبا. 

+ -الاجتناب من قول (راعن), 

٠‏ -الاستمان بالصَير والصّلاة. 
الإا 

٠-إطال‏ الصّدقة بالن والأذى. 


























4 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج 4 
إطاعة لله والتسول وأولي الأمر. -تحليل شمائر اله 
-اطاعة الکثار. اث -البات عند لقاء الم 
٠١‏ اتاد البطانة من غير المؤمنين. اج -الجهاد في سييل الله وقتال الكقار. 
الأسف على استعهاد الجاهدين. اخ خيانة الله والرّسول. 
۲ اتخاذ الحذر في الحرب. د الّخول في الشلم كاقة. 
١‏ -إرث النساء كرمًا. الدّين وأحکابه وهي اطول آية في القرآن. 
١‏ -الإثيان باله والرّسول. اذ -ذكرالل. 
١6‏ الإيان بالحق. رال کوع والتجود ف. 
الاستجابة له سول رفع الصّوت عند الي 
۷ اتباع خطوات التیطان س -الشخرية بالئاس. 
اس السّلاة والتلام عل اي 
الملا مع الشکر. 
۲ -الاجتتاب عن کثیر من السوّال. المیام. 
١‏ الاجتناب عن کئیر من القن اليد فى المرم. 
۲-الامتم بلس والأمل. و لاقيام بالقط . 
3 _أداء الشهادة وتحمّلها. القول بالا بفعل. 
۶-الاجتتاب عن بیع عند ادا للجممة, التصاص . 
ده ام -مبايعة التساء. 
۱ التقوى, وهو أكثرها. المصابرة والمرابطة. 
ن ‏ التفير للجهاد ولطلب الملم. 
اتصمرة الله 
التكاح بعد العقد. 
نجاسة المشركين. 
التقدّم بين يدي الله والرتسول. و الوفاء بالعو 
تذكر نعمة الله الوضوء والظها, 





+ تحريم المخمر والميسر. ٣د‏ وقد جاء التداء في القرآن على وجوه: 





ی / 1۹0 









رل ام تسم هو آي الْمرْسَنُونَ» الحجر: ۵۷ والاریات: ۳۱ 


التوبة: 4 
اتہب جاءت منه آبة واحدة. وهي 
قوله تعاال: 

جياه یه اسان ماوق برك انرم 
الاتفطار: 3 






طقل Et‏ الْكَافِدونَه لا أعْبدُ مَانَئدُونَ» 


الکافرون: ۰۱ ۲ 









الفجر: ۲۷ ۲۸ 


7 / انعجم في فقه لفة القرآن... ج 6 












(08)مرّة؛ منها ()) مرّة في (14) سورة مككية, و(۳4) 
مرّة في أربع سور مدنية. وكلّها استمملت لقير ممناهاء إل 
ثلاث آيات وردت على أصلها بمعناها الحقيقي. وهو 





1 وجوه (أيّ) في الاستفهام فهي: 
ولا التقرير: وهو أكثرها استعمالً. ومنه قوله 


اک اد ل اف َبِيدٌ 3 
ام "1 

-التهديد والوعيد: ونه قوله تعالي: 

وین این طلثوا آي 











او این شون شون إلى ريم ال 
آم اقرب الاسراء: ۵۷ 
ثالنًا ‏ التوييخ: ومنه قوله تعالى الثالك: الشرط: وردت منه آيتان: 






ی / 1۷ 





١‏ أا ادوا قله لاء امش 


١١١ الإسراءد‎ 


ت لوان ع 





التعص: ۲۸ 





ب مرم ولک ممناها إلى الاستفهام أقرب, کا یفهم من 
قيل: ومنه الآيات الآنية: الياق. 








1 


لفظ واحد. مات مکی , فى سور 





الُصوص اللو 

الخُليل : «أيّان» بمنزلة «متى» 

فيقال: هي أسليّّة, ويقال: هي 

الكسائي: أسل «أبان»: أي أوان. محئفرة الب 

من ی وتركوااهمزة «أوان» فالتقت: اء ساكنة بمدها 

واد فأدفت الواو في «الياء» . (الأر 
القراء : «إيان» بكسر الهمزة, ثنٌ سُلَيم . 

(لجَومري 0: 01071 

أن يكون «أيّان» من لنظ «أيّء 

لامن لفظ «أينَ» لأمرين: أحذهما: أن «أين» مكان 

زمان, والآخر: قلة «فّال» في الأسماء, مع 

كثرة «قثلان». 
فلو سميت رجلا بدأيّان»لمتصرفه , لأنّه كحمدان. 





انكمم 















الأتهامبنية كالحرف ,أو أنها مع هذا لسم دوهي أخت أَان, 
وقد جازت فها الإمالة التي لاحظً للحروف فيهاء 


3 





نما الإمالة للأفمال وفي الأسماء إذا كانت ضربًا من 
اضر فالحرف لاتصرّف فيه أصلا. 

:وسملى «أيّ» أنها بعض من كل. فهي تصلح للأزمنة. 
بمبلاحها لغيرنها, إذ كان النبييض شاملًا لذلك كله , فإن 
سيت ببدأيّان» سقط الكلام في حُسن تصريفها للحاقها 
بالنّسمية . بيقيّة الأسماء المتصرّفة. (الربيديٌ: 01174 

الجوهری :ها » ممناء أي حين » وهو سؤال عن 
زمان, مثل متى. قال الله تتمالى : لأَيَانّ مشي 
الأعراف: ۱۸۷. 

و«إيّان» بكسر الهمزة , لفة لیم 

أبن سيدة : «أيّان» يمعنى متى ٠‏ فينبغي أن تكون 
شرطاء ولم يذكرها أصحابنا في القآروف المشروط بها, 
نحو می وأين وأيّ وحين. هذا هو الوجه ء وقد يُمكن أن 
یکون فیھا ممنی الترط؛ ولم یکن شرطًا صحیخا 
كدإناء في غاب ار (ابن منظور ۱۳: 460 

الطّوسي : «أتان» معناء متى؛ وهي شؤال عن 














۲۰: 





۰ /العجم ن فقه لفة الفرآن... ج. 


(06:0) 


الزّمان. على وجه الفأرف. 


(e-0: له‎ 





وممنی «آیان» متی, ومثى أوضح . لأ أغلب في 





الاستعمال , فلذلك مر به. وهو سوال عن الرّمان ,كما 
OY:‏ 


أن «أين» سؤال عن المكان. 

الا 
ويقارب ممنى منى. قال تمالی: بان شزنیتا)» 
ی ی 





ان» صبارة عن 











عل الوا ياك ا دهم مار اباي N.‏ 
المَنجْديّ : «أيّان» كلمة معناها متى , وأصلها: أي 





أوَانٍء فحذفت الهمزة والواو. FN:‏ 
خذ آیّان من «أی» فاذا شددت وزید فا لاف 
وضمت موطع متی. ۲۰۲ 


آبوالترکات: «یّان» استفهام عن الّمان بععنی 
متى » و«أيّان» مبنيّ لتضمنه معنى الحرف, وهو همزة 
الاستنهام. وبي على حركةٍ لالتقاء الشاكنين, وكانت 
الحركة فتحدٌ m:n E‏ 
الهسمزة وكسرها 
وكسر همزتها يمنع من أن يكون أصلها : أي أوَانٍ. كما 
قال بعضهم : حُذْفت الهمز: 
أيّ» فبعد قلب الواو والآام ياء ضمت الياء الشاكنة 
فيه , وجملت الكلمتان واحدة . وهي في الأزمان بمنرلة 
«متى» إلا أنَ مت أشهر منها. 

وفي «أيّان» تظيم. ولاتستعمل إلا في موضع 
التقخيم» بخلاف «متى» قال تعلی: ی ونیا 








«أوان» والياء الّانية من 





الأعراف: 141 , ی َو ال 
التّاریات: ۰۱۲ اء 2 
«لزرکشی 0۱:4 
الَخْر الوازي : «أيان» ممناء الاستفهام عن الوقت 
الذي يجي ؛ وهو سؤال عن الرّمان . وحاصل الكلام أنّ 
«أيّان» بعمنى متى. 
وفي اشتقاقه قولان: المشهور أنه مأخوذ من 
«الأين», وأنكره ابن جنَيّ؛ وقال: «أيَان» سوال عن 
الآمان ودأين» سؤال عن المکان. فکیف یکون أحدهما 


مأخوذا من الآخر 

















لأ المض آوإلى مكان الكل مان 


۸۱ 





بها الاستفهام, و«آن» التي هي الرّمان أو من «أیّه 
57 2 
فکأته قال : أي أوَانٍ. فلتا رُكَب بني. 
۱۹۹۰۲۸ 
لطبي ه ظرف مب علی افتع. يلا فيه 
معنی الاستفهام ۳۳0 
أبوحيّان : «أيان» ظرف زمان مني لايستصرّف. 
وأكثر استعماله في الاستفهام, ويليه الاسم مسرفوعًا. 
بالابتداء, والفمل المضارح لاالماضي , بخلاف «متى» 
فإهما يليانه . قال تمالی : بان ب 
شيا( الأعراف: ۱۸۷ . 














وتستعمل في الجزاء فتجزم المضارعّين . وذلك قليل 
فيها. ول يحفظ سيبويه لکن حفظه غیره. وأنشدوا قول 

التاعر: 
6 





ین متعدل با لزع تتزل 8 
وکسم فتحة همزتها لة سیم . وهي عندي حرف 





ول یاه استنهام کمن ی کل , والأصل لاما 
التركيب. وفي أسباء الاستفهام والشّرط الجمود كمي 


وحينا أن وإذا. n‏ 
الیرم : «أان» في تقدير «فمًاا از آن 





تقدير «قئلان». وهو سؤال عن الزّمانء وهو 






وفي «أين» ودأَانَ» عموم البدل» وهو نسبة إلى 
جيع مدلولاته. لاعموم الجمع إلا ب ينة 
تجلس آجلس, یلزمابملوس في مکان واحد. (4۳۳:۱ 

الّرکشی : ال صاحب «البسیط»: نا شتممل 
في الاستنهامعن ان الم آمر. وسکت امهور 
عن كونها شرطًا. وذكر بعض المتأخَرين متا لاله 
:۳9۹۱ 





. فقوله: ین 





بغزلة «مق» ولكن م يُسمع ذلك . 
الفيروز اباديٌ : «أيان» ويكسر, ومعناء أي 


آيان/اءة 


Cert) حت‎ 

الشيوطيي : اسم استفهام. وا متهم به عن 
الزمان. کیا جزم به ابن مالك وأبو حتّأن. وام يذكر فيه 
خلاًا. 

وذکر صاحب »لیضاح المانی» میا للماضي. 
وقال الشكاكيّ: لاتستعمل إلا في مواضع ال 13 
َآبانَ مزشيا» الأعراف: 181 ا 
4 الذاریات: ۱۲. 

والشپور مد :تما كدمتي» تستعمل لي 
التقخيم وغیده 

وقال بالأوّل من التحاة: مل بن عیسی ال 
أوتبيمه صاحب «البسيط», فقال: نا تستعمل في 








وتیل ي 
وق وأا فمل ين آويت إلهء لأ المض آي إل 
الكل ومتساند؛ وهو بعيد. 

وقيل: أسله: أي آن وقيل: أي ا حذفت 
الهمزة من «أوان» والیاء اانية من «أي» وقلیت الواو 
باء. وأدغمت الشاكنة فيها. 

الطرَیعن: «زان» هو سوال من زسان متل 
«مق». قدأين» للأمكنة شرطًا واستفهائاء ودسق» 








(Mer) 





ولاإيستفهم بها إلا عن المستقيل , كسقوله تعالل: 





البمووتوي 
للاستفهام و«آن» ببمنى الزّمان, فلذلك كان يبمنى 


رقب من أيه تي 


۲ /المعجم في ققه ئغة القرآن... ج 





«مقى», أَيْ سالا عن الرّمان. كبا كان «أين» سوال عن 
الکان, فلا ربا ول سنا واح نيا على انتج 
كبملبك. (0: ۲6 
الآلوسيّ : إفال مثل أبو يان ونقل قول اين جي 
وأضاف:] 
وتعدّب في «الكشف» حديث الاشتقاق من «أيّء 
أنه مخالف لا ذکره 






لاوجه لد. 





من أويت لاوجه لب ]هذ 


أن الأطهر أنه يبموز الصرف وعدمه ,كا في مار فيان 


انتهى, 
وأجيب بأنّ ماكر أمرٌ قَدَرِوه لاتحان» ولیعلم 
حکھا إذا سمي بها, فلاينافي ماذكرء الرمنشريّ, وكذا 








مجع 
الستقیل. ۳ 
النُصوص التفسيريّة 
شوت غن الشاغةٍ أن فوشي .... 
الأعراف: 1۸۷ 





الذي : متى قيامها؟ 





۱۳۸: ري‎ 
(re: 





Yo) 





: متى قيامها؟ وممنى «أيّان» متى , في كلام 














OFA) 

جاج: متی وقوعها؟ ارسي ۵1:۲ 

مه اي Ae)‏ 

أبى : قرأ الجسمهور (أيَان) ببفتح الممزة 

اللي بكسرها حيث وقمت. [أي في جميع القرآن | 

urt:t) 

لبژوشوي: اه طرف زمان متضتن من 
الاستفهام . ومحله الرّفع على أنه خير مقدّم. و(! 

كېد مؤخر . أي متى إرساؤها؟ ۹۱:۳ 

وه رشید رضا E:‏ 


اللوي : في عد الآبة التربفة أل عن 
الشاعة, بعد أن طال انتظارهم. وامتدٌ تميرهم 
وضلاهم. وأشتد جهلهم وإنكارهم؛ فالؤال واقع عنها 






في هذه المواره. 
ولا کانت کلمة 

فتکون فیها زيادة 

أظارهم. فن القيامة ليست تحت اختيارهم حت 

يختاروها لأتفسهم , كالشّركاء والمفرٌ DALY‏ 





رن التحل: ۲۱ 
القَّاء: قرأ أبو عبد الرّحمان المي نان نون) 





بكسر ألف (إِيَان) وهي فة لیم . وقد “معت بعض 
العرب يقول: متی إيوان ذاك؟ والكلام أوان ذلك. 


(۲: ۹ 
اي : رام ان بکسر اغمزة,وهما 
اشتان» وموضمه نصب بِايبْمَيُونَ وهي في معنى 





مُملّق؛ إذ معناه العلم. ومن عنهم علم مانفرد 
بعلمه الحيّ الوم وهو وقت البمث إذا أريد یت 
المشر إل الآ 









E‏ هذا القول. لا 

21111 
هذا التقدير تكون ظرًا؛ بمنى وقت. مضافًا للجملة 
بعدها, معمولً لقوله: (وَاجد). كقولك: يوم يقوم زيد 
فائم . وفي قوله: يان قو دلالة على أنه لاب من 
البعث؛ وألّه من لوازم التكليف )0: (EAT‏ 








ويقارب ممنى «متى». وأصله عند بعضهم : أي أوانٍ. أي 
7 
فحذف الألف, ثم مل الواو یا وأدشم. 


وهوکباتری. 


آي و 








والظاهر أنه سمول ( 
نصب بِيَشْمرُونَ). لأنه ملق عن العمل. أي ومايشعر 


آیّان/ ۵۰۲ 


ول الاهة متى يبعث عبدتهم. وهذا من باب التكم 
نظ ٤‏ 

بهم بناء على إرادة الأصنام, لأنّ شعور الجياد بالأمور 

الظاهرة بدي الاستحالة عند کل آحد. فکیف با 





لايملمه إل الملم الخبير. Or.)‏ 
٣‏ وتایشلرنأین ین التمل: 10 
بو ه «ستی». وف آية آغری: ان 

مزنیا» الأعراف : ۱۸۷. أي مق , Mon‏ 


۶ 
الطبريٌ: متى هسم مسبعوثون من فبورهم لقیام 
الكاعة. ir)‏ 
الفَخْر الؤازيّ: (أيّان) ببمنى مق, وهي كلمة مركبة 
مين أيّ والآن. وهو الوقث. 





وقری (إيَان) بكسر الطمرة. EG‏ 
"تثله التنضاوي. (۲: 0۱۸۱ 
أبو عَيّان: وهي هنا اسم لستفهام ببعنى «ستى» 


وهي معمولة لايْيْعْبُونَ). و( يَشْمُوُونَ) معلّق, والجسملة 





الي فيها استغهام في موضع تصب به. صلم 
الآلو, سید (أيانَ) اسم استفهام عن الرّصان. ولذا 
قيل: إن أصلها. أي زمان. وإن كان الممروف 


خلافد. وهي معمولة ل(ييْعبُون) والجسملة في موضع 
اقصب بايَشْعُرُون. وعلقت (يَشْمْرُونً) لكان 
الاستهام. 


۳ 





4 عر من 
لطس يسألون متى يوم الجزاء؟ على وجه 
الإنكار لذلك. لاعل وجه الاستفادة لمرفته.۱۳۸۲:۹۱ 


6 /العجم ن تفه لفة لترآن... ج 4 





ار ي متى يوم الجزاء؟ وقرئ بكسر 
أطمزة, وهي لغة. 

فإن قلت: كيف وقع لأجٌانَ) ظرًا لليوم, وا ع 
الأحیان ظرولا للحدتان1 








قلت: معنه ان وقوعبوم الّین. .۰ (4: 00 

القَخر الزازيّ: فإن قيل: اسان يممل ظرف 
الأفمال, ولايكن أن يكون الرّمان ظرا نظرف آخره 
وهاهنا مل (أيان) ظرف البوم. فقال: ليان يَْمٌ 
البَين» ويقال: متى يقدم زيد؟ فبقال: يسوم الجسمعة. 
ولايقال: متى يوم الجمعة؟ فالجوا, 
يوم الججمسة؟ وأا 

واآیان) من المركبات, ركب من «أيّ» الي يقي ب" 
الاستفهام ودآن» التي هي الرّسان, أومن أي أواا؟ 
فكأته قال: أيّ أوان, فلا ركب ب 
لَوَاقَعٌ» الآاربات: کاس 














یر متی یکون 





وهنا مهم جوا 









ايان بقع ؟ استهزاء. MAA A)‏ 
الرطبي: مت يوم المساب؟ يقولون ذلك استهزاء 
نموه برع (ren)‏ 





الآلوسي: مممول ل(يسْكلُون) على أنه جارٍ رى 
«يقولون» لما فيه من ممنى القول, أو لقول مقدّر, أي 





ولاضير في جعل الرّمان زما 
موعوذ)ومتظرا نو قولهتمای: از 
الشتاء بدحان شبیز4 الدخان: ۱۰» صار سلح 








انیت وکذلك کل بو له شأن, سل یوم السید 
والنهروزء وهذا جارٍ في عرقي العرب والمجم, عل أه 
.يكون للرّمان زمانء على مامُصّل 

aw 


جوز عند الا 
ف مکائه. 

بان التؤال بلأيان) الموضوعة للتؤال 
عن زمان مدخوطا عن يوم الدّينء وهو ظاهر في الزّمان, 
نا هو بمناية أن وم الدين لكونه موعودا ملحق 
بالزمائيّات, فيسأل عنه كيا يسأل عن الرّمائيّات بأيّان 
ومق. كما يقال: متى يوم الميد؟ لكونه ذا شأن. ملحمًا 
ات. كذا قيل. 

ومكن أن يكون من التوّع في ممنى الرقية بأن 
يد أوصاف القرف الخامّة به ظرمًا توسمًاء فیکون 
الب عن زمان مان سوال عن أله بعد أي زان 
وتیل ی زمان, کا یال: مق یوم المد؟ فیجاب بأل 











لذلك با 


مد عصره أيام مدلا أو قبل يوم كذاء وهو توتع جار في 
العرف غير مختصٌ بكلام العرب. ولي القرآن منه شيء 
کنر لحم 





(VAT) 

الطوس: یال مت يكون يوم القيامة؟ اممف 
(أيان) متى. إلا أن التوال بدمتی» آکقر من التزال 
بدأيّان» فلذلك حسن آن پمشر با لا دخاها من 


ال 


الإبهام الذي بحتاج فيه إلى يبان مايتصل بها من الكلام. 
والتَؤال على شربین: سوال تعجیز, وسوال طلب 
ON)‏ 
الَخْر الؤازيّ: يسأل سؤال مسحنستٍ مستبمد لقيام 
الیو ونظیره: 
6 برنی: ۶۸ (۲۱۸۲۰) 
آمله: أي آن, وهو خبر نم قولم: 
لیت): آي مق یکون؟ والمملة استناف نی 
كأ قبل: مايفعل حين يريد أن يفجر ويميل عن الحقّ؟ 
فقيل: يستهزئ» ويقول: أيان يوم القيامةة. 
أوحال من الإنسان في قوله:(يْمُِد انان أي 
ليس إنكاره للبعث لاشتباء الأمر وعدم قيام الدكيل على 
صة ایمث بل يريد أن يستمرٌ على فجوره في جال, 








کونه سائلًا متى تكون القيامة؟ ).1 {o‏ 
الآلوسي: أي متى يكون؟ والجملة فيلر تاك 
وقیل: تقسير لل 





راختار اون أَنّه استناف بیان جي 
الإرادة الدّوام على الفجور إذ هو في معنى. لأنّه أنكر 


العت. واستهزأ به. ۳۸ 





(Men) 


لطس مق یکون قيامها؟ 
الرُوسَويّه ييريدون مت يمفيها اه وی 





ویکزنبا؟ انا ظرف بعنی متی, وأصله: اي آنٍ 
ووقتء و«لدُرسى» مصدر بعنى الإرساء, وهو الإبات. 


وهو مبتدأ, و(آبان) خبره بتقدير المضاف؛ إذ لايخير 


بالزّمان عن الحدثء والتقدير مق وقت إرسائها. 

كان المشركون يسممون أخبار القيامة وأوصافها 
اهائلة مثل أئّها طائة كبرى وصاحة وقارعة. فيقولون 
عل سبیل الاستهزاه: شيا 514:30 
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الأصول اللقويّة 
١-اختلف‏ الملباء في «أيّان» على ثلائة أقوال: 
الأوّل: مشتقّة؛ 2 يه فهي 








منه, والثون زائدة. 
وقيل: مشتقة من «أين» فهي «شْمَال» منهء ونونها 
أمليّة. 





والقاني: جامدة, غير مشتقّة, من معنى كمتى وأين. 
والثالت: مرکبدهفقیل: تركيبها من «أيّ» و «أوان» 
أي لوقت فحذفت إحدى يائي «أيّ» تخفيًا. وهسزة. 
«أوان» صل فير قياس. سينا اجمعممت اليياء 
ور بت ده بالتكون, أدقمت الواو في الياء 
وسُدَدتا قياشاء فصار التّركيب 









فلم يمذف عل 


'- وماقالوه في اشتقاق «أبّان» وجمودها وتركيها 
لاصخ له لعدم وجود دليل يمتد به هم حيم نظ وا إلى 


قريها من «أيّ» فنا دوأ يتمّلون في تخريج 
حجتهم تحلا ملحوظ. 

ونرى أتبا أداة مفردة غير مركبة, مني عل افتع 
مثل أين. 


عد وأيّان» و«متى» يمعنى واحد؛ إذكلاصا 
يستعملان في السؤال عن الرّسان وفي الشرط أيظاد 


فقه لفة اترآن... ج 4 





فيجزمان فعلين. إل أن «أيان» يلها الفمل المتقبل في 
الاستفهام دون الاضي کقوله تمال: «َیان یبن 
» ييليها المستقيل والماضي 
كلاهماء يقال: متی تفمل؟ ومتى فملت؟ كبا أنّ أيَان لها 
ربط بأماها مما يدل على الّمان. [لاحظ أن و] 





قد استعملت (آيَانَ) وت 
بشأن القيامة, وفي أربع منها للستؤلل عن القيامة. لمل 
ملة التوال عنا بیان لب (آین) تسل في 
مواضع التفخيم والنلق, وأمر القيامة عند المعركين كان 
عظیشا مبیشا جدهفجيء ان 

ويخطر بالبال أئها في عرف القرآن للسؤال عن الأمر 
البعيد زمانًا ومكانًا كالقيامة. 

فضا عن أنّ الألف والتون زائدة في (آيان) على 
ET‏ 


















كما فلن كانت حظيمة عند امش ركين 
أذهاتهم, ولاسيّما في ابتداءالبمئة. يمد انسار الإسلام 





وبعيدة في 





سس سس رس 


في المدينة م تكن القيامة كذلك في ظرهم, فلملا حي 
الملّة في اقتصارها عل الآيات المكَية. أوكانت حي لئة 
شائمة لأهل مك ومن حوها فقط. 

وثالنًا: المعروف في ( 
الحدثء كيا في أن 4 ومع وقوعها ارفا 
وسؤالا عن نفس الرّمان وهو يوم الدّين ويوم القيامة - 
۶ لّاریات وا 










عن الاعة ین ون 

وثانا: شرت ف ار 
كف الناّة به ظرف توسّع. مثل: مت پم لسید1 
فلاسلا 

ورابمًا: جاءت (آَيّان) في القسرآن دائًا اسننهامًا 
اشارا ومن هذا یفھم أن وقوعها سر طلم يكن 
في لغة العرب, ول تمد لفة فصحى. 

وخاسًا: جاءت كلمة (مق) في القرآن للسؤال عن 
الرّمان أيضاء ولكتّها لتختصٌ بالقيامة وإن کان ورودها 
فيه أكثر, مثل: لوَيَمُونُونَ مث 
۷۱ أدامق هوا أوامق هذالتع) فو سج 










ااا Né‏ 
مع أن وا كا قلنا ل تأنع إلا بشأن القيامة. 
في المكيّات فقط. كما أن (مى) أيضًا 








جاءت سؤال عن 
القيامة دائنًا في المكبات وسرّة في غميرها في سورة 
مدتية. وهي (إمنى تَر ال لاحظ «مى». 









الُصوص اللوي 
الفارسی : قياس همزة «أیرب», آن تکون ما 
, لائ لایغلو آن یکون لبر أو هول 
فان جعلته «فيعولاء كان فياسه لو کان عر یا 
يكون من «الأذب» مثل ُوم, ويمكن أن يكون « ولاه 
مثل سود وكَنُوب , وإن لم يُعلم في الأمثلة هذا, لأ 
لابشكر أن يجيء المي على مثا لابكون في ارين 
ولايكون من الأؤب . وقد قلبت الواو فيه إلى الياء٠‏ 
من یقول: سیم في وم لالب ذاتباعدث من 








ارف لا شوام. وکذلك هذه المين إذا 
تباعدث من ارف وحجزالواوببنه وبين الآغر .لم جز 
فيه القلب. (الجواليقي: 005 





الجواليقي : أسماء الأنبياء صلوات الله عللهم كلها 
أعجميّة, نحو إبراهيم وإسماعيل وإسخاق وإلياس 





وإدريس وإسرائيل وأبُوب .إلا أريعة أسماء , وهي : آدم 





وقيل :عرين مماء الجاع إلى الحق في جميع أحواله 
لولس والرخاء من آب پوب أا 


ولا نو يب وأزاب. 

وقیل: هو في ال رید نها رباع ی 
الله في کل حال. ‏ (بصائر ذو التمبيز 01:7 

الُضطقَوي ‏ لم أجد مادة حذءالكلمة في الات 
المبرية ‏ وبيد أن ثكون عربية لمدم جريان المة المريئة 
بذلك العهد في تلك المدن. وقد ضبطت هذه الكلمة في 
الثر ار هه اشورة:جر0 223 یرب ولایمد 
أن تكون مأخوذة من مادّة وچ (ح ياء يمى 
حَنَ ورغب واشتاق, أو من مادّة 212 27 
بمعنى البكاء والعويل , و © 59 23= بيب , بمعنى ناج 


وب كما في قاموس عبري. 














۸ / اللعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 سس 


ولايخفى أن المعنى الأخير أشد مناسبة بحاله. ولم" 
«قاموس مقدّس» قد أخذها من مادّة «أؤب» العريية, 
وهو باطل. 

فقد اقضح أصل هذه الما: 
فالمتطوع المتيئن أن كان ساكنًا في بلاد حوران من 





اوسئی. وتا کته 





NAY: 


و 010167 بریان رأي مارجلیوث. 
ولقول جرمائوس فرحات في معجمه «إحكام 





باب الإعراب»: «أَيُوب الصّديق من الأنبياء. من لاد 
حوران. من نسل عميسو بن إسحاق, لاد من 
الإسرائيليّين. لألّه كان قبل موسى». ولكن: 

عومل اسم أيَوب معاملة الأسماء الأعجميّة في 


القرآن الكريم . إذ جا. 








في الآية: .4١‏ من سورة وم 





وصبرت كوب . اعتمادا على: 
١‏ تسمية عرب الجاهليّة أحد أبنائهم به, وهو 
أيُوب من بني !مر القيس بن زيد مناة بن تميم کم جاء 
في «الأغائي» وفي «مستدرك التاج», 
۲ وكونه عند مؤرّخي العرب من بني لب(أهتم 
الخليل؛ يتهما خمسة آباء 





توب البيّ عي الأصل. عائى في غرب الجزيرة, 
ححيث امتحن الله صبره». 

-ولقول الّكتورجواد علي في «تاريخ العرب قبل 
الاسلام»: «من | أن أسغار أيُوب عريئة الأصل. 
والمتحمسين في الدّفاع عن هذا الرّأي: المستشرق 
«مارجليوث» وقد عالج هذا الموضوح بطريقة المقابلات 
رد ودراسة الأسماء الواردة في تلك الأسفار». 
یکین ۳.1۲.۳09۱6۲ 











پلضب وعذاب4 وورد اسم أيَوب غير مون ثلاث 
مرّات أخرى في القرآن الكريم. ولو کان اسشا عریّ 
يجب ممه من ألصّرف كأحمد ويزيد , لأيبدنا القائلين بأنّ 
يوب من الأسماء العريية. 

۲-جاء في «مستدرك التّاي»: «قيل: إن وب هو 
#فیول» من «الب» کفیوم» وقیل: هو «فئُول» 
وال التضاو:کان وب وب من لاد 
عيص بن إسحاق عليه الصّلاة والتلام. 

7 قال ابن الي : «لأأعرف في الجاهليّة من 
العرب أَجُوب وإبراهيم غير حذين». ولم يقل : أيو: 


















یا وهو لول من ايند اسلوب 
الفراجم» ولم یقل: وب 





© - ويقول ابن الأنباريّ في کتاب «الأضداده: 
«يكون أَيُوبِ أعجميًا مجهول الاشتقاق». «ويكون 
عريا من القعل آمب ووب إذا رجع». وفي الحالة اند 





کک ج ی کے اکا 


o) 





۳۳ 7 

النُصوص التفسيريّة والتَاريخية 
۱ ارت رت اذى فة آي كي 
:1۱ 





ياه یوب لبت به لاه 
فرفضه القریب والید لا رجلان من 
إخوانه, كانا من أخصٌ إخوانه به. كانا يغدوان إليبه 
ویروحان فقال أحدهبا لصاحبه: تلم وف قد أَذنب 
أيُوب ذنا ماأذنبه أحدٌ من العالمين, قال له صاحبه: 
وماذاك؟ قال: من ثماني هشرة سنة ام يرجه لله 
فيكشف مابه. فل] راحا إليه لم يصبر الل حت ذكزة 
ذلك له , فقال أيَوب : لاأدري ماتقول , غير أن لله پملم. 
أن كنت مر على الرّجسلين يستنازعان , فيذكران لله 
فأرجع إل بتي فک من كراحية أن ذك رك لاي 





وكان يخرج إلى حاجته.. فاذا قضاها سكت امرأته 
.بيده حقٌّ بلغ , فلا كان ذات پا یا من 











وکاب ص : ۲ فاستطأته, فتلشته تنظر: اق 


O EE‏ موی و 





فبعث لله سحابتين؛ قل) كانت إحداهما على أندر القمح 


أفرغت فيه الب حقٌ فاض, وأفرغت الأخرى في 
أندر الشّمير الوّرِى!؟ حتی فاض. 

ری ۳۷:۲۲ 

وهب بن مُه : إن اليس لمعنه الله “مع تجاوب 

املائكة بالصّلاة على أَبُوب , وذلك حين ذكره الله تعال 

وأتنى عليه فأدركد البغي والحسد, فسأل الله أن يسه 

عليه ليفتنه عن دينه , فلَطه الله على ماله دون جسده 


وعقله, 
وجمع إبليس عفاريت القياطين وعلياءهم» وکان 
أرب البيّة من القّام كلها با فيها بين شرقها 








وغريها, وكان له بها ألف شاة برُعاتها. وخمسمائة فدّان 
ابتار خسمائة عبد . لكلّ عبد امرأة وولد ومال» ويحمل 
آلد کل نانآ لكل أثان ولد بين انين وثلاتة 
وأريعة وحمبة وفوق ذلك . فلا جمعهم إبليس قال : ماذا 
عندكُمْسسَ لزه والمعرفة فإ قد لطت على مال وب 
فهي المصيبة الفادحة والفتنة اي لایصبر علیا ال جال . 
فقال كلّ من عنده قوّة على إهلاك شيء ماعنده, 
فأرسلهم فأهلكواماله كله توب کل لد اف 

ولايد شيء أأصيب به من ماله عن لي في عبادة له 
سس 
فل رأى ذلك من أمرء إبليس لسسته الله, سأل الله 

تعالى أن يلط على ود :فسقطه علیم ومیل له 
ساطانًا على جسده وقلبه وعقله, فأهلك وله كلّهم :م 
جاء متا لمهم الذي كان يملّمهم المسكة جريا 
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0 الخو الكدس من التي حار 
() الراهم المشروة الررقة 
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ع 
مشدومًا يرققه حقٌ رق أيُوب فبكى » فقبض قبضة من 
تراب فوضهها علی رأسه. فرٌ بذلك إبليس واتنمه 
من یوب نیرب تاب واستتفر فصعدت 
رنه من اللانکة بتوته فیدر یلیس ی اه روج 

فنا لم يان أيُوب 9 ماحل به من المصيية في ماله 
وؤأده عن عبادة ريه ولد في طاعته والصّير على 
ماناله, سأل الله مروجِل إيليسٌ أن يله على جسده 
فساطه على جسده خلا لانه وقلبه وعقله, فإلّه 





لم يبعل له على ذلك منه سلطانًاء فجاء وهو ساجد قنفخ 
في مره نفد اشتعل منها جسده. فسار من جملة أمره. 
إلى أن أن جسده. فأرجه أهل القرية من القرية إلى 
كناسة خارج القرية, لايقربه أحد إلا زوجته . [إلىءأن. 





قال:] 

وکانت زوجته تختلف الیه با یصلحه وتلزبه. 
وكان قد أتبعه ثلاثة نفر على دينه, فل روا منم 
اللاء رفضوه واتهموه من غير أن يقركوا ديته يقال 





الأحدهم: بد وللآخر اثيفر والّالت صافر. فانطلقوا 
إليه وهو في بلاته فبعكُتوه, فلا مع أيوب كلامهم أقبل 
عل ريه يستغيئه ويتضرّع إليه, فرجمه ريه ورفع عنه 
البلاء ورد علي هله وماله ومثلهم معهم, وقال له: 
ار راب4 فاغخسل 
به ,فاد کهیته قبل البلاء في امسن والمیل. 
تارج الاسم واللوك ۴۲١:١‏ 
الحسن : لقد مکت یوب مطرو حا على کناسة 
لبني إسرائيل سبع سنين وأشهرا مايسأل الله عرّوجل 
آن یکشف ماب فا عل وجه الأرض أكرم على لله من 








أيّوب! فيزعمون أن بعض الئاس قال: لو كان لربٌ هذا 
فيه حاجة ماصنع به هذا. فمتد ذلك دعا. 
(قارج الم والول 551:1 
الامام البار 1 :ان یوب اب سبع سنين من 
غير ذنب, ون الأنبیاه لایذنبون تسم معصومون 
طهرون, لیذتون ولایزیفون ولایرتکبون دنا صفیر 
ولاکبر! 
وان وب مع جميع مابتل به لم يمنقن له راشع 
ولاقيحت له صورة ولاخرجت منه مدّة من دم ولاقيح 


تقذره أحد رآء. ولااستوحش منه أحد شاهده, 





ولاتدوّد شيء من جسده. وهكذا يصنع الله عرو جل 
يتمع من يبتليه من أنبيائه وأوليائه المكرّمين عليه. 
00 اجتنبه الاس لفقره وضعفه في ظاهر آسره. 
لجهلهم با له عند ربّه تمالى من التأييد والفرج , وقد قال 
ی > أعظم اناس بلاء الأنبياء ثم الأمئل فالأمئل. 
ولا ابتلاء الله عرَوجل بالبلاء المظم الذي تهون 
ممه على جميع اناس لعا دّعوا ممه الرّبويّة إذا 
شاهدوا مالراد لله أن يوصله إليه من عظائم تعمه ست 
شاهدوه. وليستدلوا بذلك على أن اواب من اله نمال 
ذکره على ضربین: استحقاق واختصاص, ولیلا 
عتتروا ضمیا لضضه ولافتر؟ لفقره ولامريضا لمرضه . 
وليعلموا أنه بسقم من شاء ويشني من 








الامام الشادق 1 : قال آبر بصیر: سألته عن 
بلي أيَوب التي ابتلي با نیالنا لا 

قال : لنعمة أنعم لله عر و 
ودی شکرها؛ وکان في ذلك 
دون المرش» فلا صعد ورأی شک توب نعمة ره 
حسده إبليس , وقال: يارب إن أيُوب لم يرد إليك شكر 
هذه التّممة إلا بها أعطيته من الدّنياء ولو حرمته دنياء 
شكر نعمة أبد), فأْطني على دنياء حقٌ 
تملم أنه لايؤدَي إليك شكر نسة أبدا. فقيل له: قد 
ال : فاحدر یلیس فلم يق له 
مالا وولدًا. فازداد أَيَوبٍ فيه لله شكرًا وجمد). 

قال : وسلطني عل زرعه, قال: قد فعلت, فجلا 
مع شياطينه فنفخ فيه فاحترق . فازداد أيَوب لله شك 















ومد 


فقال: يارب سلطني على غتمه, فأطه على غنمه 
فأهلكها. فازداد يوب لله شكًا ومد 

قال: يارب سلطني على بدئه. قلط على يدته 
ماخلا عقله وعينيه , فنفخ فيه إبليس فصار قرحة 
واحدة من قرنه إلى قدمه. فبق عل ذلك عمرًا طويلا 
يحمد لله ويشكر حي وقع في بدنه الدود. فكان تخرج 
من بدنه, ويقول ها: ارجمي إلى موضمك الذي خلقك 
الله ث 

ونتّن حتی آخرجوه أهل القرية من القرية؛ وألقوه 
في المزبلة خارج القرية. وكانت امرأئه رحمة بنت يوسف 
أبن يعقوب بن إبراهيم صلوات الله عليهم وعليهاء 


تصدّی من التاس وتأتیه با تجده. 





یوب / 6۱۱ 


قال: فلا طال عليه البلاء ورأى إبليس صيره, أق 
أصحابًا له كانوا رهبانًا في الجبال. فقال: مرو بنا إلى هذا 
العبد المبتلى نسأله عن ميته فركبوا بفالًا شيا وجاءوا 
فلا دنوا مه تفرت بغاهم من نتن ريحه. فقربوا بعًا إلى 
بعض ثم مشوا إليه. وكان فيهم شابٌ حدث الشنّ 
فقعدوا إليه» فقالوا: باوب لو أخيرتنا بذنبك لعل الق 
يبيبنا إذا سألنا ومائرى ابتلاءك بهذا البلاء ا 
به أحد إلاامن أمر كنت 



















سوه لکم. ول نسخة سُوَّه لكم. عمدتم إلى ني 





آنه ختیقوه حت آظهر من عبادة ریّه ماکان بس‌هاء 
فقال أيُوب: ييارب لو جلست مجلس الحكم منك 
لأديت بجني 
فبعث الله إليه نغرامة , فقال: 








يوب أدل بمجنك 
فقد أقمدتك متعد الحكم وهاأنا ذا قربت ولم أزل» فقال: 
يارب نك لتعلم أله م عرض لي أمران قا كلاهما طاعة. 
ل إلا أغذت بأشدّها على نضي, أل أمدك؟ أم 
أشكرك؟ أل أسبتحك؟ 

قال : فتودي من الفيامة پمشرة آلاف لسان. 
يأأبوب من صبرك تعب لله والناس عن غافلون, 
وتحمده وتسبّحه وتكبّره والّاس عنه غافلون, قن 
على اله با له فيه من اله عليك؟ 
أخذ توب اتراب فوضعه ی فیه نم قال : 
لك العتبى ياربٌ أنت فعلت ذلك بي. 
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فأتزل الله عليه ملكا فركض برجله فخرج الحاء, 
فغسله بذلك الماء, فعاد أحسن ماكان وأطراً, وأنبت الله 
عليه روضة خضراه, ورد علیه آهله وساله وولده 
وزرعه. وقمد معه املك يحدّئه ويؤنسه, فأقبلت امرأته 
وممها الكسر, فلا انتهت إلى الموضع إذا الموضع متغير 
وإذا رجلان جالسان, فبكت وصاحت وقالت: 
مادهالد؟ فادها آیرب. فأقبلت فلآ رأته وقد رد اله 
عليه بدنه ونممه, سجدت لله شكرًا. 

فرأی ذوائها مقطوعة وذلد نبا سألت قوئا آن 
يعطوها ماتممله إلى َو من لطعام. وکسانت حستة 
الذرائب, فقالرا طا 












رآها مقطوعة التّعر غضب وحلف عليها أن مركا 
فأخيرته إن كان سيبه كيت وكبت وفافتر” وب 
من ذلك. فأوحى اله عر وجل لیه: ود 
قشت مت : 6 فأخذ مائة شمراخ , 
تم قال: 












الآلهاب» مل :10 

اقال: فرد الله عليه أهله الذين ماتوا قبل البلاء ورد 
لله عليه أهله الذين ماتوا بعد ماأصابه ابلاء. كلهم 
أحياهم الله جميمًا فماشوا معه. 

وشل أرب بعد ماعافاء 
شد عليك مما مر عليك؟ فقال: شماتة الأعداء. قال: 
فأمطرالله عليه في داره فراش الدّهب. وكان يجمعه فإذا 
له را 

















ماتشيع يائَيّوبِ؟ قال: ومن يسبع من رزق 






رب كان رجلا من الروم. وهو أيُوب بن 
موص ہن رازح بن عیمس بن إسحاق بن إبراهيم. 

وأا غير لبن إسحاق فإنّه يقول: هو يوب بين 
موص ابن رغويل بن عيص بن إسحاق. 

وكان بعضهم يقول: هو يوب بن موص بن 
رفویل. ویقول: کان وه من آمن بإبراهيم ا يوم 
احراقهفرود,وکات زوجته اي رها فش 
أبن ليعقوب بن إسحاق يقال هار 
وّجها منه. [وبعد نقل أقوال وَهْبٍ والحسن قال:] 


افهذه جملة من خير أيَوب 90 , وا قد 








«ليا» كان ييمقوب 








خبره وقسّتهقبل خر بوسف وقشته ما ذكر من أمره 
تأنه كان نيا في عهد بعقوب أبي يوسف للف . 


ذکر أن مُثر يوب كان لاا ومین سنة. وأنّه 





أوصى عند موته إلى ابنه حومل » أن له مروجِلٌ بعث 
يا وممّاء ذاالكفل. وأمره 





بالدعاء إلى توحيده؛ وأ كان مُقيستا بالشّام نرہ حن 





مات وكان شُثره وین تور لومی 
إلى ابنه عبدان , وأنَّ لله عرّ وجل ب 
صيفون بن عنقا بن ثايث بن مدين بن إبراهيم إلى أهل 
مدین. لتأريخ الأمم والملوك 056:0 

المَشعودي : إن يوسف أوصى أن يحمل فيُدئن 
عند قبر یه 


بعده شعيب ين 





في مسجد ابراهيم علیه ال لا 





بن موص بن زراح بن رعوايل بن الميص بن إسحاق بن 
إبراهيم ل . وذلك في بلاد الشّام من أرض وران 
ن بلاد الأردن من بين دمشق واجاية. 
.وكان كثير لمال والولد, فابتلا له في تقسه وماله 
وولده فصبر, وردًٌالله عليه ذلك وأقاله عثرته . واقتسٌ 
مااقتصٌ من أخباره في كتابه على لسان نيه 2 
ومسجده والمين التي اغتسل منها في وقننا هذاء 
وهو سنة تین وثلائین وثلامائة, منجوران بلاد وی 
والجولان فبا بين دمشق وة من ملا الأردن. 
وهذا المسجد والمين على ثلائة أميال من مدينة تُوى , أو 











نحو ذلك , والحجر الذي كان يأوي إليه في حال بلائه هو 
وزوجته ‏ واحها رحمة في ذلك المسجد إلى هذا الوقت .. 
E‏ 





الققدسي 


یوب پن موص بن رعویل, وکان وه من آمن ابرم 


قصّة أيوب 9/8 : زعم وَهْ أنه هو 


يوم یار وکان یرب عیبر بعقوب, وكان تمنه. 
ابنة ليمقوب اها لاء وهي الي ضر بها بالغ 
وم وب ان لوط وكانت له «حوران وا 
مدینتان, ومال عظی ونم وشاء وثلائة هشر ولا 
وألف غلام في زرعه وضعرعه وخدمته.قابتلاء الله بالبلاء. 
وضربه اسر وهلكت أمواله وماشيته ومات ولده. 
وكانت امرأته «0 تسعى عليه وتكتسب قُوته, 
فباعت خُْلةٌ من شعرها بطعام وأتته به, فائّهمها أيُوب 
فحلف ليضعريئها مانة ضعرب إن هو برأمن علّته, وقيل: 
بل الشّيطان أتاها فقال لها: لو أنّ وب شرب شربة ماه 
لايدكر اسم الله عليها لمُوفي, فأخيرت أَيُوب ذلك 








یرب / ۵۱۳ 


فحلف ؛ إلى أن انقضت المد أتاء جبريل فقال له: 





فيه مائة عود لیر قتمه, وأئی علیه بسن السشبر. 
فلایزال یل مافامت انیا 


وروى جُوبير عن الضّحاك :أنه أيُوب بن موص بن 
الیص, فلم یال متمتکین بالحنيفيّة إلى أن اختلفوا 
مَك إليهم عيسى. 

کر اختلافهم في هذه القمّة. 
کا زعم :أن إيليس كان يصمد حقٌ يقف سن التماء 
وتم قتف قال: یارب لك قد أصطیت یوب 
ماأعطيت ووسّمت عليه ولم تثنله ببلاء فيُظر كيف 
صبره وقتکه؟ قال: فسآطه علیه فجاء وهو في 
سجوده, فتفخ في وجهه فصار کذا وکذا. وتناطحت 











جنبات بیته فلت آولادهومزتت وانتفش الود في 
٠‏ فجمل يحتف فيه سبع مسنين وسيعة أدمسر 
أيام وسبع سآعات, وتأذَى أهل القرية فطرحوه 
عل كناسة ووارت امرأته عورته بالثَرَاب, فصير في 
ذلك أحسن الصّبر. ولم شك ب إلى أحد إلا إليه بقول 


LEE 
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به وكان في الصّلاة, فلم يقطع صلاته حقٌّ فاته ذلك 
وقُتل الّجل وقُصبء فلم برض لله ذلك منه وابتلاد 
کقارة لا کان منه. 

وقيل في بلي یوب :نیع 2 
رائحتها بعض الجيران فلم يطعمه. فعوقب بغيية يوسف. 

وزعم بمضهم: أن وب ا ن لل عليه بالمافية 
أحيا له وأده کلهم ومواشیه وغلانه. وقد روینا عن 
أنه قال: من زعم ناه أحیا له وده 





وشواها وأماب 


وغلاك فقد كذب. 

قالوا: وأظل الله عليه غسامةٌ ونودي آن ابشط 
كساك؛ فأمطر الله عليهم جراد) من ذهب من لدن المصعر 
إل أن توارت بالحجاب, فجمل كلّ اسقط من اليا( 
ناحية عجنوه ویضگه الیه, فلودي ماه الیرص( فا 
الاغناء عن بركاتك ومّن يشيع من الخير , «کذا ار 
واش أعلم. rary‏ 

أبن الأثير + [بمد نقل قول وهب فال:] 

وقیل: کان سبب بلائه أن أرض الام أجدبت 
فأرسل فرعون إلى أيُوب أن حلم 
5 نامل ب بأهله وخيله وما 















يافرعون أما تضاف أن يغضب الله غضبة فيغضب لنضیه 
أهل التباء وأهل الأرض والبحار والجبال؟ وأبُوب 
ساکت لایتکلم. فليا شرجا أوحى اله إلى أرب : 





وأشبع الجائع وأكفت الأرملة؟ 








تايل 7۷1 . وقال ی 
استمد للبلاء. قال قال: أُسلّمه لك. ف :فا 
۳ 

وقیل: کان البب غير ذلك . وهو نحو مما ذكرنا. 

فليا ابعلاء الله واشتدّ عليه البلاء قالت له امرأته: 
إنّك رجل مماب الدّعوة فادع الله أن يشفيك. فقال: كنا 
في الثعماء سبعين سنة فلتصير في البلاء سبعين سنة . وال 
لعن شفاني الله لأجلدئك مائة جلدة 

وقيل: إِنَا أقسم ليجلدها لأنّ إبليس ظهر لماء 
توقال: بم أصابكم ماک تاد بقدر الله. قال: 
و/هذأيضًا بقدر الله فا: 














ماذهب مثیم في واد 


قال: اسجدي لي وأرده علیکم 
تنل زوبجااستأمره. 
فال َخبرث یوب قال: ألم تعلمي أنّ ذلك 








الشيطان؟ لأن شف 
وفال لها: طعامك وشرابك عل حرام لأأذوق ينا 
فلا أراك , فذهبت عنه. 

فل رآى أَيَوب أن امرأته قد طردها وليس عنده 
طعام ولاشراب ولاصديق خيرٌّ ساجدًا, وقا| 
أن عن الط وَآَنْتَ زى ْحَمٌ الوَاجبين» الأنیاه: ۸۳ 
کرّر ذلك, فقیل له: ازفع رأسلك فشقد اشتجیب لك: 
«أزکض برخي ال با دراب مت : ۸۷ 
ورد اف یه جسده وصورته. 

وأمَا امرأته فقالت: كيف أتركه وليس عنده أحد, 


جلدتك مائة جلد 























فقالت له: ياعبد الله هل رأيت ذلك الرّجل المبتلى الذي 
کان هاهنا؟ قال: وهل تمر رأيته؟ قالت: نعم . 
قال؛ هو أنا. فعرفته. 

قیل :نا قال: تشن ال4 ن وسل الود إلى 











لسانه وقلبه خاف أن يبطل عن ذكر لله تعالى والفكر. 
ورد ا إليه أهله ومثلهم معهم. قيل: هسم بأعياتهم, 
وقیل: رد الله إليه امرأته وردٌ إليها شيابهاء فولدت له 





ياأيُوب إن لله بقرؤك التلام لصبرك على البلاء اخرج 
إلى أندرك. فخرج إليه فبعث اه سحابة فالقت جراد 
من ذهب, وکانت المرادةتذهب فیتمها حتی بردها ل 
آندره, فقال لك : ما تشبع من التاخل حمتی تلع 
المخارج؟ فقال: إن هذه البركة من ببركات ري كيتته 
شب ما 


وعاش یوب بعد آن رفع عته لاه سیمین سنةء 








ونا عوف أمره الل أن يأخذ عرجوبًا من التخل فيه مات 


مرا فيضدرب زوجته لیر من 






وقول أيَوب : رب <ا 
بشکوی, ودليله قوله تعال : <6 

وكان من دعاء أيُوب: أعوذ بلله من جار عينه 
تراني إن رأى حسيةٌ سترها وإن رأى سين ذكرها. 

وقيل: كان سيب دعائه أنه كان قد أتيمه ثلاتة نقر. 
[ت#ذكر تحاورهم بينهم واساع أيُوب لكلامهم , وجوابه 
هم إلى أن قال:] 


0 وللسکین ۳ ولليتيم ولا وللأرملة فنا إإلى 
أن قال 

فلل قال أيُوب ذلك أظلّتهم فرامة ونودي منها: 
ياأيَوب إن الله يقول: قد دنوت منك ولم أزل منك قري 
فقم فأدل بحجتك وتكلّم ببراء تك . وقُم مقام با 
الاينبغي أن يخاصمنى إل جار .تل اليا" في فم 
الأو والتجام في فم الین" وتكيل مكيالة من الور 
وتر بالا من الريح وتصيرٌ عة من الشّمس وترة 








قدرتها؟ أن كنت معي يوم رفمت التماء 
لابعلائق ولابدعائم تحملها؟ هل تبلغ حكتك أن تجري 
نورها أو تسيّر نجومها أو يختلف بأمرك ليلها ونهارها؟ 
وذكر أشياء من مصنوعات الله. 

فقال أيَوب: قصرثٌ عن هذا الأمر ليت الأرض 
انقّت لي فذهبت فيا ول أتكلّم بشيء بسخطك: لفي 
اجتمع عل ابلا وأنا أعلم أنّ كل ي ذكرت صُنع 


)٩(‏ الژیرد خشبتان بضتط بهم البيطار جحفلة الشرس أي 
شنته فیل,فیتمکن من بیطرته 
(؟) الحرت أو الحيية المظيمة. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


يديك یلآ تا 





غضبى» قد غفرت لك وردّذت عليك أهلك ومالك 
مھ رن ل مد او و ة لأهل البلاء 
وعزاء لا 





وَقَرَابٌ4 فیه شفاء, وقرّب عن أصحابك قربئا 





واستغفر هم فاثهم قد عصونی ف 

فرکض برجله فانلجرت له عین ماه فافتسل فیا. 
فرفع اله عنه البلاء, ثم خرج فجلس وأقبلت اسرأته 
فسألته عنه, فقال: هل تعرفينه؟ ققالت: نمم؛ سالي 





لاأعرفد! فنبتم , فعرفته بضحكه فاعتتقته , فلم تفارقه 

من عناقه حٌّ مرّ بهرا كل مال لما وولد. (1918:1 
القَخْر الؤازي : لتاس في هذا الموضع قولال: 
الاوّل: الالام والأسقام الماصلة فى جسمه إن 





احصات فمل الیطان 

التاني: أنها حصلت بفعل الله. والعذاب المضاف في 
هذه الآية إلى الشّيطان هو سذاب الوسوسة. 
الخواطر الفاسدة. [واستدلٌ على صحّة القول الأوّل 
بحدیث وب ورد القول الا 










ثم القائلون بهذا القول اختلفوا في أن تلك الوساوس 
كيف كانت؟ وذكروا فيه وجومّا: 
الأول: أن ته كانت شديدة الألم» ثم طالت مدّة 






ره الّاس وثفروا عن مجاورته . ولم ببق 
اله شيء من الأموال أَلبتّء وأمرأ: 
بلغت نفرة الاس عنه إلى أن 





نت تدم ناس 





منم امرأنه من لد خول علیهم ومن الاشتفال بندمتهم. 
والشّيطان كان يذكّره التمم التي كانت والآفات التي 
حصلت, وكان يحتال في دفع تلك الوساوس. فل 
تلك الوساوس في قليه خاف وتضررّع إلى الله, 









1 لگ كانت تلك الخواطر أكار كان أم قليه مها 





الثاني ها طالت مدة الرض جاءء التّسيطان 
وکان بقطه من رّه. وین له آن بعزع, فخاف سن 
تأكد خاطر القنوط في قليه, فتضرّع إل الله تتعال. 
وقال: أ مشن اطا 


الالك: قبل: إن التبطان لا قال لاسرأته : لو 








اي زوجك أزلت عنه هذه الآفات. فذكرت الرأة له 


لك“ فننب عل ظنّه أنّ القّيطان طمع في دينه. فشق 





شم قال آحدهما تصاحبه: لقد دب یوب دا مان به 
أحدٌ من العالمين, ولولاه ماوقع في مثل هذا البلاء 
فدکرو ذلك یرب 1 فقال :لاآدري ماتقولان, غور 
أن اف يعلم أي كنت أمدٌ على الرجلين يتنازعان 
فيذكران لله تعال , فأرجع إلى يبي فأتفر عنهما كراهيّة 
أن يُذكرٌ الله تعالى إلا في احقّ. 








مااستخدموها بة, وطلب بعض اثتساء منها قَطْم 
على أن تُسلبها قدر القوت ففملت, ثم في 
از ای لت لل بي » فلم ببق ها ذؤابة. وكان 








التادس: قال في بعض الأيام: ياربٌ لقد علمت. 
مااجتمع علي أمران إلا آثرت طاعتك. وخا أمطيتفي 
للأرامل شا ءولان لبیل سم ءولیتامی 
با فودي من غيامة : يأأيُوبٍ عن كان ذلك التوفيق؟ 
فأخذ أبوب الراب ووضمه عل رلسه, وقال: متا 
خاف من الخناطر الأول فقال: غك ل 
اسان لضب وغلاب» وقد ذكروا أقوالا أخرى ٠‏ 
واش أعلم بحقبقة ا لمال . (rE)‏ 

[وبعد نفل قول وَهْب والمسن قال:] 

اعلم أن المعتزلة قد طمنوا في هذه القصّة من وجوه: 

أحدها: قال الجُبَانَ: ذهب بعض الجهّال إلى أن 
اکا وکر کاو وار ا 














وغذاب» رحتا 7 
إحداث الأمراض والأسقام وضدّهما من العافية لتهيّأ له 
فمل الأجسامء ومن هذا حاله و . وأا ثاتا: 








براحم : ۲۲ والواجب تصدیق خر اله تعالی؛ دون 





أيوب/لااة 





الرّجوع إلى مايُروى عن وَهْبٍ 

واعلم أنّ هذا الاعتراض ضعيفء 
اکاية أن له ان مخ ی منخره فوقمت امک فيه 
فلم قلتم إن القادر على الفخة الي تولد مثل هذه الک 
لاب وأن يكون قادرا على خلق الأجسام؟ وهل هذا إلا 
عض التحکّم. 

وأمَا امك بالنَسَ فضميف, لأنّه إَا يقدم على 
هذا الفمل متى علم أنه لو أقدم عليه لما منعه الله تعالل 
عنه. وهذء الحالة م تمصل إلا في حن توب على 
مادلّت الحمكاية عليه من أَنّه استأذن اله تعالى فأذن له 
فيه , ومتى كان كذلك لم يبق بین ذلك ال وبين هذه 
كمحكاية مناقضة. 

تن قالوا: ماروي ألم م يسال إلا عند مور 
مخصوصة فبميد. لان ابت في العقل أنه يبحسن من المرء 
يأل لك رنه ویفزع إليه كبا يحسن من المداواة. 
وإذا جاز أن يسأل ربّه مند العم 
وأهله جاز أيضًا أن يسأل ربّه من قبل نفسه. 

فان قیل:آفلایجوز أنه تتعالل 
الكشف إلا في آخر أمرء؟ 

فلناء يجوز ذلك بأن يعلمه بأنّ 





أن المذكود في 















يراه من إشواتة 


جد بأن لايسأل 











متصوصة من مصالحه ومصالح 2غ 
أنه لاوجه للمسألة في هذا الأمر الخاصٌ, 
الوقت جاز أن يسأل ذلك من حيث 
وعبوز أن ينقطع. 

ثالتها: قالوا: انتهاء ذلك امرض إلى حد الت 
غير جائز, لأنّ الأمراض المنفرة 





يجوز أن يدوم 









۸ /العجم ق فته لفة الترآن... ج ۶ 


على الأنبياء 8# . فسهذا جسلة ماقيل في هذه 
الحكاية. ۲۸:۲۲ 

ابن کشیر : قال ابن اسحاق : کان رجلا من الوم 
وھو ایوپ بن موعص بن ذداح بن العيص بن إسحاق بن 
راهم الیل ,وق غير: هو يوب بن موص بن 
دعويل بن العيص بن إسحاق بن يعقوب, وقيل شير 
ذلك في نسبه, 

وحكى ابن عساكر أن أنه بنت لوط 9 , وقيل: 
كان أبوه مك آمن بإبراهيم 3 يوم ألتي في انار غلم 
تحرقه. والمشهور الأوّل, لأنّه من رة 


قرَرنا عند قوله تعالی: «ز: 









السّحيح أن الضمیر عائد عل إبراهيم دون نوح 28 
وهو من الأثبياء المخصوص على الإيحاء 
النساء. في قوله تتعالى: (ِإنا أ 
> النساء: 17. فالصّحيح أنه من سلائة 
العيص بن إسحاق . 
وامرأته, قيل: اسمها ليا ب 
بنت أفرائي» وقيل: منشا. 
أشسهر. فلهذا ذكرناء ها 
















باعل 2 


دريس , ثم نوح» ثم إبراهيم . 
بعقوب» م يوسف, م لوط م هود م 









صالح, ثم شیب, موسى وهارون, ثم إلياس, ثم 
اليسع. ثم عرف بن سويلخ بن أفرائيم بن يموسف بسن 





يعقوب , ثم يونس بن مي من بتي يعقوب , وب بن 
ذياح بن آموص بن ليغرز بن الميص بن أسحاق بن 
ابراهيي, 
وف بعض هفا الترتيب ظرء فان هودا وصالا 
المتسهور أنه يمد نوح» وقبل إبراحيم. واف أعلم. | 
ذکرابتلاه» وهلاك أولاده وأهله ومواشیه وذ کر صیره 
إلى أن قالن] 
وقد روي عن وب بن مه وفیره من علماء بني 
إسرائيل في قصّة أيَوب خبر طويل في كيفيئة ذهاب ماله 
وول وبلائه في جسده, والله أعلم بصمّته. 
ومن يماد أنه قال:كان أبوب 9 أوّل من أمابه 
إقد اختلفوا في مدّة بلواه على أقوال: 


ثلاث سنين وأشپزا. أي 

















رکم رشب : آنه ا 
على مزبلة لبني إسرائيل تعتلف الدّواب في جسده حى 
فرج اله عنه؛ ومظم له الأجر وأحسن الثناء عليه 

وقال مد : مكث في بلواه 

وقال دی : تسافط لممه حقٌ لم يبق إل الظم 
والعَصّب. فكانت امرأته تأتيه بالرّماد تفرشه تحته . فل) 
طالت علها قالت. يأيُوب لو دعوت ربك لفرّج عند . 
فقال : قد عشت سبعين سنة صحيمًاء فهو قليل كه أن 
أصبر له سبعين سنة, فجره 
تحدم الاس بالأجر. وتطعم أيتوب 998 . [ ذكر عدم 
استخدام اس امرأته . وبيع ضقيرتيها لجلب الطّعام 
یه وذكر قول ايک في مدّة ابعلائه لمتقدم ذكره في 











ت من هذا الكلام , وکانت 


قول الري] (البداية والتهاية 050:1 
فی المحیحین عن اَی کی قال: با ی 






ا 
بل یارب ولکن لاغنی ب عن برکتال. 

ویروی أن ابوب ناجتی رّه. وقال 
مریائ لا لب ثه, ولاجائثا آنبشه. فیم ابتلیت1 
فنودي صدقت , ولكنّك لو أصبحت أسيرا في يد عبد من 
عبيدي يكم فيك مايريد, لأمبحت في 


مارایث 








هذاء ولكتك أصبحت في يدي وأنا أرحم الرامين. 
وقبل: أ اشع رب قيل له: لو دعوت الله 

حم يشفيك. فقال: قد أتى عل 

الأسبرة إلى أن يأتي عل في ابلاه سبعون. انز 

البلاء ملى الرّخاء, فحيتر أدعو ربيّ. 

:لقم أيوب في البلاء جسمه قلة) لهاي" 

رة إلى أن أسباء جميع الأنبياء في أشاء 


أَيُوب في صدر قصّته. 








ق شاه سبمونم» 








تصمیم: واسم 





وهوأرّل من دعا اه بأرنعم الامین. 


وذکره الله تعالی باسمه في کتابه المزیز» قال تمالی 
کا دتا ووځا) إلى قوله - < وأڳوت4 الأمام: 
4ه لَوَآَيُوبَ إذ تاذى رَيهُه الأنبياء: 6 وا 
بدا وب صل :11 


ويُروى أنَّالله تعالى أوحى إلى أيَوب بأنّ هذا البلاء 





یوب / 9۱۹ 


قد اختاره سبعون نيا قبلك , فا اخترته إلا لك , فلم أراد 





زال عنه مااختاره الله له. 





وكان یوب پلا وران من الام وا 
بقرب نوى, عليه شد ومسجد وقري؟ موقوقة عسل 
نه جارية فا مق مره بقل 
قدمه, والّأس يغتسلون من امین ویشریون مر کین 
ویقولون :ها الذکورة ی لقرآن, وهناله صخرة علیها 
إلها. 
ر 
هاکس: آیرب, ي رامع 
کل علیه هذا الاسم هو. 
اقمة رق فلسطين. قرب مكان قفر. وقد 
اقاصم الكلدائيين الّذين كانوا في حالة حرب مع قومه. 
لصف 
ابثلي بأنواع البلايا والمائب على الإغم ما جاء ف 
«كتاب أيَوب» من شعر نظم بفيالات الشعراء. وقد 
أصبح هذا الابتلاء مثار جدل وتاول» مفاده: لب 
لله عباده الصّالحين؟ وظم هذا الموضوع في منظومة 
فلسفيّة رائمة تعرف: بدكتاب أيُوب في السهد القديم» 














مشهدٌ يقولون: إن كان ب 








اعوض الوا 








یوب شخصيدة تار 








للحوار والبحث الذي جرى بينه وبين رققائه حول 
أسباب بلائه. لكي تجلي الحقيقة ويظهر الحق. 
وم يُعرف زمان نظلم هذه الأشمار, أفي زمان أيُوب 





أم بعدء؟ وكان مدار البحث في العقاب والمدالة ‏ 


والاعتراض على أمر لله في أنه لم يقسّم السمادة 





۰ /العجم ن فقه لغة القرآن... ج 5 


والشّقاه بصورة متساوية بين بني البشرء فلم تكن 
الأمور للمادلين والظالمين متساوية داقًا قحسب. بل 
الأشرار يسرفلون بنميم النیاء وال 
لباب الشقاء, واتمرا وب بارتكاب المعاصي 
والام. فجنی مار ماکسبت یداه.فانیری یوب لدنع 
٠‏ الأماطيل والشبهات, وقدّم لهم التكيل تلو الیل 
حقٌ أفحمهم بعون الله تعالل. 

وتمنوي صحيفة أيوب عل الأمور التاليقر 

الا: إن المذاب والعقاب والبؤس والشّقاء ليس 

كلها جرا للإثم كبا يزعم رفقاء يوب . وقد وبنهم انه 
تعالى على إطلائهم لهذا القول, وأمرهم أن يتويوا من 
عقائدهم االفاسدة. وما لاشك فبه أن العمل وا مرا 
ملازمان في كلّ زمان ومكان, ولكن لايكن الأول ]18 
ذلك قامدة كلية وقانون عام يستوجب منه أن دكن كل 
مصيبة ناشئةٍ عن مصيبة, وإن / تكن معط ة باك 
هنالا جزاء. لا بل ۱ يجمل لمكة بالغة الضّائقة 
بثابة تهذيب لبني البشر, كبا يجمل الذهب في 
بوتقة الاختبار لتخليصه من الشّوائب العالقة به. 

انیا الصّالحين وبلاءهم مردّه إلى حب الله 
طم وأطفه بهم »وم يكن جزاء م فحسب» بل تعلیم لمم 
وتهذيب» کا ورد هذا المعنى في أمثال سليان: من أحيّه. 
الله أدب 

ثلا : إن الاإتلاء والامتحان اللي هو من الأمور 
اللازمة.. 

رابا إن ابتلاء وامتحان الأبرار والتُضبيق عليهم 
لایدوم طويلا إذ سوف يجزون أجرا عظيئًا وشوابًا 





























أسوء الأمور فى الدّنيا هو عدم الها 





بقضاء لله تعالى وا 
سادسًا: إن الإحاطة بالأسرار الإلهيّة موكولة إلى 
الما خر كبا ورد في 
افنستنتج من ذلك 
ذکر مطالب صحيفة أيُوب فراجع] 
الؤستاني : [أيّوب] رجسل مشهور بالاستقامة 
والتقوى والصّير. ولذلك لقب بالصّدّيق. وضرب ببه 
امثل بالصَير. ويقال: ِل وص بكر ناحور, آضو 


إبراهيم . وقيل: هويوباب بن حفيد عيسو. كان موطته 


رنه دا 


۲۷-۳۹ 








أنَ فی الانسان أَبدیة لاموت. 
اجه 








بأرض عوص, وین نا جزه من جیل سمیر أو بلاد 
f‏ 

قیل :إت کان قبل موسی . وقیل :قبل إبراهيم بأكثر 
تيئ اتقاس , وهو أرجح. ومن أراد الوقوف عسل 
تفاصيل قهنته فليطاليها من التتفر المنسوب إليه؛ من 
«التهد القديي». ۵ 

رل المرب قبل 
موسى . كان يسكن أرض عوص في شرق فلسطین, و 
لي ڪوران. وهو عند 
الخليل, ينها مة ا 
قبل إبراهير. 

وسفر أييوب في التوراة عرب الأصل با فيه من 
آساء للأشخاص والأماكن. ومن وصف لبادية الشّام 
إلى الي 





ب اي الاب من 





وحيواتاتها ونباتاتها. تُرجم من 





زس موسی أو بمده. وقد يكون في أصله العربي «شعراء 





کید عليه أسلويه. ولنا ري في اسمين غير ممروفين 
عند العرب وردا في الشغر. لعل مترجمه عن الصريئة. 
زادهما لجعله حبري . وأدباء القرب شديد و الناية بسفر 
أيُوب , وأسمد عندهم «(0 ل وقد لقبه فیکتورهوغو 
«بسبطربرك المرب» حين لقب إيراهيم ببطريرك 
العبريين . وقال في كتابد عن شكسبير وهو يتحدّت عن 








مباقرة :إن توب كان أدييا وهو أل من ابتدع سلوب 
الفواجع , وقد ضاح شمر العربي", ول بق منه ضير 
التَرمة الهبريّة المنسوبة إلى موسى. وقال: إِنّ قمّة 
صيره عل المذاب أتت بحادث الفداء بعد ألني عام 

ويقول الأب لويس شيخو في كتاب «التسررانيّة 
وآدابهاء, وهو يذكر علم التجوم: ولنا شاهد في سفره 
وب علی معرفة العرب لأسباء التجوم وحركاطًا فيا 
الفلك. إذ كان أييوب الب عرب الأسل عاش فيغر 
المزيرة: حيث امعحن له صر 

ويقول الدّكتور جواد عل في «تاريخ المرب قبل 
الإسلام»: من القائلين ين أسفار أيوب عربية الأصل ٠‏ 
والمنستين في الفا من هذا الرّأي المستشرق 
«مارجليوث» وقد عال هذا الموضوع بطريقة المقابلات 
َوب ودراسة الأسماء الواردة في تلك الأسفار وكذلك 

















يسرى هذا الزَأي:6161ه1*.33.5 و ام من 
العلماء الأمريكيّين. 

ويقول جرمانوس فرحات في معجمه «إحكام باب 
الإعراب»: أبّوب الصَدَيق من الأنبياء» من بلاد 





خوران» من تسل عيسو بن إسحاق؛ لايعد من 


الإسرائيلتين. كان قبل موسى , وقيل : كان معاميرًا له. 


یرب /۵۲۱ 


وما يعسن ذكره اسطراد) لالتقرير حقيقة تأرينية أنّ 
أهل «توی» بتح اون ولواو - وهي قرية 
وطبريّة -كانوا يتناقلون أن أيوب من سكّانها 
قول المسعوديّ في مسجده وعيته وأضاف:] 
وذكر الَووي أنه كان في عميره «القرن السابع 
للهجرة» قبر في وى يمتقد أهلها أنه قير أيوب. وبنوا 
۳۹:۱ 


دمشق 


ذکر 






علیه مشچدا ومسجذاء 

اباباي كلام في قة يوب 3 في فصول : 

١‏ قصسّته في القرآن :لم يذكر من قسّته في القرآن إلا 
ابتلاذه بار في نفسه وأولاده, ثم تفريجه تمالى بمعافاته. 
وإيتائه أهله ومثلهم معهم , رحمة منه وذكرى للمالمين. 
[الأيياء: 41 كه ع: ۱ - )6 

یل شاه : ذکرهتعای نی زمة باه من 
ری هي 12 في سورة الأنعام, وأثنى عليهم بكل 
قا ءا بجتيل+ [الأنسام: 44 - ١٠١)وذكره‏ في سورة (عت) 
فمدّه صابرًا ونعم العيد ويا (صّ: 41). 

د قسّته في الرزوايات. [وبمد نقل روايتي 
التادقی 89 قال:] 











أقول : وروي عن ابن عباس مايقرب منهء ومن 
وَهْب أن امرأته كانت بن يوسف. والرّوايسة 
كما ترى ‏ تذكر لبتلاءه مما تقر عنه الباع . وهناك من 
الرّوايات مايؤيّد ذلك, لكن بعض الأخبار المرويّة عن 
أ أهل اليت 2# ينني ذلك ويتكره أشة الإنكار. 
[رهي روایة الامامالباقر 4 القدمة] ‏ (۱۷: 4۲۱۲ 

محمّد إسماعيل |یراهیم: یوب رسول من 
بيلاد الوم ولي 








ذرَيّة إسحاق بن إمراهيم كان 


0 / المعجم في فقه لغة الترآن... ج 4 


رولية أخرى أَدكان يقي في بلاد «أدوم الواقعة في 
شمال خليج المقبة ببلاد الشّام , ویصوّر لا لقرآن الکریم 
ابتلاء وب بال لذي أصابه بالأذى في جسده وماله 
نيطان وسوس له كثير؟ ليفتنه. وينال من 
إيائه بعد أن فقد أولاده وزالت نممته وتتكّرت له 
زوجته. ولكنّه كان مثال الصّير الجميل والإيان الراسخ 
المكين, حقّ قال الله نبارك وتمالى ف حته: وا 

وَجَدْنَاه ضارا يعم اعد إل واب مت : 4. 
وکان أَيُوب قد حلف أنّ يضعرب زوجته بعد إهلاله 
سس من مرضه لموجدةٍ وجدها في نفسه منهاء فلا ذن الل 
بشفانه,قال له تعلی: از کش پرجت فا مت 
اد راب4 , فلا ضعرب الارض برجله تجترن 
العين وافتسل بائها وشرب منها فبری من سپقامه. 
وقال له تمالل: رخذ بيرق تا فاضي 
1 ارا 
عيدائهامائة عود, وأضعرب بها زوجتك حقٌ تبر 
ثم إن الله تبارك وتمالى أعاد إليه ماكان ذهب عنه 
من مال وولد» فقال تمالى: وَوَعَبِنَالَهُ ْله فلز 
عم وهذا هو جزاء الإيان المخائص والسّبر الججميل 
الذي يأتي ممه القرج دااء )4 





وأهله؛ وأنّ 


























القخر الؤاذيّ : نم 
لكونهم فضل من غیرهم, کقوله: و 
َجنریل ما4 ابقر 

واعلم أنَّ الأنيياء المذكورين في هذه الآية - سوى 
موسى مي اتتاعشر. ول يُذكر موسى سعهم؛ وذلك 
أن الهود قالوا: إن كنت ياعممد نبي فأتنا بكتاب من 
التماء دفمة واحدة كبا أتى موسى 8 بالتوراة دفمة 
واحدة, فالله تعالل أجاب عن هذه || 
الأنبياء الائني عشر كلهم كانوا أذ 
واحدامتهم مق بكتاب مثل او 
كان المقصود من تعديد هوّلاء الأنياء عليهم الصّلاة 
بوالتلام هذا الممنى لم يمز ذكر مومى معهم. 

QAN 
















تقدّم ذكر نسب نوح وإبراهيم وهارون 
:تسب أيقيه موسى , وأا يوب فذكر المسين بن أجمد 
ابن القاضي الفاضل عبد الرحيم بن عل 
انسبه. فقال: يوب بن أموص بن بارج ہین تورم ہن 
المیص ن (سحای بنلپراهيم. وه من ولد لوط بخ 
avr)‏ 





وري 


خارون 
البوسَوي ؛ خصّهم بالآكر مع اشهال | 
عليهم تشريفًا لهم وإظهارً! لفضلهم. فإنّ إبراهسيم أُوّل 
لي العزم منهم وعسيسى آخرهم. والباقين أشراف 
الأنبياء ومشاهيرهم, ۳۲:۱ 
الآلوسيّ: ذكروا مع ظهور انتظامهم في سلك 
.ينا هم وإظهارًا لفضلهم على ماهو الممروف 
في ذكر الخاصٌ بعد الما في مدل هذا امقام (13:3) 
















رب وَيُوشكٌ 











ومُونى وَهْوُونَوكَذِكَ ری ال الام نام 
ال ده وب بن موص بن روح بن عيص 
این اسحاق پن اه . 0۷ 
لس هو يوب بن موص بن دائج بن دوم 
ابن عييصا بن إسحاق بن إبراهيم . اون 
min‏ 

بة الانية [سن المراتب 





المشبرة عند جسهور المدلق] البلاء التّديد المت 
العظيمة, وقد خصً الله أَيَوبٍ بهذء المرتبة والخاصيّة 

Mer) 

أبوحيّان: فرنهما [أيَوب ويوسف] لاشتراكها فيا 

الامتحان؛ أيَوب بالبلاء في جسده وَنَبْذْ قومه إله, 

جن ولغربته عن أهله . ولي اها 

بالتلامة والعافية. وقدّم أيُوب لأنّه أعظم في الامتحَان . 





ويوسف بالبلاء ب 





۷۳: 





الأییاه: ۸۲ 
إلى الله تعالى في 
ری ۳۲۳۰۱۱ 

رطمت : واختلف في قسول أيَوب: عش 
اه خسة عدر تل.. (لاجع] ۰ (۳۲۳:۱۱) 
البْوُوسَويّ : أي واذكر خبر أيَوب . واختلقوا في 
أسماء نيه بعد الاتقاق على الانتهاء إلى روم بن عيص 


بن راهم 4 








آترب/۵۲۳ 


روي أن اله استنبأ أب وأرسله إلى أهل حزان, 
رطة دمشق وكثّر أهله وماله. وكان له 





وسبع بنات ؛ ومن أصناف البهائم مالابخصئ. 

(o: 
الآلوسيّ : كان على ماأخرج الحاكم مسن‎ 
طويلا جمد اش واس‎ 
نق عريض الصّدر غليظ‎ 








طريق سمرة عن 
تن اکن 
والتاعدين. وكان قد اصطفاء الله تعالى وبسط عليه 
الدنيا. وكثّر أهله وماله, فكان له سبعة بنين وسیع. 





بنات, وله أصناف الهانغ. A.W)‏ 
محمد هادي معرفة : الإسرايليّات في عة 
رب ونا 
وس القصص التي 





آلقصّاصون. وأطلقوا فيها لنياهم العا 
یوب : فَقَدَ روا فيها ماعصم الله أنبياءه عنه. 
وصوّروه بصورة لايرضاها الله لرسول من رسله. 


فقد ذكر بعض الفشرين عند تفسير قوله تعالى: 





رهز وجذتاة ضاير غم الي 


(ص: ٤٤-١‏ ذكسر الشيوطيّ 









4 قال: ذهاب الأمل والال, وال ي 
ابعل سبع سنين وأصهراء فألقي 








1 /امعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٤ 


على كناسة بو 
ففرّج الله عن . وأعظم له الأجرء وأ 
قال: وأخرج أحد في الآحد. وين أبي. 
عساكر عن ابن عبّاس رحمهها الله . قال 
عرج إل التماء فقال: يارب سأطني على وب 
قال لله: قد سلطتك على ماله. وولده. ول أُسلطك على 
جسده. فازل» فجمع جنوده؛ فقال طم : قد أطت على 
أيوب مل فأروني سلطائكم , فصاروا نيرانًاء ثم صاروا 
فين هم بالمشرق إذا هسم بالمغرب. وبا هسم 


إسرائيل, تختلف الدوابٌ في جسده. 














5 





بالمغرب إذااهم بالمسرق , فأرسل طائقة متهم إلى زرعه ,. 
وطائفة إلى أهله. ء اقا قطان لیخ 





وقسال: إثه لاييمتصم منكم إلا بالمعروف, شوه 
بالمائب: پسشپا عل پعض. نجاء صاحب| ار 
فقال: ياأيُوب, ألم تر إلى ربّك. أرسل عيلى زرعك” 
عدوًاء فذهب بد. وجاء صاحب الإبل, وقال لم2 إق' 
ريك أرسل على إبلك عدرًاء فذهب بهاء م جاء 
صاحب البقرء فقال: ألإتر إلى ربك أرسل على بقرك 


عدواه فذهب بها. و: 





د هو يبنيا 
رم ی بأل یرون 
فأخذت بأركان | 
أيُوب بصورة غلام, فقال: ياأيُوبء ألم تر إلى ربك جمع 
بيك أكبرهم : فبيها هم يأكلون , ويشريون. إذ 
هيبت ري. فأخذت بأركان البيت, فألقته عليهم. لو 
رأيتهم حین اختاطت دساژهم ولسومهم بطمامهم: 
وشرابهم. فقال له أيَوب: أنت الشّيطان, ثم قال له: أنا 
اليوم كيوم ولدتني أنيء فقام فحلق رأسه. وقام يصقي 























رن إبليس رنه ممع بها أهل التماء. وأحل الأرض, شم 
خرج إلى التماء. فقال: أي رمب إله قد اعتصم, ف طني 
لاأستطيمه إلا بسلطانك, قال: قد طناك 
على جسده. ول أُسلك على قلبه. فازل. فتفع تحت 
قدمه نفخة, فرح مابين قدميه إلى قُرنه. فصار قرحة 
وق على الرّماد. حّ بدا حجاب قلبه, فكانت 
نسعى إليه. حٌّ قالت له: أماترى ياأَيُوب قد تل 
الجهد والفاقة ماإن بعت قروفي بر فيف. 
« ويريحك. قال: ويحك. كنا 
في اليم سبعين عاما فاصيري حك نكدون في الق 
سبمين عامًاء فكان في البلاء سبع ستین. ودعاء فجاء 














مرا 
بي و من 
1 1 
فأطعمك, فاد الله أن يث 








ال لباز فقال: أركض برجلك 








أيُوب, فجلس في ناحية. وجاءت امرأتته. 

فلم تعرفه, فقالت: یاعبداف, أين الميتلى الذي كان هنا؟. 

لمل الكلاب ذهبت بسه. أوالذّئاب, وجعلت تکلعه 

ساعة, فقال: ويحك. أنا أيوب! قد رد الله عل جسدي. 
ورد الله عليه ماله, وولده عيانًا ومثلهم معهم!!". 

قال: وأخرج أحمد قي الرّهد. عن عبد الرّما. 57 

جبيرظك. قال: بت یوب بساله, وولد», وجسده 


۵۱ زاس بو 





وسح في المزبلة, فجاءت امرأته تخرج, فدكتسب عليه 
ماتطممه, فحسده الشّيطان بذلك, فكا, 
المدير والغنى. فيقول: اطردوا هذه امرأة ني 
قتها تُمالم صاحبهاء وتلمسه بيدهاء فالّاس 
طعامكم من أجلهاء فجملوا لايدنونها منهم؛ ویقولون: 
تباعدي ونن مُلعمكء ولاتقربينا. 












وقد ذكر بن تیر ولين أني حاتم الكثير من هذه 
الرروايات في تفسيرهيا. منها: ماهو موقوف, ويبعضها 
مرفوع إلى له وک کر ان تیه وا 
وغيرهماء عند تفسير قوله تما 





پالکذب( 






روي عن وَهْب بن مه في خبره -. 
طویلة, ساقها ابن بتریره واین أي حاتم بالشند صنه, 
وذكرها غير واحد من متاأّري افر ین» وفعا غرابة. 
تركناها حال الول 

ومن المجيب أن المافظ ابن نير وقع فيا وقع فيه 
غيره في قصّة أيُوب, من ذكر الكثير من الإسرائيليات. 
ول يمتّب عليدا". 

مع أن عهدنا به أنه لايذكر شيئًا من ذلك لا وه 





یوب / 0۲۵ 





على مصدره ومن أين دخل في الرّواية الإسلامية, 
ولاأظن أله یری في هذا أنه ما تباح روايته. 

فقد ذكر أنه يقال لله أصيب بالجذام في سائر يدنه. 
وم ببق منه سليم سوى قليه ولسانه. يذكر بهسما الله 
عرُوجِلٌ حقٌ عافه الجليس. وصار منبوذا في ناحية من 


البلد, ولم يبق أحد من الاس يحنو عليه غير زوجته, 








وتحتلت في بلائه ماتحتلت, حت صارت تخدم الناس. 
:وقد روي أله 
ف م اختلفوا في الب المهيّج 
له على هذا الدّعاء, فتال امسن 













زقال ال نساقط لمم یوب حق لم ي. 
والظام. ثم ذكر قسّة طويلة. 

ثم ذكر مارواء أبن آي حاتم يسنده. من اهر 
عن أنس بن مالك أن الع قال 
ن ني لله أيُوب ليث به بلاوّه ماني عشرة سنة, 
فرفضه القريب واليميد, إا رجلين من إخوانه. كانا من 
خم إخوانه له. كانا يغدولن إليه ويروحان, فقال 
أحدههما لصاحبه: تملم ‏ والله ‏ لقد أذنب أَيّوبِ ذنيًا 
ماأذنبه أحد من المالمين؛ فقال له صاحبه: وماذاك؟ قال: 
عشرة سنة لم يرحه للهء فيكشف مابه. فلا 














( ار ۱۳ ۲0۲ 
() ان کیر ۱۸۸۱۳ 


/العجم في فقه لغةالترآن... ج 4 


راحا إليه م يصير الإجسل حك ذكر ذلك له. فقال 
أيَوب94: ماأدري ماتقول, غير أن لله عروجل يعلم 





فأوحى اله إلى یوب ان أن از کش بر 
یل با راب 4. 
وقال ابن کنیر؛ رفع هذا ا مدیث غریب جا 
وقال الحافظ ابن حجر: وأصح ماورد قي 
ماأخرجه أبن أب حاتم وابن بتریر؛ وصححه این بان 
والماكم, بسند عن أنس: أنّأيُوب... ثم ذكر مثل ذلك. 
والحسمقون مسن الملماء على أن نسبة هة إل 
العصوم تة إتا من عمل بعض الوس اعين اللذيق. 
یرگبون الأسانيد للمترن» أو من غلط بع ض ارول و آي 
ات بني إسرائيل وافشتزاءاتهم على 
الأنبياء. على أن صحة التند في مصطلحهم لاتنافي أن 
آصله من الإسرائیلیات, وابن حجر على مكاته في 








ذلك من إسرا 





الحديت رما يوافق على تصحيح ماينالف الأدلّة المقلية 
والتقلية. کا فمل في قصّة الغرانيق, وهاروت وماروت, 
وکل ماروي موقومًا أو مرقوعًا لایخرج عتا ذکره وهب 






ابن مُه في قصّة یوب 

عن ابن إسحاق أيضاء فهو ها أخذ عن وَطْبء وغيره. 
وهذا يدل أعظم الدلالة على أنّ ملم ماروي في 
قمّة أيوب ا أخذ عن أهل الكتاب الذين أسلمواد 

وجاء القمّاصون المولمون بالغرائب. فزادوا في قصّة 








توب وأذاعوهاء حك اتضذ مها الک‌تاذون, 
والمتسوّلون وسيلة لاسترقاق قلوب الّاس. واستدرار 
العلف عليهم. 

الحقّ في هذه القضّة: 


وقد دل كتاب الله الصّادق, على لان نِيّه مممّد 
الصّادق, على أن الله تبارك وتمالى ابتلى نيه توب 80 
في جسدء. وأهله, وماله, أله صير حقٌ صار مضرب 
الأمثال في ذلك. وقد أثن الله عليه هذا الا المستطاب, 
قال عر شأنه: «ا اعد اه 
اب4 فالبلاء عا لابجوز فيه أبداء ولواجب 
على الملم أن يقف عند كتاب الله, ولايتزيّد فى القصّة 
كب تيد زنادقة أهل الككتاب. وألصقرا انلیا 
مإلابليق بهم. وليس هذا بمجيب من بني إسرائيل 
لذين ل يتجرأوا على أنياء لله ورسله فحسب. يبل 
رت برد وتمالی وال منه, وفحشوا عليه 
ونسبوا إليه ماقام الأدّة المقلية رالقلبة المتواترة على 
استحالته علیه سبحانه وتعالی من قرطم: ال فقي 
وشن :4 آل‌عمران: ۰۱۸۱ وقوفم: ب 
تلع 

















م يصل إلى حد هذه الأكاذب. اپ قن 
وأنّ جسمه أسبح قرحة, ار أي عل كناسة بفي 
إسرائيل» يرعى في جسده الدّود, وتعبث به دوا بني 





اہن كتير م ۱۸4 





إسرائيل, أوأئه أميب برض الجنتريّ. 

وأيّوب 94 أكرم على الله من أن يُلق على مزيلة, 
وأن يصاب بمرض ينفر النّاس من دعوته. ويقرّزهم منه. 
وأيّ فائدة تحصل من الرّسالة. وهو على هذه الحال 
المزرية, الت لايرضاها الله لأنييائه ورسله؟ 








ييحثون من أوساط قومهم!", فأين 
كانت عشيرته فتواريه, وتطممه؟ بدل أن تخدم امرأته 
النّاس, بل وتبييع شفيرتيها في سبيل إطعامه. 

بل أين كان أتباعه, والمؤمئون منهء فهل تخلوا عنه في 
افى ذلك؟ 






ولايزيده عقل سليم, ولائقل صحيح, 
توب من المرض إِنا كان من التوع غير النقر, وامقرَّل. 
أنه من الأمراض التي لايظهر أثرها على البشير: 
كالرّوماتيزم, وأمراض الفاصل, والظام ونحوها. ی 
ذلك أنَالله ا أمره أن يشعرب الأرض بقدمه؛ فضرب 
فنبمت عين, فاغتسل منها وشرب» 

قال العلامة الطَّيرِسيَ: قال أهل 
أن يكون بصفة يستقذره الّاس عليهاء لأنّ في ذلك 
تتفير. فأمًا المرض والفقر وذهاب الأهل. فيجوز أن 
يتنه الله بذلك. (التفسير والمفترون 1۸-۲۷۹:۲) 

مكارم الشيرازيٌ ب المليثة بالحوادث 
والمي. 

الآيات التابقة تحدّنت عن سليان م وعن القدرة 
التي منحها يا البارئ عرّوجِل؛ ولتي كانت بمثابة 
البعرى لرسول ايف ولمسلمي مكة آذین كانوا 














یرب / ۵۲۷ 


يعيشون تحت ضغوط صعبة. 

آياث بدا هذه تتحدّث عن أُيّوب الذي كان 
أفوذيًا 5 لیر والاستقامة, وذاك اسعطي درشا 
لمسلمي ذلك اليوم وبومنا الساضر وشدا, درسًا في 
مقاومة مشاكل وصماب الحياة. ولتدعوهم إلى الاتحاد 
واشماون. کب وشعت الماقبة امسمودة للكير 
والصّابرين. 

ووب ہو ثالث نبي من أنياء الله, تستعرض هذه 
التورة (سورة ص) جوائب من حياته, وهي بذلك 
تدعو رسولنا الأكرم ع إلى ادير في هذه القمّة 
وتكرار سردها على المسلمين. كي ينصبروا على 
الشَأكل الصّعبة التي كانت نواجههم , لكي لاييأسوا من 
الل أله رجہ 





آسم أَيَوب أو قصّته ورد في عدّة سور من سور 
راا الآ ۳ في سورة النساء, وال 
4ل في سورة الأنسام تي ذكرت لسمه في 
الآخرين, ويّتت وأنبتت مقام نبوّته. بخلاف كتاب 
التوراة ا لماي الذي م 
أحد عباد لله المسنين والأثرياء وذا عيال كثيرين. 

کان الآیات ۸۴و ۸٤‏ في سور الأتيياء 
اسستعرضت بسصورة مخستصيرة جوائب من حياة 
هذه فإنها تستعرض حياته. 


أغرى, من خلال أرج 











بصورة مفصّلة أكثر من أيّ سورة 








ت 
رب اذی وه 





فالارلى تقول: 3 


(۱ من شیارھم وأکرمھم ٹسیا وعشیرة. 


۸ /المجم في فقه لفة اف رآن... ج ۶ 





آي مشن الط 
عل وزن «شُشره واسّب) علی وزن «حتد» وكلاهها 


نبنْضب وَعَذَابٍ» ص 1١:‏ انُضب) 





عرّوجل» وذلك من خلال كلمة (عَبْدا). وثانيا: فإنها 
خفيّة إلى الابتلاءات الشّديدة التي لايكن 





تشير يصورة 
تمئلها. وإلى الألم والمذاب الذي مس 

وباتطبع فالترآن الكريم لا. 
جرى على أيّوب 9 ونا نقرأفي كُتب الحسديث 
المعروفة والتّفاسير تفاصيل هذه القصّة. 

قفي تفسير و نقرأ أنَ أبابصير سأل 
الإما ادق عن با ربیب بان 
علد كانت؟ ‏ لملّ الائل كان يظن أن وب | بل 
ابل به لمعصية ارتكيها ‏ فأجاب 848 پقوله: مت 
هم اف وج عليه بها في الدنيا وأتى شكركهاء تاق 
في ذلك من لیب لیس دون المرش, فلا صعد 
ورأى شكر نممة أَيُو بي حسده إبليس, فقال 
ياربء إن أيّوب ل بو إليك شكر هذه النعمة إلا بما 
أعطيته من الدّنياء ولو حرمته دنياه ماأدَى إليك شكر 
نسمة أبدا. فلي على دنياء حق تعلم أله ل بوه إليك 
اشكر نعمة أب 

ولكي يوضّح البارئ عرّوجل |خلاص یوب 
للجميع , ويجمله تموذبًا حيًا للمالمين,. 
حين النّعمة ويصهروا حين البلاء. سمح البارئ عر وجل 
للتيطان في أن يعلط عل دنيا أيوب. 

فقال له البارئ عرّوجل: قد سآطتك على ماله 





شرا مفطلالا 





















وولده , قال : فانحدر ابلیس فلم ب له مالا ولا ولد إل 
أعطبه أي أهلكه ‏ فازداد أيَوب لَه شكرًا وجمد). قال. 








يارب سلطني على بد فسلّطه على بدنه ماخلا عقله 
وعينيه , فنفخ فيه إبليس , فصار قَرْحَة واحدة من رنه 
إلى قدمه. فبقي ذلك دهرًا طويلًا يحمد الله ويشكره. 








ولکن وقمت حادثة كسرت قلبه وجرحت روحه 
جرسًا عميمًا. وذلك عندما زارته بجموعة من رُهبان بني 
بإسرائيل وقالوا له: ياأيَوب لو أخبرتنا بذنبك لملّ الله 
كأ هلكن إذا سألنا . ومائرى ابتلاك بهذا الابتلاء الذي 
أ ييتل به أحد إلا من أمر كنت تستره؟ فقال أيُوب لل 
رهم آرتکب أَ ذنب , وماأكلت طمامًا إلا ويديم 
أو ضعيف يأكل معي. 
عقا إن عماتة أصحابه كانت أكثر آلب عليه من أب 
مصيية أخرى حلت به ورظم هذا لم يفقد يوب صيره. 
وام لوث شكره الصّافي -كالماء الزّلال ‏ بالكفر, انا 
نه إلى البارئ عرّوجل» وذكر المبارة التي ذكرناها 
آنفاء آي قوله تمال: آي حش ال 
غلاب :۱ 
ولکونه خرج من الامتحان الا بت 
فع البارئ 
الاب متتل أجوب. وأعاد عليه العم التي 
الواحدة تلو الأخرى . لابل أكثر نا كان ييتلك من امال 














وجل مز أخرى أواب رخته حل عيدم 





والزّرع والنم والأولاد؛ وذلكه كي یغهم الجمیع ماهي 

الماقبة الحسنة للصّبر والتَحمّل والشّكر!. 
بعض كبار المفترين احتملوا أن الوساوس التي 
وسوس بها الشبطان في قلب أيَوب , هي المقصودة من 
أذى وعذاب التّيطان لأبُوب؛ إذ كان يقول له أحيانًا: 
لقد طالت فترة يبدو أنّ ربك قد نيك! 
وأحیا کان یقول له : مازلت تشکر اف , رغم أنه أخذ 

0 وی والقدرة! 
ا ریا ا يستبىدون 














الاتباء إلى أن هذه الشلطة أوَلا: E‏ الله 
وثانيا: محدودة ومؤقّنة, وثالثًا: لامتحان هذا المي 
الكبير ورفع شأنه, فلاإشكال في ذلك. 

علی ی حال, قیل: إن فترة ألمه وعذابه ومرضمٍ 
كانت سبع سنن , وفي روا أخرى قبل: إن گا 
(1)سنة, وحالته وصلت إلى حدّ بحيث تركه أصحابه 





وحتّى أفرب المترّبين إليه, عدا زوج 
وأظهرت وفاءها له. وهذا شاهد على إوقاء بعض 
الژوجات. 

عد ماآذی وآلم روح أبّوب من بين ذلك 
0 + شماتة آعدائه,لذافقد 
أ یوب و سثل بعدما عافاء 
مر فغال: شماتة 






و 








الأعداء. 











وتعني دل الأرض بالإججل , 
وأحيانً تأتي بمنى الركض »وهنا تي المعنى الأوّل. 

فال الذي فبر هين شرم في صحراء يهابسة 
وحارقة, تحت أقدام الطلّفل الّضيع إسماعيل ؛ هو الذي 
يمتح الحركة والتكون والّمسة والخير واّذي أصدرأمرًا 
پتفجتر عین باردة لأيَوب ليشرب متها ويغتسل بسمائها 
اللتفاء من كاقة الأمراض التي أصابته. 

والبعض يعتقد أن تلك المين نيع منها ماء معدني 
عالح للشرب, وفيه شفاء لكل الأمراض: ومهما كان 
نطف الله ورحمته التازلة على نبيّه الصَابر المقاوم 


کیرک و 
7مششل) يعني الماء الذي يغسل به, والبعض الآخر 
بقؤل: إتها عملا محل الفسل , لكنٌ الممنى الأول أصح. 





وعلى أيّة حال فإنَ وصف ذلك الماء بالبارد ‏ يمكن 
أن يكون إشارة إلى التأثيرات الخاصّة التي يتركها الماء 
الباره على سلامة الجسم؛ وذلك ماأثبته الطَبٌ الحديث 
الیو قة إلى أنه إشارة لطيفة إلى أن كمال ماء الفسل 
یمان کان طاهرا وی کماء ا 
هذا الحديث. ماجاء في القواعد الإسلامية» إذ تقول: 











(۱) هذه الزواية ورت في تفسير هنر ال 
«تفسير علي ين إبراهيم» + ونفس السضمون ورد في 

رظي خر یه وتان 

وغبرها. ج اختلاف بیط 

(1) وسائل الشيمة المجلّد الأول البساب الالث عشر من 
أبواب آناب الحثام الحديشد17. 





۰ الجم ن ققه لغة القرآن.. ج 

اة البهتة الأولى التي أعيدت على أبوب؛ هي 
المافية والتغاء والكلامة. أا بقية الثمم الي أصيدت 
عليه ا متا له آَفله 








مزرة أخرى . ولكن ابض قال:إنهم كانوا قد تفقوا عنه 
يام ابتلائه بالمرض , فجمعهم لله إله مد رنه 

ويحتمل أن جميههم أو بعضهم لبتلي بمختلق أتواع 
الأمراض , وقد شملعم الرسد الإهية وعادت إ 
عختهم وعافيتهم؛ ليجتمموا مرّة أخرى حول یط 
ويكونوا كالشّممة الي يحيط بها نورها. 

أمَا قوله تعالى : «, +4 فإنها إشار: إلى" 
تناسلهم وزيادة عددهم إلى الضّعف, ويهذا ارَنك عدو" 
أبناء يوب إلى الضّعف. 

رغم أنّ الآيات 








رّق إلى إعادة آمال یوب 
إلیه؛ ولک الدلائل كلها تين أن البارین عرَوجل أعاد 
إليه أمواله أكثر من السابق, 

الذي يلفت التظر في آخر الآية -المذكورة أعلاء _ 
أن هدف إعادة التمم الإلهية على أرب تحدد بأمرين: 
رح ان کان ها صينة فد وفي 
الحقیقة ها مافًة وجائزة من الباری عروجلٌ لبده 
المّابرالمتاوم یوب 
اء درس لكل أصحاب العقول والفكر 
على طول التأريخ , لأخذ لتر من أيوب ,كي لايفقدوا 











واقاني 








عبرهم وتحتلهم عند تمرضهم للمشاکل والحوادٹ 
الشبة. وأن لابيأسوا من رحمة اله. وما يزيدوا من 
لانم وتتهر يد 

المشكلة الوحيدة التي بقيت ليوب 990 , 
قسَمه بضرب زوجته؛ إذ كان قد أقسّم أيّام مرضه, لش 
ن امرأته مائة جلدة. لأمر آنکره 





يرك من مرضه 
عليها. ولكن بعدمابرئ من مرضه رغب ټوب في العفو 
عنهاء احترامًا وتقديرًا لوفائهاء ولخدماتها التي قدّمتها. 
إليه یام مرضه, ولکن مسألة الم باه کانت تحول 
دون ذلك. 

وهنا شمل البارئ عروجِل یوب 30 مر أخرى 
ابأأطافه ورحمته , وذلك عندما أوجد حلا لهذه المشكلة 








اسان بات وخب 


شنا اضرب به 
ضِنْك) تعني مل الكت من 
لا لفیه, کسیقان الحصتطة والتمیر أو الوره 
وماشاها. 

وعن الأمر لذي أنكرته زوجة أرب على زوجها 
اي دی )نت بمقوب, فد اختاف المفترون 








:إن النيطان ظهر بصورتد 
المي لزوجة أيوب. وقال لها إّي أعالج زوجك 
بشرط أن تقولي حينما يتعاقى: إنّي الوحيد الذي كنت 
التسبب في مسعافاته. ولاأريد أيّ أجسرة على 
معالجته...الرّوجة التي كانت متالمة ومتائرة بسة 
لاستمرار سرض زوجها وأفقت على الاقتراح, 
وعرضته على زوجها أيَوب فيما بعد. قتا تر ابوب کنیا 






لوقوع زوجته في شرك الشّيطان. وحلف أن يعاقب 





زوجته لمتابعة عمل 
ماء فتأخّرت في العود: إليه, فتأئر يوب الذي كان 
يُعائي من آلام المرض؛ وحلف آن يعاقب زو 
كانت تستحق الجزاء من 
وخدنتها یوب طوال 











حًا إن ضربها بمجموعة من سيقان الحنطة أو 
التّمير لاتْطي مصداًا واقميًا لحلفه. ولكتّه ند هذا 
الأمر لحفظ احترام اسم الله, والحسيلولة دون إن 
مسألة انتهاك 


الّرف الذي يستحق العفو.. 





انين. وهذا الأسر يد فقط بشأن؛ 
في الموارد الأخرى لني 
بستل هذاالمیل(, 











الق من رها حتی آخرها-تقول:جْ 
لقب اب» س: ۵+ 


دعاء یوب الباری عرَوجلْ, 






ومن الواضح 
وطلبه دفع الوساوس 
والمرض عنه , كل هذه لاتتتافى مع مقام صبره وتحمّله, 
ذلك الصَّبرْوالتحمل-الّذي استمرٌ لمدّة سبع . 
روايات أخرى لمدّة شمانية عثسر عائا 
والأمراض. والفقر والعسر , واستعرار الدّكر. 

الذي يلفت التقلر في هذه الآية أنها أعطت ثلاتة 
أوصاف لأيّوب, كلّ واحد منها إن توق في أي إنسان 
فهو إنسان كامل. 





اي من وفع باه 














ول مقام عيوديته. 
انا صبره وتحتله و 


مالك : إنابته المتكوّرة إلى الله.. 





۱-دروس مهمّة في قّة أَيَوب 

رغم أن قصة هذا الي الاير درجت في أربع 
آيات في هذه التورة, إلا أنها وضّحت حقائق مهمٌة, 
مها 

أ الامتحان الإثهيَ واسع وكبير جد ويشمل حتّى 
بالأنبياء الكبار؛ إذ يكون امتحانهم أشدّ وأصعب من 
ارين , لأ طبيعة الحياة في هذه الدّنيايُنيت على هذا 
الأسأس). ومن دون هذا الامتحان. إن الإمكانيات 





واللّاقات الكامنة في الإنسان لاتتفجر. 

أب-الفرج بعد الشّدّةنقطة أخرى تكمُن في مجريات 
هذه القصّة, فمندما نشتدٌ أمواج الحوادث والبلاء على 
الإنسان وتحيط به من كلّ جائب, عليه أن لاييأس 
ويققد الأمل, وإنّما عليه أن يدرك أّها بداية تفتح 
أبوابالرّحمة الإلهية عليه .كما بقول أمبر المؤمنين علي 
ابن أي طالب ا دعند تناهي الشّدَة تكون || 
وعند تضایق حلق البلاء یکون اثرخاء»!۳!, 


اج -مجريات هذه القّة توطّح بصورة ججيّدة بعض 











(۱) نظير هنا السمنى وره في باب الحسدود الإسلامية 
وتتفيذها بح المرضى المذتبين (كتاب الحدود أبواب 
دزی 

6) نيح ابلاقة, قصار الكلمات, الكلمة 501 


۲ / انعجم ن فته لفة الترآن... ج 4 





فلسقات البلاء والحوادث الصّعبة في الحياة وتهيب على 
أوانك الذين يعتبرون وجود الآفنات والبلايا مادّة 
متناقضة ضد برهان الم في بحوث التوحيد 
مثل هذه الموادث الصّمبة وا 
من أنبياء لله الكبار وحتی عسموم النناس ‏ يعد أمررا 
ضعروريًا. لأنّ الامتحان -کیا ذکرنا بجر طاقات 
الإنسان الكامنة, ويوصله في آخر الأمر إلى التكامل في 





وچوده. 

لذا فقد ورد في الروايات الإسلاميّة من الإسام 
الصّادق : مإ أشد الئاس بلاء الأنبياء, ثم اذين 
يلوتهم» الأمتل فلأل" كا ورد عن الإمام 
الصّادق .98 : «إنّ في السئة سغزلة لايبلنها مدال 
بالابتلامیا۳ 

د أحداث هذه القمّة تحلي درسًا في الك رآ6 
المؤمنين الواقمئين الّساتيين, السبر والتتععل لي" 
يتعقبه الففر والانتصار في كل الجمالات. وسيل المقام 
امود والمئزلة الرَفيعة عند البارئ عرَّوجِلٌ. 

ه_أحيانًا يكون امتحان شخص ماء هو امتحان في 
تفس الوقت لأصدقائه وللمحيطين به,' , 
صداقتهم وعتتهم 
أيُوب أمواله وثرواته وصمته ترق عنه أصحابه. ولم 
يكتغوا بالابتماد عنه. وإنًا اتمدت ألسنتهم مع ألسنة 
أعدائه في التباتة به وإلقاء اللائة عليه وكشفوا بفعلتهم 
هذه عن حقيقة أنفسهم . وكيا لاحظنا. 
يتألم من جراح ألسنتهم أكثر من تأله من بقية الكلام. 
لأن ال المروف یقول ماسناه: جراحالکلام لیس فا 














یعرف حجم 
. ومقدار وفائهم له. ضندما فقد 








فان وب كان 












اتتام 

و -أحتاء اه لیوا أولتك ألذين يذكرون افه إن 
أنعم عليهم, ونا أحتاء لله الواقميون هم ولتك الین 
یذکرون اله داشا في السرّاء والضيرّاء. وفي البلاء 
واقممة. وف الرض والمافية؛ ولي الفقر والفينى. وإ 
تأثيرات الحياة الماديّة لاتترك على إيانهم وأفكارهم 





أدنى أتر. 

قال أمير المؤء ن في خطبته النامّة بوصف 
التتين التي ينها لصاحبه القلص عام واستعرض فيا 
أك من )٠١١(‏ صفة للمتقين, قال في إحسدى تملك 
السّفات: دنزلت أنفسهم منهم في البلاء كالتي نزلت في 
لزخاء». 


أز - هذه القصّة أكّدت 








أ شان 





أُغرى 





الإمكانات الماديّة . ونزول المصائب. وحلول المشاكل 
وال لاتمني عدم تصول الانسان بلطف السارن 
عوج کا امتلاك الإمكانات المادبّة ليس دليلا 
على بُمد الإنسان عن اله سبحانه وتعل. ابا یکن أن 
يكون الإنسان عبد مقربًا ف مع امتلاكه للكثير من 
الإمكانات الماميّة . بشرط أن لايكون عبد) لأمواله 
وأولاده ومقامه الیو »وان فقدها لايفقد الصّبر ممها. 


۲ 





يبه في القرآن والقوراة 

رغم أنّ البارئ عرّوجلٌ أعاد بالوجه الطّاهر لهذا 
الي" الكبير, الذي هو مظهر الصّيِر والتحل. في قرآنه 
الجيد. في أوّل القسّة الخاّة به وفي آخرها. 











0۱ سفينة البحارماة بلاء) المجلد الأزل الشفحة ٠١١‏ 





هذا الي الكبير - نا يؤسف له لم محف سن آيدي 
الجهلة والأعداء؛ حيث دسو فيها خرافات تافهة لاتليق 
بتامه السود اه عنبا والطهر سنیاء ومن تلك 
المخرافات القول : بأنّ الدّود ًى بدنه ناه فترة مرضه ‏ 
بحيث أنّ أهل قريته ضاقوا به 






ودون أدنى شكَ, فإنّ مثل هذه الرُوايات مزيّفة 
رغم ورودها في طيّات كتب السديث. لأنّ رسالة 
الأنبياء تفرض أن يكون الي المرسل ‏ في أيّ زمان - 








برغبة وشوق؛ وأن لاتتور فيه أشياء تكون سا 
لتنقّرهم فيه وابتعادهم عنه, كالأمراض والميوييا 


الجسديّة والأخلاق 
الّسالة . فالقرآن الجيد يقول بشأن رسول ال 246 فى 
سورة آل‌مران: فا رح یک افو 








له تیمل امین به یتفرقون عنه. ولکن ورد فو 
التوراة جزء خاصٌ بِأيُوب وقيل موضوع «سزامير 
داود» وهذا الجزء يشتمل ملل (41) فصلاء كلّ فصل 





یشرع مواضی ل 
مواضيع سيّئة وقبيحة , ومنها ماورد في القصل الالث ٠‏ 
والذي يقول: إن أبوب كان كتير التكوى في حين أن 
القرآن الكريم كان يعظّم ويشيد بمقام سبرء وتحتله. 


+ إطلاق صفة (أوّاب) على الأنبياء الكبار 








وهم درد سین ور سود اقاي 
لق هذ لوسق عل كل أل اله 





هذه المبارات تبي أن مقامه في امقام الأعل 
وعندما نرجع إلى مصادر ال نشاهد أن کلمة (َوّاب) 


مشتمّة من كلمة «لَوّبّ» وتعني الرّجوع والعودة. 






(أَوَاب) هي اسم مبالقة تعني كثرة 
يشير إلى أن الأابين حتاسون جا تمجاه الأسباب 
والعولمل التي يُُعدهم عن لله. كالرّزق ويريق الرخارف 
نید ی أعینیم. ووساوس اس والشّیطان وإن 
ابو لمظة واحدة عن الله عادوا إليه بسرعة, وإن 
ملو عنه لحظة تذَكروه إلى إصلاح تلك الأسفلة سن 
i‏ 


هذه العودة يكن أن تكون بعنى العودة إلى طاعة 
أوامر اله واجتناب نواهيه , أي أنّ أوامره هي مرجعهم 





إن الأوامر صدرت إلى المبال والأيود 
مع داود؛ وهذا فإنَ (أوَاب) تعني كل من 
الإلمية والتسبيح والحمد الذي تُردّده كل موجودات 








الكون. حسب انين الخلقة. ونا يذكر أن أحد ساني 
كلمة (أيَوب) هي (أُوّاب). (الأمعل 1:1۹:۱۶ 


4 / المعجم في نقه لفة الترآن.. ج 

الأصول اللقريّة 

١ل‏ قال علباء العريية فيه: هو عرب" معستقّ من 

الأؤبء أي الرجوع, لأنّه كان يؤوب إل اله في كل 

أحواله, فهو أوَاب وربنّاع. وأصله: «أيْوُؤْب» على وزن 

اجتمعت اليساء والواو وسبقت إحداهما 
قأدفت! الواو في الياء فصار «أيُوب», 


«فيعول» ا 
بالكون, 








هن 





ولم يمنعه من الصّرف سوى المجمة والتمريف؛ فهو 
اسم حيري أصله «إيُوب»!" بكسر الهمزة ثم فديين 
همزته, لإلماقه بوزن الأثفاظ العريية التي جاءت|اءن[) 
وزن «فيكُول» مثل: قنسوم ولوب ويتقور وفعون 
وهي أسماء مواضع لكل 

۲ واختلف في الممعر الذي عاش فيه أيوبء 
فيرى بعض أنه كان قبل إبراهيم م وبعض يرى كوند 
بعده. وهذا الاختلاف ناشئ عن جهلهم بأيَوب نفه, 
فذهب معظمهم إلى أله من أحفاد إبراهير. فقالوا: هو 
يوب بن زارح بن رعوثيل بن العيص بن إسحاق بین 
رام 

واختلفوا في أبيهء تالا هو سوس ین زارع, 





أو موص بن رعوئيل» أو زارح بن موص. 

وتا بۇد صح الزاي الأخير ماجاء في المهد 
القديم حول ذهاب ماله: «الكلداتيون ينوا ثلاث فرق 
فهجموا على الجرال وأخذوها وضعريوا الفلران بحد 





ا سس اه ی 


التيف7*. إذ يستغاد من ذلك أَنّ يوب كان فى 
عصر الكلداتّين الذين حككوا بابل خلال الألف الأوّل 
قبل ا ميلادء أي بعد عصبر إبراهيم با يقرب من ألف عام. 








وإن أغذنا بسللة السب المذكورة, فإنّ بجموع أعمار 
آباء يوب المذكورين فيها تقر بالفاصلة الزمنبة بين 
عصير إإبرأهير وعصبر أَيُوب. 


ولكن هذه التلسلة لاتعود إلى أيوب, ونا تعود إل 
اشخص آخر مذكور في الوراة يدعى «يوباب» وهو ابن 
زارح حفيد العيص 7" إلا أن يكون «يوباب» هو ابوب 
هه كما قال اليعتوبي”". وسنملم أن الباق الآ 
يوافق الي الأخير, يذكره في عداد أنبياء بني 
إسيرائيل. 








الاستعیال القرآن 
چا ابوب 3 أربع آیات, منها واحد: فتط 
مدنية, وهي ماجامت في سورة الساء: 








1 ترس الكتاب امقس هكس 20110 
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اا ری ا 
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ويسلاعظ أول: أن وب ذکر ق «الأنعام» 
في عداد ا وإسماعيل وإسحاق ويعقوب 
کا نیرا منهم ذكروا 











الشياق الواحد يشهد بأنّ يوب كان من بني إسرائيل ٠‏ 
وإن كانت لاتفصح عن طبقته بين هؤلاء الأنبياء وعن 





یوب / ۵۳۵ 


معيع في أله من رب إبراهيم وظاهر في كونه من بني 
إسرائيل» وأئّه كان بعد سليان وقبل يوسف إن ترش 
نم ذکروا في القرآن سب توالي زسانهم. ولکتّه 
مرفوض لاه 
وهارون وسليان. 

وقد تقدّم في الُصوص عن أب حُيّان وجه لليف 
الذكره مع .يوسف وتقدّمه عليه. فلاحظ . كما أنّه ذكر 
لوط في «الأثعام» بعد هؤلاء كلهم , وهو معاصمر لإبراهيم 
قطمًاء وأين أخته .كبا قيل. 

ils‏ أنه جاء ذكرء في «الأبياء» و«سش» المكيدين 
فی سیای واحد هو شد: 
الام عنه وإعادة أهله ونسه عليه. وفي «سّ» تفصيل 
لم أب ليس في غيرهاء وهو ركض الأجل. 
والنتل, والشراب, وأغذ الضّغث وغيرها. وفي آخر 
هوبنا حابرا نم اب وحذا 
ماجمله أفوذيًا لبر والتصبّر في البأنساء والطيراء. 


امد یی وقبل يوئس 








اإتلائه والتجائه إلى الله. ورف 





يُخعرب به المثل. 

بوب هذه تناسب حال الب وا 
في كارة البلاء وشدته ,آله ينبغي هم الاقتداء بأيّوب ٠‏ 
وهذا جاءث القمّة في المكّيّات, «لاحظ إسحاق 





وإسماعيل وإدريش». 
وكلمة «أوَاب» تصلح لتسميته یرب وان کانت 
. فاليبريّة والعربية متقاريتان في مادّة الألفاظ 





٤ المعجم ني فقه لفة الترآن..- ج‎ / ١ 







القیطان علیه؟ وهل الط من مت الشيطان أو من 
مقدير الله إلى غير ذلك من الأبحاث. فلاحظ 
«ایزان» AW)‏ 


33513333 1311 113 3 
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وفیه ۸۸ لفظاء 


حرف الیاء 





ب‌اب ل 


بابل 


الفظ واحد, موّة واحدة مدنيّةٍفِي سورة مدنيّة 


الأصوص الغوبة 
الخلیل: ایل:طاتریکون في أرض انح 
السوت, يأف الحرم 
۳ 





ریئا فحش نهم من کل مُق إل بابل لیل ا با 
ألسنتهم, دک تاداع مد 





نيته؛ وذلك أنّ اسم 
كلّ مؤنّث على حرفين أو ثلائة أحرف أونطها ساكن 
فهو ينمعرف, و ماكان سوى ذلك من امول فهو 





نوف مادام سا للموّت. 
:ای تغريق الآراء. 
(لرمري ۱0: ۳۸۲ 
یت ماهنله لاله شدیذا -الاء قشر 
وفي صدري بل وهو اف اي نت به ناد . 


۳۷:۱ 








0v) 
3 ابن الأعرابي: الأإلة: الجر د وهي‎ 
للحرائر. والبْل: العندليب.  (الآز‎ 
بَلْبْلَ متاعه إفا فرقه و بدده. وال كل:‎ 
۱۳۸۲ :۱۵ (لرري‎ 

ام بلیل: خفیف في التفر. 














ابن رده ابلبلد: ارکة والاضطراب. مب 
القوم بء لبالا ويلبالا. 


۰ /العجم ن فقه لفة الترآن... ج 









7 سن ام والوساوس 
(الإفصاح :6۲۰ 
(انساح :۱۷0 


اتلیل: سك قدر الکت. 





۳۲ 


له :اف ووّسواس الصّدر. 

والل: طائر. ال من الزجال: السفید. [ 
استشهد بشعر] 

الألشن: أي اخعلطت. بت الامل 








Mia! 





إذا تنه فلم تدع مب 
ابن فارس: يقال: َل القوم, وتلك جم 
الل من الرجال: الخفيف. وهو المشبه باللطائر 
يُستى اليل والأصل فيه الشوت. والججمع: 
0N‏ 












سای (in‏ 
التفر الوا 

(VY 1 (الإفصاح‎ 

رذ فيه بل إلى جنب رأسه. وال من 

الإفصاح 0۸۸:1 


اَم والوساوس, الجسمع: 


تصب للام, 





والشجمة, وهي كل من الأرض. 
قبل: سمي [بايل] تل الألشن بها سين سقط 
صح فروذ: rir)‏ 


الفيروز اباديّ: بايل كصايب وضع بالعراق, 
واه سب الشحر والخمر. والبايل” التمَ كالبابلية. 
mm‏ 
الْمصطْنَويٌ: فهذء الكلمة مركبة من 2 21 
بعتی النشب والّوح الم التفين والب أو 
الم الفيق, وال ممن .أو من كلمة 
83 








من الباب. لامكل 





ية 


الأصرص التفسيرية ولتار یت 





بها الألشن. رسي :0۱۷۰ 
نحوه عائشة. وس :۳۷۸ 





ها الكوفة وسَوامُها. ‏ (ابن الجؤزَيّ )110:١‏ 
أبن عَبباس: بلد في سّواد الكوفة. 

EY ار‎ 

إن نحا 6 هب ای آسفل وی 

وسمّاها ثمانين فأصبح ذات يوم وقد لت آلتتبم 

على انين لغةء إحداها الأّسان الم وكان لايفهم 





أبعطهم عن بعض. لطي 1: 6م 
أنس بن مالك: ل حشر الله الخلائق إلى بايل بعث 
إلهم ريا شر قيّة وغريئة وقبليّة ووعريّة فجمعتهم 





ال بپل, فاجتموا ومد ينظرون لما حسشيروا له إذ 
نادى مناد: من جمل المغرب عن ينه والشرق عن 
يساره واقتصد إلى البيت الحرام برجهه. فله كلام أهل 
زب بن قحطان فقیل له: یفرب بل 
فحطان بن هو أنت هوء فکان رل من تکلم بالمرب. 
فلم يزل المنادي ينادي من فمّل كذا وكذا فله كد 
وكذاء حقٌّ افترقوا على اثنين وسبعين لان وانقطع 
الصّوت ولتت الألكن, فسميت «بايل» وكان الأّسان 








ومد باب (الکر التور ۹1:۱) 
الحسّن: بابل: الکوفة. (لريدي ۷: 1۲۱۹ 


قستاة: (بسایل) هسي من نصیین ال رأس 





ي ون ری :09 
تا جبل في وة من الأرض. 

0 

الكلْبيَ:إنَ مدينة بايل كان 

مثل ذلك وكان بابها مما يلي الكوفة, وکات الفرات 










بابل/ 41 


تبري بيايل حي سعرنها جلت تمر إلى موضعها الآن. 
عنافة أن تيدم عليه سور المدينة, لا 





أبومعشر: الكلدائيون هم الذين كانوا ینزلون 
بيايل في الرّمن الأوّل. ويقال: أوّل من سكن بايل 
نوح 8 وهو أوّل من عمّرها. وكان نزها بعقب 
الطّوفان. فسار هو ومن خرج ممه من التفينة إليها 
اطلب الدّفي. فأقاموا بها وتناسلوا فيهاء وكثروا من بعد 
نش 

را علیهم ملوکا وابتوا بها مدائن. فصارت 
انا تیم بتصلة بوجلة ولفرات ای آن بغو من دجلة 
آل آسفل کشکره ومن الفرات إلى ماوراء الكوفة. 
َم وْعهَمَك الذي يقال له: الگواد. 

وكانت ملوكهم تغزل بابل, وكان الكلدا 
جنودهم. فلم نزل ملكتهم قائمة إلى أن قتل «داراء آخر 
ملوكهم. ثم قتل مئهم خلق كثير, فذوا وانقطع ملكهم. 
كذا في «معجم البلدان». ١(الربيدي‏ 1۲۱۹۷ 

الط لَه قرية أو موضع من مواضع الأرض. 

0۹:۱ 











أقدم أبنية 


الكرخيّ: بايل: قرية صغيرة 
العراق, ويب ذلك الإقليم إلا لقدمهاء وكانت ملوك 
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الجَوهریٍ؛اسم موضح بالعراق» بسب إلى الكحر 
OW.‏ 

3 00 
أبن عَطيّة: (بابل) لاينصم ف للتَأنيث والتعريف, 





وهي قطر من الأرض, واختُلف أين هي؟ 

افتال قوم: هي في السراق وما والاء. وقال ابن 
مسعود لأهل الكوفة: أنتم بين الميرة وبايل. وقال مات 
هي من نصيبين إلى رأس المينء وقال قوم: هي با مغرب 
وهذا ضعيف, وقال قوم: هي جيل دماوئد. ‏ (181) 

الْحَمَويٌّ: يابل: اسم ناحية, منها الكوفة والحلّة, 
ينسب إليها التتحر وامخمر. 

وقال الفترون ف قوله تمال: وا زنل 
ا بل غاژرث وعاژرت», قال رال 
لبابل) الكوفة, وقال يزدجرد بن مهبندار: تقول الج 
إن الماك املك الذي كان له بزعمهم قلات موه 
وستٌ أعين بق مدينة بابل الظيمة, وكان مُلكه ألف 
سنة إلا يوا واحدا ونصقا. وهو الذي أسره أفريدون 
الللك وصيّرء في جبل دُناوَْد. واليوم الذي أسره فيه 
یمه موس عید؛ وه الهرجان, 

قال: فأمًا لملوك الأوائلء أعني ملوك التبط وفرعون 
إبراهيم فإتهم كانوا يرا يايل, وكذلك مت تصّر, الذي 
يزعم أهل الي أله مين ملك الأرض بأسرهاء اتمعرف 
بعدما أحسدث ببني إسرائيل ماأحدت إلى بابل 
فسكنها. [مذكر مث الكلِيّ وأضافة] 

ولا استتم بناؤها جمع إلا كلمن قدر عليه من 
العلياء؛ وبق لحم اتي عشر قصمرّاء على عد البزوج. 















وسمّاها بأسمائهم, فلم تزل عامرة حن كان الإسكندر, 
وهو الذي خرّبها. 

[ث قل قول مالك بن أنس إلى أن قال:] 

وقد روي أن عمر بن المدطّاب لك سأل دهقان 
القَُوجة عن عجائب بلادهم. فقال: كانت بايل سبع 
دن ف كل مدينة أمجوبة ليست في الأخرى. فكان في 
المدينة التي نزها المذك بيت فيه صورة الأرض كلها 
برساتيقها وقراها وأنهارهاء فتى الْتَوَى أحد بمسمل 
المخراج من جميع البلدان. خرق أنهارهم ففرّقهم وأتلف 
زروعهم وجميع ماقي بلدهم؛ حقٌ يرجموا عا حم بد. 
فيسد بأصبعه تلك الأنهار فيستدٌ في بلدهم. 











ضور مائدته مل كل رجل من يحشره من مستا 
شرا تاره صبّه في ذلك الحسوضء فإذا جسلسوا. 
لزاب شرب كل واحد شرابه الذي حمله من مغزله. 

وفي المدينة الثائة طبلٌ مسلّق على بابهاء ناذا غاب 
من أهلها إنسان وخَني أمره عل أهله وأحبوا أن يعلدوا 
أحيّ صاحبهم أم ميّت. ضعريوا ذلك الطبل. فإن سمموا له 
صوًا فنَ لجل حيّ. وإن لم يسمموا له صوئًا فا 
الرجل قد مات. 

وفي المدينة ازابعة 
الّجل عن أهله وأحبوا أن يعرفوا خيره على صعتد, 
أترا تلك امرآة فظروا فيها فرأوه على الحال التي هبو 
فیا 





من حديد فاا غاب 


1 
: من ماس علی عمود من 
نماس, منصوب على باب المدينة, فإذا دخلها جاسوس 





صوّتت لأر بصوت سبعه جميع أهل المدينة, فيعلمون 
أَنّه قد دخاها جاسوس. 

وفي المديئة السّادسة قاضيان جالان عل الماء, 
فإذا تقدّم إليهها النصمان وجّلسا بين أيدهما اص 
المبطل منهما في الم 

وف المدينة الشابعة شججرة من تاس ضخمة كثيرة 
النصون لال سائهاء ان جلس تمتها واحة هل 
ألف نفس, فإن زادوا على الألف ولو بواحد. صاروا 
كلهم فى الشّمس. 

قلت: وهذه المكاية كيا ترى خارقة للعادات, بعيدة 
من المعهودات. ولم أجدها لي كتاب الملراء لما ذكسرتها. 
وجميع أخبار الأمم القدية .اف آعلم. (۳۰۱:۱) 

البَيضاويٌ: ظرف أو حال من (الْمَلَكَيْنِ) أو 
امير في ). والممشهور أنّه بلد مئ خاد 
الكوفة. Wn‏ 





نحوه الشربینی (۱: ۸۲),وأبوالگمود (۱: ۱۰۸. 

الآلوسيّ: [بمد ذكر قولين في تسمية بابل قال:] 
لین تردد بل عدم فبول. وألذي أميل 
علیه آبوختان, 





وعندي فا 
إليه أنّ (بايل) اسم أعجميّ كما 
الاعربي كبا يشير إليه كلام الأ 
اسم لتر اكبير فعض ات 
أطلق على تلك الأرض لقرب الفرات متهاء ولملّ ذلك 
من قبيل تسمية «بغداد» دار النسّلام بسناء صلى أن 
«اللام» اسم لوجلة, وقد رأيت لذلك تفصیلا لا آدریه 
اليوم في أيّ كتاب, وأ قریا عا ذکرته» فیحفظ. 
ers)‏ 








أعجمية القديةء وقد 








بابل / 611 






رشيد رضا: إن (بابل) بلدة قدية 
الكوفة. قبل الكوقة في آشپرآقوا الفشر: 
من بحض كتب القاريع ئها كانت في الجائب الشَرقي من 
نهر الفرات بميدة عنه. ويسقال: إن أمسل أثسنقاقها في 
المبرانية يدل على «الخلط» إشارة إلى مايرويه 
الیبرانیّون من اختلاط الالسنة هنالد. 

هُوتِسْما: بابل: هي مدينة ببيلون القدية على 
شاطئ الفرات, وهي على خط عرض 4۱ ۳۰ ۳۲ نالا 
وغطً طول ۰ 236 44 شرق جرینوتش. 

كان لمدينة ببيلون القدية عند المسلمين ‏ وعصندنا 
أيضًا- شأن أعظم من شأن الدية اي کانت لاتزال 
منود نی صدر الاسلام, 

وکل مأيعرقه المسلمون عن (بابل) مأخوذ من ثلاثة 
مصادر: .هوديَةٍ أوفارسيّة أو مسيحيّة. 

ونا نعرف في وضوح ماإذا كانت معلوماتهم لقي 
یکن رها ٍل الکتاب المقدّس قد وصلت إليهم على يد 
الهود أو القصارى. 

وقد قيل: إِنّ آدم نقسه بعد خروجه من الجسئّة 
وکذلك قابيل وهابيل كان مقامهم في بابل؛ وقيل: إنهم 
كانوا في المدينة البوزطيّة ببيلون أو بابليّون في الفسطاط 
ا(ياقوت, ج .١‏ ص: 0غ). وروي أَنَّ نوحا بن كوش بن 
حام وأبناءء استقروا في بابل بعد الطأوفان (ابن خرداذية, 
ص ۷۷ ال ج ۱ ص ۲۱۷ یاقوت, به ۱» ص: 
۷۲ 

ویقول ابن افقیه. ص: ۱۹0 
المالم هي حَرّان والقانية بابل فيكت بع بال للا 


ت في سوا 


(AN) 














4 / اللعجم في ققه ئغة اتقرآن... ج 1 


اللسمروذ, ويستى «الجندل» (البكريّ ص: 117. وقيل. 
إن لله فرق أبناء نوح في الأرض من بابل وفيا تبلبلت 
اش وصلة اسم بابل بهذه القصّة صن الذاحية 
أمر معروف (اظر سفر التكوين. الإصحاج .1١1‏ 
فقرة ٩‏ ابن رسته. ص: ۱۰۸ المسعودي. كتاب ال 
ص: 1۹۷ البكري, الصدر الذکور آنا. 

ويقال إن بل کات مقاماشمروذ بن کنمان وهو 
أل من ملك الأرض واستشارالمنجّمين وشقّ القنوات 
(اظر اين خرداذبة ص: ۷۷ ابن اقققیه ص: :۱۹٩‏ 
الاصطغري ص: ۰۱۰۱ ۸3۰ السموديٍ, کتاب ابید 
م: ۹۶ قلا عن الشوراة وص: ۰۱۰۵ ۰۱۰3 سریع 
الذهب في مواضع متفرّقد), 

وكان راهم في مهد التّمروذ, ولد في ران وجا 
به أبوه وهو صفير إلى آرض بابل. وکان پس کنا لابا 
فماش فيها ثم رحل عنها بمد أن تتزوّج فيا [أتطر 
ابر ج ۱ ص: ۲۵۲ وسابعدها). وبالرغم من 
اختلاف هذه القمّة عن رواية الثوراة ينغي أن نمدّها 
أنها في ذلك شأن الروايات التي 




















المس قاذ يوه سار ل ندیه (اظر ابن الفقبه. 
۸ اسر ج اء ص: 10۹۲ السعودي, 
۵ یاقوت, ج ۱, ص: 44۸), وماروي عن 
مقتل بلشزر أو المرودخ بن مت ي 
الشفزقی ۱ اليدي يكن أن يرة كذلك إلى مصادر 
اجه ۱.ص: ۲۱۱) وکنی مایرد أسياء: 

















التمروذ. وعثْ تم وسنحاريب. وهي أسباء باب 
في الكتب والريجات في التجوم (المسعودي. 
اص: .)٠١6‏ وكان الملمون يطلقون على أهل بابل 
القدماهتارة اسم الکلدانتین وتارة اسم الكنما: 
این (الامطخري. ص: ۸۱۰۱ ياقوت + ۱, ص: 
«tev‏ 








أو 








قبل الإسلام ربط 
بابل بتاريخ الأبطال الذين وردوا في تلك الأساطير. ومن 
أن جاء الإسلام عمل على الشّوفيق بين الأساطير 
الإيرانيّة والقصص الواردة في الكتاب المقدّس, وكاد 
جيومرت وهو من ذُلياوَْد أل من بسط سلطاته على 
بل وقالوا: جیومرت هو آدم اي ج ٠۱‏ مي 
el‏ 














دي بابل ومدينة التوس. وهو أل من قلع الجر 
وی البناه. وقیل: | اي بناهما هو طهمورت( ان 








مام اللي 
کان تقل من تبون إل بابل في يوم واحد. كي كان 
يتتقل سلبان من بيت افوس إلى تخت جمشيد في 
برسبولیس [إمطخر] (اظر اَي + ١ء‏ ص: ۱۸۰ 
وتقول الأقستا: إ: 
(لامطخري, ص: ۸۱۰ یاو 








اك عدو جمشيد كان يحكم بابل 





ج ص: ۲4۸ نقلا 





(0 عبر ار هي دوقال هدام بن محند الكني نی 
هنهه ذكر أهل الم أن أل ملوك يلل پمورت 
طبن التاسي + ال م ار الب 








عن يزدجرد بن مهندار) وكان أفريدون يُقيم في بابل 
كذلك. ومن ملك بابل من الدّولة الكيانية: كيكاوس 
ولهراسب ويشتاسب ( 


۷٤‏ وذکر جمزة في کتاب «یير اللولد». ص: ٣۵‏ أن 








+ ص ۵۹۷ 16۲ 


كيكاوس هو الذي بنى برج بابل. وروي أن رستم البطل 
امروف کان بق في با 
وقد عرف المرب 
ومارووه عن هذا الأمر آقرب ال امسقائق 
كان مستق من قصّة الإسكندر, كيا نقلت 
إلى الغ لت ا, ویذکر ال( ۱ ص: ۸۱۳ 
أنه أخذ في هذا عن روایات اصازی, وما روي عن 
قتل الإسكندر لدارا بن دارا وعن إقامة الإسكندر يابل. 
يمكن أن نردّه كذلك إلى مصدر ساسا 0 
الإسكتدر في اللمة التهلويّة المنقولة عن الم باق 
ونجد هذه الرواية أيضًا في كتاب «يير اللول رة 
٤‏ ولي كتاب الإصطخريّء ص: ۱6۵ والاخبار 

المخاسّة بذهاب بني أرسك إلى بابل» وماروي عن قم 
القدّيس «قوما» بالّعوة فيهاء أصلها سري 
لالط ج ۱.ص: ۷۰۲ ومابمدهاه ص: 0۷۳۸ نا 





عن ذهاب الإسكتدر إلى 





















16١ ۰‏ مروج الذهب, ف 7). ونجد في الإصطخري 
(ص: 160)الملاحظة التَاريخيّة الوحيدة عندما يذكر أن 








ومن بمدحم المرب اتخذوا بابل مقا مء 
لموقمها بالسبة للإمبراطوريّة الزوسانجة. ولأتها في 


يابل/ 818 


اوسط العالم الإسلاميٌ. 

ويطلق العرب اسم «بابل» على المدينة والإقاليم. 
وقد سمّاها اتفرس والبط بابيل (المسعوديّ, كتاب 
التنبيه ص: 00 أو بافيل أو بابيلون, كبا ذكر ياقوت اج 


۳ ص: 010. ويقول المسعوديّ في المصدر المذكور: 





وید موس یو 
الإقليم الزابع مراد لاسم إيرانشهر. وقلب العام (انظر 
ابر ج ۸ ص: ۲۲۹ الإصطخريء ص؛ 
وإقليم بابل أوسط الأقاليي ولهمذاكان أشرفها (لبن 
هر ص: ۱۰ ابن رسته. ص: .١١۲‏ المسموديّ. كتاب 
لكي مل: . 

ويصف المسعوديّ في کتاب الشنیه (ص: ٩۳۲‏ 
تة اب أفبقول: إن حدها ری بعد ال ابید 
وهي أرّل ممطّة ني الأريق الواصل من الکوفة ال مک 
وحتها الق بر لخ أا ال فبين نصيبين 
وستجار, والجنوبية وراء الیل من ساحل التصورة من 
بلاد السند. 

ویطلق المرب عادة «أرض بابل» على إقلير بابل 
(ابن حوقل, ص: ۱1۷), وأرض بابل إنسا يقصد بها 








العراق. ويصف ياقوت في كتابه (ج 1,ص: 444۷ أرض 
بابل فيجعلها أضيق شثّة من وصف المسعودي لما 
فيقول: إتّها بين دجلة والفرات, بلغت من «دجلة إلى 
i‏ (ؤلسط) ومن الفرات إلى ماوراء الكوفة. 
وموضمها هو الذي يقال له: التراد. قول ياقوت في 
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ا "1 ۱ 
فقرة أخرى: إن الأبار - وهي مدينة على الفرات - حل 





تلا اسم «بابل» بلق عل الدينة وصلی 
الإقليم. وفوق هذا فإنّه يُطلق أيضًا على الأسوج 
التادس من آ. اذ المليا في الشقسیم الإداريّ 
لمرا, ليذ عن العرب (لبن خرداقيه. ص: ۸- 


۰ قسدامة ص: ۸۱۳۱ یاقوت, بم ۱, ص: ۷۰ 








ويزوي هذا الإقليم نهر سورى أحد فروع الفرات الذي 
يمري في وسط مديئة بابل (ابن سرابيون ج ١‏ نقل عنه 
اين القداء). وكانت بابل حاشعرة للإقليم إلى عهد لبن 








سرابیون حوالي سنة ٠‏ -4. وحدث في مديئة بايل يوم 
المرب» عندما ذبح المت فيل الرس في سنة ۳ 
اي ۱ ص: ۰۲۱۱۷ ۰۲۱۷۷ 1۲ آر 


الکان الستی «عقر 
يزيد بن امهل بمد ئورة البمعرة سنة كام م ۷ج 
فهو مكان آخر موضعه بالقرب من كربلاء. عل الطأريق 
الواصل إليها من الكوفة. والكتَاب المتأخرون أسثال 
الإصطخريّ وابن حوقل عرّفوا «بابل» على أئها قرية 
صغيرة لاغيرء وهي تقع علی ریق الواصل من بنداد 


» وهو ایا سقط فيد. 








في أرض 
أميرية وبرس وبرملاحة والجاممين 
وهي جِلّة ‏ وشالها والغامريّة ومديتان باسم كوثا. 





وم يذكر اليعقوب أله کان في عهده من مدن بايل 3ه 
الصّرح التي كان فيها قصر لهمت نصّر» وكورة شنوار 








کرهانقلاعن نصم الاسکندری التو سنة + 16د 
. وعتدما تكلّم اليعقوي' عن «خَطَانية وزاقيف» ذكر 
ناحية ابل تاها وطسوج»ر 

وام يكتب لهذا التّقسيم البقاء طويلَا فإنّه عندما توق 










أوا في وَل عهدهم مدينة بنداد 


ويقصّان حكايات عجيبة عن المدن الشبمة الي 
بابل تتأف منها والمجائب السبع التي كانت توجد فيها. 
فَإتّهها يقسّان مايظهر أنه كان من الأساطير المملئة الى 
اتصلت بآثار المدينة. ۱ 

وتجد أنّ ماورد من القصص في القرآن وفي الكتاب 
ادس عن «بابل» قد أُدخل أينضًا في أساطير تلك 
اليقاي/ويعندما يذهب المسافر إلى بابل كان يؤخذ 
أو الب الذي سجن فيه الملكان 
هاروت وماروت إلى يوم القيامة (سورة 
۳ وصل عل في بابل ولستها كي سس: 
MM‏ 











وبين الأطلال الو جو 2 قصر وت ره الا 
الذي لايزال يُستى باسم «بابل» وقد وّجد منقوشًا على 
المرب في القرون الوسلى. 
ولا أنشأ العرب مدينة بابل أقاموها في موضع المديئة 
القديةء ومن ثم استم الاسم القديم خلال المصور, 

وتستى الأطلال الأخرى الموجودة في المعر 
الماضر بالتصر, وهي أطلال قصب ببیلون, وأطلال 





آناه فا عديدة من 








سس یت پابل / 91۷ 


عمران بن عليه وفيها ضري لو من الأولياء؛ قم 
مكان معبد المديئة القديم. وأطلال حميرة الي | 








فیہا مسرح يو وقد استعملت أنقاض الآثار منذ 


قرون في با الساکن, وكان أوّل من ذكر ذلك القزو يني 
وهذا سيت بابل باسم الب أو المقلوبة, كبا ذكر بوشان 





Beauchamp 
ومع أن موقع مدينة بابل كان يعرفه الشّر'‎ 
الم إَِا أنّ علماء الغرب أخذوا يستعيدون كشفه من‎ 





القرن لّامن عشر. ا لم 
فريد وَجْديّ: ملكة قدية كانت بالراق. .150 
طة الدّّة: المشهور أنه بلد من سواد الكوفة, سمي 
لتبَبل الألسنة به. وذلك أنّالله أمر ریا فحشرت. 








الخلائق هذه الأرضء قلم يدر أحدٌ مایقول الا خ 
فرّقتهم الرّع في البلاد, يتكلم كلّ واحد بلغة. 














التقرقة. OE‏ 
هاکس: تقم «بابل ي وجلة والضرات, 
ويقدّر طوها ببسافة (- + 4) ميل وعرضها (۱۰۰)میل 


تقريبا. وكانت أراضيها منذ ازدهارها مستوي 
من مراتع واسعة, وتتخّلها جداول كثيرة, ومنها يجري 
الماء ليست جميع أراضيها. وكائت تشستهر ببالخصوبة 
ويزراعة أنواع الفواكه والحبوب؛ وخصوصًا ا متطة اي 
كانت تصل غلّتها أحيانًا إلى متي ضمف, وتكثر فيا 








الشّمس مياهها وأنهارهاء لأنّ غضب الله قد حاق بها 
فلاشکن آبداه (رمیا (۵۰: ۵۰و 0۲. 

وقال الي شا أ أجملها ميرانًا للمُتفذ. 
وأسيرها آجاتاء وأکسما پکنت افلاك. تول رب 
الجنود» أشميا (14: ۲۳). وکل من يشد الرحال إلى تلك 
البلاد فسیجد آثارها مطابقة لبومة هذین ال 
امتلأت الجداول رى الماء باتجاء واحد. فكرّن 








مستتقمات ذات ماه آسن, ولّا ساثر لأراضي فاثها 

نت وج زرعها. 
رکانت تمرف هذه البلاد قدیگا باسم «شنمارہ کا 
جاء نی سفرالتکوین (۱۰: ۰ (۱۱: ۲ وأطلق علیها 
الميراّون اسم بلاد مابين الّهرین, وذأكرت في بعض 
ار لس باس آرض الکلداتین. وکان السْمرود 
:ابچ گزتن عتّن حکم نی بابل خلال السصور القد 
لايطم إلى الآ تاريخ بناء هذه البلاد. ومن العلوم اي 
َه بها البابليّون مهارةٌ فائقة علم الّجوم, كبا يبدو ذلك 
من خلال هندسة عباراتهم. وكانت آلاتهم وأسلحتهم 
الحربية تتكوّن من الصّغور الصّمّاء. بيد أنه عار في 
خيرة بين أنقاضها عل هراوات وأويمة من 





لت 





ها تقاثيل متعدّدة ذكورًا وإناًا. 

وحكم الكوشيّون بابل سيمين مسنة, ثم أطاحت 
حكهم ام ختلفة, متها المرب الذين بسطوا سيطرتهم 
على تلك البلاد مدّة قرنين ونصف, وانسحب العرب منها 


۵4۸ /العجم ق نقهلفة لترآن... ج 4 
إثر غارة شتّها عليهم الآشوريم بسقوط بابل 
بأيدهم. وعقد «نبوبلمر» أحسد ملوك الآشوريّين 


معاهدة مع «سياكسارس» وفتح نینوی واختار بايل 


۳۳ 





مر ل, ونصب آیه بوخذنشر ول لد 

القد وصف كثير من المؤرّخين هذه البلاد ئها أعظم 
مدينة في الدّنيا؛ إذ قال هيرودتس المؤرّخ الشهير: 
شیدت مدينة بابل على أرض مستوية مريّعة التتكل, 
یبلغ طول کل ضلع من أضلاخها «۰ ۰۱۲ فرستاء وطول 
محیطها «۸۰:» فرسشا. وعیط بهذه الساحة المظيمة 





خلیج عمیق يغمرء لاء دال وقد سور ها بقع بعد 
النلیج یبلغ ارتقاعه «۳۳۵» دا وقطره ٩۱۰۰۰‏ قدم. 
وله ۰۲۵۰ پرجا وه ۰۱۰۰ بابة من لحاس لام 
ويبلغ أغلب يناء هذا الحصن من اّابوق. 

وقد شطر نهر القرات بابل إلى شطرين, ويد كَل 
تقد المد وله راب ال 
الأصغر, ير من خلا لما ماء اتر إلى الأسفل. 

ومن المارات الفَجْمة هذ المدينة قصير الملوك 
الذي بن بشكل دائري. وييطه حصن حصين. وكذلك 
هيكل «بيل» المظيم. وقتائيل وآلات ذهبيّة جميلة 
وأنيقة جدا. 

وإن حملنا قول «هيرودتسء على الإقراط في 
الوصف فلابيعد أن يكون طول كل ضلع من سور المديثة 
148 ميلا وسساحتها 1٠0٠‏ ميل مرّع؛ بيد نها تب 
أكبر مدينة في الدّنيا. وقد اختلف سائر المؤرخ 
المضبار, قذكر يعضيم أنّ مميطها يبلغ «4۰» 
آخرون: ۸۰ ميلا وقيل: إِنّ ارتفاع سورها بل 





شاطنيه حصن برق 



















۰۰ قدا 


فهذه البلاد ‏ مهيا قيل حوها - واسمة الأرجاء 





تتخللها العمارات. بل كسان أغسلب أراضيها تكرها 
الأشجار والمروج. 





مُدُن الدَنيا وأغناها: بحيث يمكن القول بأنّها كانت 
منقطمة القرين والَظير. واعتيرها المؤرّخون من عجائب 
النيا اللتبع. وكان لبايل حدائق مملقة. وهي طبق قول 
«هيرودوتس» مربّمة التّكل, يِقدّر ارتفاعها بواسطة 
طیقانها بد۷۵» قدمًا. وطول كلّ ضلع من أضلاعها 
۰ قدم. وغرست على سطحها أشسجار متنوّعة 
جميلة, وقد بلغت بمض الأشجار حج) بعيث 





وتات 
اتب قطرها يناهز ۱۲۶ قدئا 

طنول جسدار بسابل المسظیم - حسما قال 
«هیرودرتس» -هو «0۳۳۵ قدمًا وعرضد 0 44» قدمًا. 
وبني كل قصورها من الآجر والطابوق. إلا أنه م ببق من 
زيتتها وجلاها وجماها إلا أنقاض وتلال, كما تنأ بذلك 
ث قال في سفره (01: 5]: «فلو صعدت 





بابل إلى التماوات وحصنت علياء عرّها فن عندي يأتي 
عليها التاحبون. يقول ا 
وقال أيضًا في نفس التفر (01: 08): «هكذا قال 
رب الجنود: إنّ أسوار بابل العريضة تدر تتدميرا. ان 
أبوابها الشاعنة ترق بالَارِ. فتبذل الشّعوب جهدها 
للباطل. وتيا البائل لحرقها بالثار». 
وإنّمنظرها اليوم لييعت على التعيجب والحيرة؛ إذ 














سس با ل ۹اه 





أضحت عباراتها التّاهقة وقصورها الم سع 
! ولم ببق منها سوى أنقاض وأطلال. كا 
قال إرميا في سغره (01: ۷ «تمیر بابل أنقاصًا 





الأرض سوا 





ومأوى لبنات آوی ور مت على الدحئة 
والت‌خرية. وسوف لایسکنها أحده. 

لكن يشاهد اليوم ثلائة أطلال لازالت باقية إلى 
الان: 


الأرل: مايطلق عليه المرب اسم «بايل» ولملّه 
:ايقن مكل يله وقد مُثر بين الأنقاض في 








قمع «بوخذنقر» الشپور, ويلغ طيلذ 
۷-۰ فراع وهرضه ۸۱۰۰ فلع واتعه « ۱4۰ 

واقالت: برج رود وهو آثر یکل کان یبد کیہ 
لاله «نبو». وهو عبارة عن عبارة عظيمة مربّعة التكل, 
طول شا «1۰۰» قدم وأعال قم لها« .14 قدمًا. 
ويطلق عليه بعض السيّاح خطأ اسم برج بابل» ونحت 
على بعض طابوقه اسم «تبوخذنصّعر». ويق هذا البناء 
المظيم كاللود الشّاخ على مر العصور وكرّ التآخور, على 
الزغم من أنه كان مستهدمًا من قبل جميع الول التي 
ّت غاراتها على الكلدا 





أغاروا عل بابل الإسكتدر الكبير الذي 
قاد عشرة آلاف فارس لتخريب هذا البرج؛ ووضع 
نهاية لوجوده وتسويته مع الأرضء ولكتّه لم يتل مراده 
بي يصارع الرّمان ويتحدى ال لوانء ققد أ. 





ومن 








الدّهر عش رين جیلا من الاس تفر یئا إلا أله لازال إلى 
الآن يحكي عظمة ابابليّين وحنكتهم. 

1 
تتكون من أسم 


والكوشيّين وغيرهم. إلا 








والتطلوة والتّجاعة. ووصلوا إلى أوج عظمتهم أَيَامٍ 


«زوخذنطر», 





أخضعوا جميع لباليك الي تقع بين 
وجلة والثيل, وأنزلوا لعب في قلوب أعدالهم؛ فكانت. 
جلبة جيشهم كأئها الرّعد. كما ورد في سفر إرسيا (6: 
۳ 


وكان مُرسانهم مشجورين بالتّجاعة والبأسء 





يوك َي «حبقوق» الذي وصف فرسانهم 





أل مر (۱: ۸+ ویلفت شجاعتچم ند بعیت تم 
لكان التمر حلينهم. وكانت قلوب أعدائهم 
لا هم وقد دنت جیج الم شم باللاه 
خوثًا من سطوتهم, ولاسيما الود الین كانوا يُنضّلون 
الموت على رؤية جيشهم المرّار. ولكن على العم من 
شجاعتهم وجرأهم فقد ملأوا الأقطار بسوء طريقتهم 
جور وأطلقوا على الأسم عقال الحسيف؛ وعامنوا 
ر بتسوة يقد 

وقد اكتسب البابليون مهارة فائقة في التقش على 
الصّخور والآجر ونحت الصّور والشمائيل: كبا ورد ذلك 
في سفر حزقيال (15: 4 ٤‏ وقد مُث في أنقاض بابل 








۰ /العجم ‏ فقه لغة القرآر 





56 


سفر یوشع (۷ ۲۱), وهو دلیل واضح على تأیید هذا 
الامر. 
واشتهرت الأقشة والألة الا, 





را 
ومستانتہا لدی الوم حستی کانوا یتفاخرون ها 
ويشقرونها بأسعار غالية. وقيل: عرضت قطمة قاش 
بابليّة في قصر الإمبراطور «نهرون» وهي قزدان بور 








وژسم ليها صُوّر لأصداف وحيوانات أليغة ومفترسة. 
فكان القياش البابليّ غاية في امسن وا لمال 
ویقبل على شرا الماصرون برفبة وتف کب 


ويُشترى التجّاد الإيرا في هذا المسعرء ولارو ي 








صناعة السجّاد اليدويّ الفاخر. 





الاس فکان الرّداء 

ومن العلوم با البإبليون أيضًا هو علم 
الّجوم, ففد كانوا يتتبأون بالخسوف والكوف قبل 
وقوعهباء ووصف «هيرخوس» مس حوادت لکسوف 
التمس. وما بدأل على حذقهم في هذا العلم هو 
تشخيصهم للكواكب السيّارة الخمسة, وت 





جدول 













راع درجات الّمس, وکان لیاژهم 
مجمی وسخرة ور 

إن التجارة في هذه البلاد رائجة؛ 
إليها الذهب والفشة والدُرٌ والساج والحسجر الأحسر 
إدَي ذلك إلى توطيد 
ء ببل تتجعل 
بجميع وسائل الزّبئة والقياب الفاخرة, وتعيش في رَد 





ملب اجار 





«الیاقوت» من البلدان الماورت 
دعام الدولة وازدیاد قدرتهاء وکا 





قرفا 

ولکسن الإفراط في الرف والزخاء جرهم إلى 
الهاوية, فقد أصبحت فتياتهم ضامرات. وأخذوا 
يترون الخمرء فاجترأوا على اقتراف المآثم دون وجل 
آم خا وأُصبيوا بالرّهو والقطرسة, فشاع الفسق 








حرضوهنٍ شوق النخّاسين. واقترفت عمدّراتهم الف 
والبغاء. وطفقت تتصب ثباكها وفنخاخها لاصطياد 
الرّجال بش الحيل. 

وكان نظام الحكم ني هذه اابلاد مطلقًاء ودینها 
يختلف عن دين المكومة السَابقة اختلامًا جذريًاء ولكن 
حؤّلاء كانوا يعبدون نفس الآهة, أي «بمل» و «ثيو» و 
«مردوخ». وصنموا ها تماثيل متعدّدة. وبنوا ها يكل 
«زيا» وهيكل «أبي قوارة». فسخط الله علهم. وسلّط 
عليهم سائر الأمم, فدتروا بلاتهم. وشبوا نساءهم 
وذريتهم. وأضحت اليوم مصدامًا لقول الب على لسان 
«حَرّ على مياهها فتنشف, وسيّدجِهم المدرّ على 
0200 








اس بال/۵۵۱ 


وقال «هیرودوتس»: اقتحم المدو البلاد بخ 
وغام متاع أهلها وأمواهم. وبذاتمقّقت تبوءة ال ! میاه 
قال: «سيف على خزائتها فعنهب» إرميا (00: /53). 

تا مسن «بايل» فهو كلّ جماعة قلك قائيل وأصنائما 
في كل عم من العصور. 
ولكن للفظ بابل» معان 
الأوّل: يعني مدينة بابل؛ اظر أشسميا (4۲۱-۱۹:۱۳ 


(¥ Ay 














: سكان المدينة. لكي يوا عن الکلدانیین. 
حزقیال (۲۳: ۱۵ و ۱۷ 

التالث: بلاد البابليّين کآهاءالول نی (۲4: ۱) و 
(۲۵: ۲۷) والزامیر (۱۳۷: 1( 

زیم ملوك بايل, وجاءت هذه القسمية بعد أن 
اتصم الفرس علی الببین» فستواملوکهم بل زرا 
(۵ ۱۳ یا (۱۳: 60 

وقد ذكرت بايل أخرى في رسالة بطرس الأوى (0: 
۳ وحمل نّا نفس بابل وذلك حینا سكنها اليهود. 


وقال بعض: كان في مصير مل يدعونه بايل» لاحظ. 





«کلدان» و «نبوه و «بوخذنشّر». 

وورد في سفر التکوین (۱۱) وصفا کا حدت 
الأولاد توح حين الوفان: «وحدث في ارتاهم شرا 
نِم وجدوا بقعة في أرض شنمار, وسكنوا هناك, وقال 





اسٌا, ثلا نتبده على وجه كل الأرض». 
ولكنّ بعضهم يقول: إن هذا البرج م ين لذلك 


الطوفان, بل بني اطوقان آخره یفظهم من الفرق حون 
وقوعه. 

بيد أن هذا القول مردود. إذ لوكان غرضهم من بناء 
البرج ماذكر, فيبغي عليهم أن دوه عل نة جيل 
شاهق, وليس على أرض مستوية وه 

وجملة القول. فا هذا الأمر كان 
لذا اختلفت ألستتهم, مدر سم سام 
لنة الآخر, فتفرقوا في الأرض أيادي سباء حك قيل: 
ذهب رهط متهم إلى أمريكاء وشاء الله أن يعمر الأرض 
بهذ الوسيلة. 

محمّد إسماعيل إبراهيم: بايل: ببلد قديم 
لعل الجانب الأيسر سن نهر الفرات قرب 
نک وف كأن ها تاريخ حاقل في العمور امخالية, وقد رع 
آملها في الإمام بالتحر واستخدامه, وإلى ذلك مشير 
الم ره ورد نا سورة 














۱۵۵۰ ۱۵۰( 





(ov: 

لويس معلوف: مديثة قدية في أواسط مابين 
التهرين تقع أنقاضها على الفرات, قرب الحلة على 
مسافة (۸۰) کیلو متا جنوب شرق بغداد. تعتبر من 
آکر وأشهر مدن الشّرق القدم. اعت 
أوائل الألف التّاني قبل الميلاد ‏ دولة كبرى ازدهصرت 


حرفا قي 





الأولى, حلّت مل سومر وأکد. 
وبلفت عميرها الذّحِي مع حورابي المشترع الكبير 
(۱۷۹۲- ۱۷۵۰) قبل الیلاد. قبسطت سیادتها على 
سائر بلاد مابين التّمرين, وازدهرث فبها الملوم الفلكيّة 
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€ 


والرياضية والاداب, نع قل نجمها فخضمت للحتتین 





وا 

خانیا: المولة الابلیه الحدينة (7۲۲- ۵۳۹) قبل 
الملاد. من أشهر ملوکها «بوخذنّر» 3۰0(۲- 60۲ 
قبل الميلاد. دمر مدينة بابل سنحاريب الآشوريّ (181) 
قبل المیلاد, ثمّ أعاد بناءها أسرحدون. فتحها قورش 
قبل الميلاد. 

فأصبحت قاعدة ولاية أخميئية حى الها 
الاسکندر (۳۳۱) قبل المیلاد. وجملها عاصمة الم 
الشرقي من [مبراطوریته. وفیها نوقي 

من آثارها: باب عشتار, وبلاط «نبوخذنضره 
والطريق الملركيّ. ود أطلق اسم لبیل علی الم 
الجنوبيّ من بلاد مابين التهرين. لتمييزه عن بلأد أككزا! 

(المنجد في الأعلام TT‏ 

العُصطَفَويّ: بابل: المراصد «بابل» بكرا 
اسم ناحية, منها الكوفة والحلّة, والمشهور بهذا الاسم: 
المدينة الخراب بقرب الحلّة ولی جانها قرية شستی 
بابل عامرة. 

سفر إرمياء ۲۶/0۱- واکافی بایل وکل سکان 
أرض الكدائتين على کل شرهم اي فلوه في هون 
رل الب المهلك کل الاوض: فشدٌ 
يدي عليك وأخرجك عن التخور. وأجعلك جلا 
حرق فلاي أخذون منك حجرالزاوية ولاحجرالأسي. 
بل تکون خرلّ..انتهی. 
البلدة كانت متمة غاية الاساع, وبالنة 
في العظمة والمدنية غايتهاء ثم خریت طاول الول 




















والحكومات. وموضمها قريبة من ثلاثة وتسمين كتيلو 
مترًا من الجنوب الشّرقيَ من بغداد, قريبة من الحلّة. 
۸ 


الأصول اللغوية 
-١‏ في بابل قولان: 
الاو اسسم عسويع مت من ال ومو 
الاختلاط؛ إذ قيل: إن لله بعث ريخا حشرت الاس إلى 








نمانین و انتتین وسبعین لغة. وقیل: لت الالستة بابل 
عند سقوط صرح نمرود 

واقاني:اسم آعجمي, یل: آشو ری رد 
بالمتستري, أو من اسم الهر الكبير. وقيل: آ. 
من لفظي دباب» و «إل». أي باب الاله. 

رل ار أشبه بقصص الأساطير. ومصداقه 
ماجاء في سفر الگکوین (۱۱: ): «معي اسمها بابل لأن 
ارب هناك برل لسان كل الأرض, ومن ثم بدّدهم على 
وجههاء. 

وقد تقلت هذه الأمطورة إلى العرب والمسلمين 














پواسطة أهل الكتاب, واتقاد جُلَ لوي لها. فأخرّوا 
اشتقاق «بابل» من (ب ل ب ل) رغم علمه بأنّ لها لاما 





واحدة, وينبغي على قياسهم أن تكون من (ب ب ل). 
كما فعل بعضهم, الهم إلا إذا ثبت حديث صحيح عن 
المعصوم بویده وآئی ذلل؟ 

وأا القول الثاني فلاشاهد له في اللنة الآشو, 


الآشورتين كانوا في شمال العراق. 











وکان موطتهم «آشور» دون 
العراق. كما أنَّ حضارة البابلتّين قامت قبل ظهور 
الآشوريين كدولة كبيرة في اا 
دولهم. 

؟ ونرى «بابل» اسمًا عبريًا منحوثًا من اللفظ 
۳ إلي». أي باب لله. وغلب اللفظ العبريٌ 
على الأصل حتّى شاع بين سائر الأّغات السَا. 
واليونائية والفارسيّة وخيرهاء سوى الف الأكدية الْني 
حت حذو أغتها الآرامي مع بعض التمبير في | 4 
الأخرى. ومع ذلك فالقول الفصل فيه يحتاج إلى دراسة. 
وافية. 

> واختلف المتقدّمون في موقعهاء فقيل: تقع في 
العراق بأرض الكوفة. أو بين دجلة والفرات. وة 
في المغرب. وقيل: في إيران بجبل تهاوند. وقيل: تمت من 
نصيبين إلى رأس العين. 

ولكنٌالاكتشافات الأثريّة الحديئة 





یقت درا 





الآرا 




















بالایدع 
مجال للك أ موضمها قرب مدينة اة الحالية في 
العراق. ١‏ 

ویمتبر لام عل أل من دل على موقمها عند 


مروره بها بعد اتدارس رها 


الاستعیال الق رآ 
١‏ ورد في القرآن ذكر لخمس بلدان, هي: بابل 
الثلاث 





ومين ومصر ومكّة ويثربء ولم یق 
الأ 





وأا بابل فقد خرّبها الإسكندر المقدونيّ في الفرن 


بابل / 681 


ری بل الميلاد (وقبله دخلها كورش وغنم متاح أهلها 
.وأموآلهم كما سبق عن هيرودوتس). فترّق شمل أهلها. 
وماقامت لها قائمة إلى يومنا هذا. وأطبق الله المذاب على 
مدين وأهلها مما فما أبقى لهم من 

كما ذكرت في القرآن أيًا مواضع أخرى كبيدر 
والأحقاف وطور سيناء وغیرها: له لم تکن لا آو 









1 





رمات ابت ۲ وه الآية تنحي 
لاس على بني إسرائيل. لما تركوا الرّسول والكتاب. 
اتحآزوا إلى تلقّي التحر من الشّياطين. 








که رنه اد E‏ ا اک 
علی اي رکفرهمب,ودهمعلی تکذیب 
الأنياء قبله دا 








لاعظ مرقنة سین لتر 
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ع 





اق في القرآن مثل قوله 







۲- وقد ورد لفظ (سُأَيْمن) مع (ا 
في هذء الآية فقطء وهما على طرق 
يرمز إلى أنّ دولة سليان هي دولة الرمان, و بابل 
هي دولة الشّياطين. كبا جاءت الألفاظ «الکْ4, 









0 


شر یه البقرة: 


هذا مایرتط بلائة 





في هذه الآبات بالات 
وأما بالنسبة إلى غيرها ا سبقتها أو لحقتها من الآبات 


6 (لاذلول تبي الآْضّ ولاتسي لمر 01 











فی سورة مدئیّة 


عو أن هريد (vy r)‏ 
فى «الابتثار» لفتان؛ یقال: ابتارت. 





و 
ارت ابا ابا (الأرري 75:16 
الشّكيت: وهي البثر. والجمع القليل ور 
رة بعد الباء. ومن العرب من يقلب الهسمزة 
فإذا كغرت فهي البثار. ويقال: برت 
(رملاح الطی: ۱۸۷ 

ویقال: قد ابتأر فلان خير), إذا ادّخره. وقد ابتار 
التخل الّاقة وبارّهاء إذا ظر ألاقح هي أم غير لاقح. 
وقد بأر فلان يثرا, إذا حفرها. وقد بار فلانٌ ماعند فلان. 
ال: ثلاث آبر: ني جع قله «البغر» مثل وتقول: بز لي مافي نفس فلار أي اعلم ماقي نفد 
ور (سُناي ۲ 4۰۸ امن الق Mov:‏ 

أبورٌيْده أت أَبأرُ َه حفرت بُؤْرَةٌ طبع فيهاء الأعويٌ: في الحديث: «إنّ ال مالا فلم 
2 (الجومريّ ۲: 10۸۲ - 























١‏ الا الحثرة, يوقد فيا اثار. 
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۲۰۲ 


بعيد بین جانا رور 
والبثر هاحنا الحواء الذي من ا جال إلى المال. 
(ren‏ 
الأزكري: البثر معروفة, وجمسها: بثار, وبا 
وسافرها: بتار ویقال: آبار. 


0 





بر هي حفيرة صغيرة يوقد فيهاء أبأرها 
َأ وقول الككيت: 
هاما ها زاره 
رهوآن یقول: قدفملث, وقد فمل, والابتپار: ضه 


وة :لكان اطم 
والبثر: ممروفة. وح افرها تاه ومي ار 
والار. 


CUN) 





الجَوهَريّ: [قال مثل قول ابن الشكيت في إصلاح 





ات 
۲۱ 1۵۸۳ 


(A) 


سدوا تر راسیا بقع فیا تن مر ملي ا. ويقال هار 
الوا عبر ها عن اميمة اوقم البلجة. والججمع: 
لا ou‏ 
الرْمَخْشَرِيّ: الفاسئ من انتأ, وین من 
ابتجر. بقال: ابتأزت المارية, إذا قال: فعلت بهاء وهو 
را قال ذلك وهو کاذب. | استشهد 
(آساس البلاغة: 6 

ابن الأثير وفي حديث عائثة رضي اقه عنها: 
«اختسلي من تان !"رَد بسضما پمفاه ورد 
جمع قل لیئر وتشبمع عمل آبار.ويثار. وم یا با 
هو أن مياهها تمتمع في واحدة كمياء ! 











١‏ ایح تلات ر أن لنظ الث مؤت 





وفیه ات 
لها حافرولامالل 





هي اه اند للم 





فیقع فيها الإنسان أو غيره فهو 
أي مهَدّر. وقيل: هو الأجير الذي ينزل إلى البثر 





ا والبسثرة 
Vit)‏ 





بأرْتٌ, أي حفرت. وهي مؤئئة 
على وزن «ؤثل» بمعنی مفعول, وقد تُدَكّر على معثى 
القليب. ۳۳۱ 





الفيروز اباديً» «البثر» أنعى. جسمها. 





والخير قدّمه أو عمله مستورًا. 
الحُفرة, وموقد الثّار. والدّخيرة كالبثرة 
۲۸ 

البْوُوسَويٌ: البثر في الأصل: حفيرة بستر رأسها 

ا يقع فيها ن مر عليها. Gr‏ 
ممع اللّفقه ليثر: حفرة في الأرض يُستفى منها 
الماء. WY)‏ 
محمد إسماعيل إبراهيم: الثر: حفرة عميقة في 
الأرض يُستخرج منها الماء أو الفط وهي عة 








0۷ :( 





ب‌آر 9۵۹7 





۳ إنسان, ولاسيمافي ابوادي والأراضي ابميدة 
عن الماء الجاري والبلاد الخالية عن الأتهار. كأ كثر بلاد 
العرب, وکانت حفر البثر في تلك الأراضي والأمكنة د 
السَالحات. 





من اا Onn)‏ 





سر ۱۷: ۱۸۰ 

نا ثرا فاتها کانت لأهل عذن من الیمن, 
وهي «الژس» الذي قال اله عرٌوجِل: وَوَاضْحَابَ 
الروش» القر 
الضّحاك: لاأهل لها. 








لسري ۸۰:۷ 

هذه ابثر کانت بحضرموت. في بلدة يقال ها: 
حاضورا, تزل ها آرمة آلاف متّن آمن بصالع وسهم 
صالع. سلتا حضروا سات صالع. فشتي المکان 
هم کتروا فکفروا وعبدواالأصنام» 
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الوم 0۷:۱۷ 
َتادّة: عطّلها أحلهاء تركوها. ای ۱۷: ۱۸۰ 
الإمام الشادق مإ : أمير الؤمنين مه هر القمم 
المشيد, والبثر المطّلة: خاطمة وولدحاء سطّلين من الأك. 
نروس ۲ 40۰۷ 
البثر المطّلة: لاسام الضامت. والقعم الشید: 
الإمام النّاطق. 
مثله الإمام الكاظم طب (المرُوسيَّ :40۰7 [وكل 
هذا تأويل] 








إذا نرت في معناها وجدتا لت تلان 
فيها (عَلنى) لأنّ العروش أعالي البيوت, وار 
الأرض وكذلك القصعر, لأنّ القربة م علو حل القضار” 
واه مضه بس کم ال: وخرز یه کت 
له اواقة: ۲۳,۲۲ ولو خفضت البثر والقصر ذا 





قرية أهلكت, وكم من بثر ومن قصعرء والأوّل أحب إل 


(A: 





۷۸: 


عطّلاها بإفناء أملها. وهلاك واردیاء فاندفت 
وتعطّلت. فلاواردة ها ولاشاربة منها. [إلى أن قال] 
والبثر والتمعر عتفوضان بالحطف على «القريةء 








وكان بعض تمويّي الكوفة يقول: همسا معطوفان على 
«المُروش» بالعطف علبها خفضًاء وإن لم يحسن فيهما. 
على أن الشروش أعالي البسيوت. والبثر في 
وكذلك القصم, لا القرية م عَْو على القصير, ولكنّه 
بيع بمضه بعضّاء كما قال: ځور ينه كَأمالٍ 
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له الواقة: ۲۲, 50 


فمنى الكلام على ماقال: هذا الذي ذكرنا قوله في 
ذلك: فكأيّن من قر, رية أهلكناها وهي ظالة. فهي خاوية 
على عروشها. وها بثر معطّلة. وقصر مُشيد. ولكن 1 
لم يكن مع البغر رافع ولاعامل فيياء أتبعها في الإعراب 
«الروش». A.)‏ 
ال :هي اي مسق منها, وهو الإمام الذي 
ف غاب فلاتیس منه للم [وهذا تأویل| (۲: ۸۵ 
الطّوسيْ: قيل: إن الب الق مروفان این 
ویر آهل ایت إن سنی وبر معط أي وکم 
من عالم لاجُرجع إليهه ولانتفع بعلمه, ولابلتفت إليد. 
وممنى الآية: أفلم يسيروا في الأرض فيتظروا إلى 
آثار قوم أحلكهم الله بكفرهم وأبادهم ببمصيتهم. ليروا 
عن تلا الآمار بيرلا خاويق, قد ستطت غلى غروفهاء 
وی الشرب قد باد أهلها ومُطّل رشاژها!" وضا 
3 خلا من التنكن, 
وتداعى بامخراب, فيتظوا بذلك, ويقافوا من عقوي ال 
rem‏ 














وبأسه الذي نزل بهم. 
الميْْديّ: وكم من بار متروكة لا عن ایا 





(وَير) غير مهموزة قرأها وَرْش عن نافع وأبو 


(۱ في الأصل؛ اوه 


عمرو - وإذا أدرج - والوجه أله على تحفیف | 
وتخفینھا اهنا يقبا ياء لسکونجا وانکسار سافبها 
اكوذيب» وتنحوه. 
وف الباقون (وَثر) باهمر. والوجه أله هو الأصل. 
الأصل في الممزة إلى أن قال:] 
اختل الملاء في لر والقعر هنا أا يمان كل 
قوم أم يختّان يقوم دون غيرهم. 
قال أصحاب القول الأرّل: إن هذا التياق عام 
وامراد منه هو أنّ كان الأرض قاطبة قسمان: أل 
الحضعر. وأهل الوب فمند الموت تُسلّل آبار أهل الور 
وتلل قمور أهل ا مضير. 
وقال أنصار القول التاني: إن البثر والقصعر معلومان. 
وعخصوصان. وموشمهما معلوم, ققد يد هذا القمعر عل 
له جبل بقع في الهن, وكان هناك قوم من سُكَانِ امن 
والبوادي يعيشون في عصير عاد, م استحوذ عم 



















اليس على 
خمسة طوابق. وجعلوا طابمًا للجبال وطابقًا للبغر وطابئًا 


ذلك الجبل. وأقاموا فيه مائة دار في 


للمواشنى وطابًا للطأمام والتّراب وطابعًا لاستقرارهم. 
وحفروا في سفع الیل بنر؟ ؛ وجملوها متيلا هم 








فتمرّدوا على قبول احق وآذوا نبتهم, حت دعا 
عليهم قائل: اللهمَ أهلكهم با بشنت, قغار ساء برهم 
فبقيت معطّلة. وبقيت أغنامهم عطائى ثلاتة أيَامٍ م 
ماتت. فل كان اليم الرابع بعث اقه على إبلهم وجامًا 


غایته, 








با 00۱ 


فاتت هن آخرهاء وبعث الله علبهم في اليوم التابع 
جبرئيل فصاح فيهم فصاروا كلهم خامدين؛ فبقيت 
البئر معطّلة من الماء. والتصر معطا من الحُكّان, 
يسكنه أحد إلى يومنا هذا. ۳۸۰ 
الرمَخْمَريّ: الممبى كم قرية أهلكنا وكم بغر عطّلنا 
عن شقاتاء وقصعر شید أخلیناه عن ساکنید. رل 
ذلك لدلالد (ط)علیه. [وبمد نقل قول الشتالد 
[J‏ 
يحتمل أَئَّهم لم يسافروا فحتّوا على التسفر لوروا 
مصارع تن أهلكهم الله بكفرهم. ويشاهدوا آثارهم 
فيمتمرواء وأن يكونوا قد سافروا ورأوا ذلك, ولككن لم 
تيا رفجملوا كأن لم يسافروا ول يروا. (5: 000 
لس کم من بغم با" مها وشار ماوعا 
وتات من دلانهءفلاشتق منها ولاوارد طا. |إلى أن 
FJ‏ 
وأصحاب الآبار: ملوك التذو وأصحاب القصور: 
ملوك المحم وني تفسير أهل البيت لكا في قوله: 
ل4 أن المنى وكم من عال لابرجّع إليه 
AAS‏ 








ولاف بعلم 
التّيسابوريٌ: حي القلب الفارغ عن أعبال الثُوى 
طلب الممارف والمقائق. 


OM 








أبن كثيرة أي لابق منهاءولايرنها أحد بعد 


كثرة واردها والازدحام عليها. Moris!‏ 
YAN‏ 





» بكسر الباء معروقة, وهي التي 
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ُستق مها الء بو والشاه. وستی 
-عل ماقیل هي الوسَء وكانت لِمُذَرلأمة من بقايا 
مود ۳۱۲۳۱ 
الکاشانی: ِا کی عن الامامالتامت بالره له 
منبع العلم الذي هو سبب حياة الأرواح مع خفائه | 
على من أتادء كا أن الم منبع اماء لذي هو سبب حياة. 
الأبدان مع خفائها إلا على من آتاها. وکتی عن صمته 
باتعطيل لعدم الانتفاع بعلمه. وکی‌اعن الامام اتاطق 

پالقمم ای ظهوره ول منصبه وإشادة ذكره. 
AF (‏ 











وبولايته وبالإمام الصّامت وبالإمام النائب. ويخاظمة. 
وولدها المسطّلين من الملك. وكلّ عام لامعل ترقا 


سيأني دليله في تفسير الاية وق ترجه «لققره 2 





والملة في الجميع تحطیهم من للم الب لام 
اف كلّ منهم بكامل تلك الصّفات 

أل 4 

وائعنى فكم من قرية أهلكنا أهلها 

حال كونهم ظالمين. فهي خَريَة جدرانها على سقوفهار 





وکم من بثر معطّلة باد النازلون عمليها فلاوارة لما 

ولامستتي منهاء وکم من قمر بص هلف كاتا 

لايرى هم أشباح ولاُسمع منهم حسيس. وأصحاب 
الآبار أهل البَدذو. وأصحاب القصور أهل الحضّعر. 

۳۸۸ ۱6( 

المُصطّقُويٌ: «البغر» مُطنت على «القرية» أي 

ومن بغر قد عُطّلت ولاتستفاد منها ولانُستسق؛ ومن 


قصير جالب قد أخلي وليس له أهل. طلاك تلك القرية. 

وذكر البثر والقمر. فا السكن والماء من 
للإنسان والاججاع الببشري. 
ومن الاء کل نيء حي فتلك مساكتهم. ‏ (۱: ۱۹۱ 





الأولية 





خعرورات الحياة 


الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه امادّة هو النبء والشتر. يقال. 
بأرْتُ الّيء وابتأرئهُ وان 
خبأته. ومنه 
فيهاكالماء وغيره. ومنه أ 
الإيقاد التار وطبخ الطّمام فيها, أو لاصطاياد الأسود. 






۲ نا ی 





فلان خیرا, نی ادخره: فیو 
بمازيّ . ومنه الحديث: «إنّ رجلا آتاه لله مالا فلم یتفر 





خيرا» أي لم يدّخر. 

يقد جعل بعض المتأخَّرين الادّخار أصلا والتغر 
فرعًاء خلامًا لما قال بد الرّعيل الأول من ا" 
الغريب أن ابن فارس ‏ وهو رائد الأصول ١‏ 
يتعرّض في مقاريسه هذا الأصل با 

٣‏ وهناك رؤية أخرى, وهي أنّ الأصل في هذه 
اهو «الغر» وامشقات ناشئة عند كما قلا في 
«الأذن» ونحوها - وهذا ليس بعيًا عن الراب فإ 
اظ المسوسات في اللّغات البدويّة سابتة لألفاظ 
المعاني , وا معاي اشئة عن المسوسات» حى أن المعاني 
عند الأقوام البدويّة _كبا عند الأطفال ‏ يعبر عنها 
أبتداء بالمسوسات وبالإشارة إليها. 

وبيائه أن يقال: الأصل في «البثره هو | 

















يخر فيها اماء لأجام أُخر. كاكانت في الحجاز وغيرها 
من الجزيرة أحفرة عميقة 
في الأرضء يُستسق متها الماء. وتُطَى فوهتها حذر 
الوقوع فيها. وقد سبيت بها الآن الحفر التي يُستخرج 
منها الفط فسمّيت الواحدة متها بر یا 

ثم تطوّرت الكلمة مع التَوّر ا حسضاري لئاس 
حب أصبحت «البثر» تدلّ على المكان 
الأشياء. وسرى هذا الممنى إلى سائر 
متي مايدّخر للأيّام الائية 





يت» وتوصف «البئر» 

















لاتها أيضّاء 
عل وزن 


أو «البثرة» على وزن «زعمة» و «عِدة». 





«خزینة 

وسرعان ماأضحت الكلمة تدلٌ على العمل المستور 
انز كصدقة الترّ, أو العمل الالح الذي يُقدّمه ره 
في حياته . ويدّخره إلى يوم المساب. 

فالبمر على كل حال احتفظت بعنیین سامتین: 

أممن الخير والدّخيرة المطلوبة في 

ب -ممنى الشتر والحسفاء تحت الأرض أو طيّ 
الكتان أو مايحتسب عند الله. 

+ ولو ألقينا نظرة على تقاليب هذه المادّة لوجدنا 
أ (أرب) تمني الحاجة والعقل والصيب والمقدء 
و(أبر) تمني نخس شيء بغيء محدد, يُستّى «الإبرة»٠‏ 
و(رأب) تعني المع 


للمو. فكلها قربية من 








و (برأ) تمني التباعد من | 
والضّمْ, و(ربأً) ت 






شتمّاتها متّحد ونا وسعقٌ, مل : بَأرَ التّيء 


پ‌آر / ۵۱۳ 





واه واختبه» وامُوْرة وله ولبدير: والينة, 
إلا أ يينهيا فرقًا. إذ «البأر» لايفيد الستر والادّخار 
كامخبء قحسب. بل يعفي الستور وإظهاره. 
بالحغر كال . ولذا قيل: ابثر. عل وزن 
دفول 








الاستعمال القرآنی 
١‏ ورد لفسظ «البسثر» في القسرآن ميرّة واحدةء 
ومابمناه أربع مرّات: 


١‏ کین من 





الفرقان :۳۸ 


َو وح وأضحاب الأش 





يلاحظ أوَل: أن لفظ (بثر) جاء نكرء خلاقًا للففظ 
(الْبَّ) و (الوِسّ)., ومردٌ هذا التتكير إلى كونه عطفًا 





عل (كٌزيّة). عل أحد قولين. و(قَرْية) بير 
نید الإيهام والتكثير . أي كيرا ماأهلكنا أهل 
الثُرى , وعطلنا آبارهم. ودمّرنا قصورهم. فدالبئر 
المطّلة» هنا تفيد الجنس والعموم, لالخصوص المت 





بل 
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ولا 

والحق أنّ هذا التياق في الآبة يشمل ألفاظً كلها 
تكرة, معطوقة على بعضها البعض. على هذا القدول: 
قرية وظالة وخاوية وبثر محللة وقصم مشید» وکا 
يفيد الكثرة من حيث المده يفيد الإيهام والانقبار في 
ابرة وف الصّحاري والأمكنة 
المبمثرة, أي جمهولة زمانًا ومكائًا وعدا وهذا الياق 
أبلغ في إفادة ماد من أي سباق آخر. 

وأما القول الآخر فيفيد أن (بأر) محطوفة على 
موب فیمیح ا معنى : كتيرا مأهلكنا أحل القرى, 
فطل آبارهم. دشر قصورهم. 


الأعصار والأزمنة | 











قد فشر أئمّة أهل البيت لإا «البيغق 
بالإمام العّامت الذي لا نب اقا 
مير علمه, وهو تأویل من باب التشبی او 
المراد بالبثر كبا ذكرنا آنقًا -عموم الآبار وجنسها, دون 
بغر مميكة. 

ونا 











شاکلت سورة «الميّ» سورتي «الفرقان» و 
«قء فيا يلي: 

أالإشارة إلى اتي مت کا N‏ 

بدذكر قوم فوج 

ج -ذكر قوم لوط. 

ددر عاد 

کر مود. 

ولكن سورة احج أتت على ذكر «أضحَاب 
٤ء‏ وفيها وقعت حكاية البغرء وتلكا 
على ذكر لآضْحَابٌ الوش» دون 











لَآصْحَابٌ مَذْيَنَ4 . فهل هذا يعنى أنّ أصحاب مين 
هم أصحاب الوسَ؟ وأنّ أصحاب البثر المعطّلة هم 
آصحاب اس آیشا؟ 

ولکن مهن ذکر «َشخاب الْآنِكَةه جاء بعد 
«آضحاب الؤش4 في سورة ق: ۲٠وا‏ و 


وَإعْوَانُ وه وَأَسْحَاب 1 










رفز 
تيع ۱۰۳ 


فليس أهل مدين هم أصحاب اليّسٌء ولا لما تكترّر . 


إضافة إلى أن (الدّسَ) معرّف باللام, وهو خاصٌ. 








ورابمًا: لملّك تقول: مالفرق بین ابر والب؟ 
وكا موجب لإضافة (خَيَايّت) إلى (الحبٌ)؟ 
الجواب: الفرتق بين البسثر وال 





علامة لإلقاء پوسف وٍخفائه فیهاء لاحظ هني‌ب» و 





دجب 
وخامتا: أن (يثر) جاءت مرّة واحدة في سورة 





مردّدة بين كونها مكية أو مدنة. وهي سورة اء 
والال أن کلا من عبت الب و َضحابٌ 
اویش کر مت 
يوسف بشأن بوسف , تركيرا على عنته الكبيرة ال 
أبعي بها من قبل إخوته, فصبر عليهاء جاه لله تعالى , 
منصب عزيز ممعر. وكُرّر لاني في سورتين 
لي رديف الأمم المتضوب علييم, مثل: عاد 
وثود وقوم لوط وقوم نوح وفرعون , تركيزا عل بُمدهم 
عن رحمة الله تعال . فاليكر وقمت موقع الغضب واللّعن , 
والب وقع موقع الرضا والقرب» رغم إرادة إخوة 





في سور مکی 











بوسف إيعاده من الأظار وإذلاله بين الأنام. وإخاة 
ذکره: وإخفاء موضعه. 
وسادشا: لکون آیات اش وا مكتيد. فكالت: 
الكلمتان مفهومتين لأهل مك . فهل بحيء (يثر) بد 
في سورة يحتمل أن تكون مدئة دليل على أن هذ ال 
كانت مفهومة في جر المدينة أكثر من مك لكثرة الآبار 
بهاء بل جاز اتفاذها شاهد) على أن سورة الحجّ مدنية] 
و یقال: نا مکی وأ جينها دليل على قلّة الآبار 
بهاء حقّ كادت تنحصر في بثر زمزم» وتنكيرها يعضد 
هذه الّؤية, وأئّها كانت مجهولة عندهم , لايعلمها إِلَا 
من شعرب في الأرض » وطوى الراحل. مضلاف أصل 
المدينة؛ حيث إِنّ الآبار فرت عندهم بكار 
البساتين والحدائق والمزارع والقرى الميطة بهاء وهذا 
وجه آخر لشكيرها إضافة ی ماقم ولبحث بح 











مفتوح للباحثين. 
۲ ولملّ ورود «البغر» يشير إلى أنّ معين ا 
الأبدية / 








َي هو واحد , ومورده واحد؛ وکل من ضل 


بار /قةة 


عنه تاه في صحراء الضّلال والهلاك. كما أنّ ورود هذه 





والمدّخر الذي يجب ألا يترك دون استغار أو إلى وجود 
في عرصات الحرم الإيء وهي بغر زمزم التي 
القجرت لإسماعيل لا . 

٣د‏ وقد جامت كلمة (بأر) خفوضة والار هي 
خفوضة أيضًا عن سطع الأرض. والحنفض إنا + 
بالعطف على (قَرية). وهذا هو جح ال 
الممنى إذا كان التقدير: وكم من 
مشید. ففیها جرورات کثیر: 











سل رن قمم 





رضات افظية 





ومعنوية. 
إن كلمة (يثر) وُصفت بأئه امُتطلة). وتعطيل 
.ترك العمل به وإطال الاستفادة مسن منافه. 





5اا ابن اة ف القرآن هي بقر عامرة. فيا 








اتَبيد). وجاء الوصف حاكبا 








جفض سکانه وهبوطهم في المسفرء ولم یوصف بافط 
«مشد»» إذ فيه الرّضة والممياة كبا في قوله تعالى :وَل 








خاوية هامدة, لاد 


بالغادي والائح. 


نیارد کات 











فی 71 سورة: 14 مكَيّة , 14 مدنيّة 


بش ۳۷: ۲۱-۱۱ كن 
بت ۲-۱۰۳ 
ایایش ۱2:۱ 
پئیس ۱۰:۱ 
اس ۷: ۳-۱ 
الپاس ۲:-۲ بیس ۲:۲ 





باشا ۲: ۱-۱ 


اللُصوص ة 
الخَليل: الأس: الحرب. ورجل بيس قد بوس 
بآسةء أي شجاع. والیأساء: اسم للحرب, وال , 
والشّرر, 
والبانس: الرّجل الثازل به بلیه, و عم یرم لا 








به دس لس شا یوس 








تم انا صّفوه قالوا: 
شرا نموا نا جملوه اقلا تیم بیس , کا 
رأ قوله تمال: هيعدا 


مركي في المصادر, 





4 الأعراف: 2236 











كان الحرف الثاني منه من حروق المسلق 
الشئة, ويلغتهم كير :1 
كسر «كثير» وأشباء ذلك من غير حروف الحلق فإنّهم 
ناس من هل لین 

وأهل الشّرا", يكسرون كل «فیل» وهو قبي 
وفيها أيضًا يكيرون سَدْر کل 





ن ورئيس ودهين . وأا من 





(۱) ساحل البحرين وعمان وعدن. (القاموس المحيط). 


NY) 





ويه : وأصل ينعم وبس : يم وب . وها 






الأصلان أذان وضما في الرّداءة والصّلاح , ولایکون 
مهما فل لغير هذا الممنى. Qur)‏ 
قالوا: بوْسّا له, فى حدّ الدّعاء, وهو مّا أنعصب 





على إضار القمل غير المستعمل إظهاره. 
البائيس من الألفاظ المترسّم بها كالمسكين, ولیس 


يُقرسَم بسأ وإن كان فيها معنى الببائس 





کل 











والمسكين, وقد بَوّس بَسَةُ وبئيا, والاسم البؤسى . 
(ين مظور : ۲۱) 
الق بشس» ایلیا مرف موقت ولامتصويع 
موقت. وطا وجهان: 
فإذا وصلتها بنكرة قد تکون ممرفة مدو تاللا 
ولام فيها ‏ نصبت تلك اللكرة, قول : پیش رجا 
عمروء ونعم رجلا عمرو, 


وإذا أولبتها معرفةٌ فلتكن غير موقتة. في سبیل 
التكرة. ألاترى أنْك ترفع فتقول: نعم لجل عمرو. 
وئس الج عمرو. 

فان أضفت اتکرة إلى نكرة رفمت ونصبت كقولك: 
نمم لام سفر زيدٌ, وغلامٌ سفر زیڈ 

وإن أضفت إلى المرفة 
سائسٌ الخيل زيد. ولاججوز لصب إل أن بُفطر إيه 
شاعر. لأنّهم حين أضافوا إلى التكرة رفعراء فهم إذا 
آضافوا ی العرفة آخری ال بلصبوا, 

وا آولیت «نشع ویش» من التکرات سالایکون 
معرفاً سل «یثل» وی» کانالکلامفاسدا, خطاً آن 





ی رفت. فقلت: نم 


















1 زیده ونعم أي رجل زيد, لأنّ هذين 
لایکونان مفترین , آلاتری نك لاتتول: فه د 
أي دجل ,كبا تقول: له دوك من رجلي. 
ولايصلح أن تُولي يعم ونس «الذي» ولاطن» 
ولادماء إلا أن تَنُوي بهما الاكتفاء دون أن بأقي بمد ذلك 
اسم مرفوع» من ذلك قولك : پشسیا حستمت, فهه 
مكتفية , وساء ماصنّعت , ولايجوز ساء ماصنيعك. 





وقد أجازه السا فى كتابه على هذا المذهب, 
ولاتعرف ماجيعه. وقال: أرادت العرب أن قييل دنا 
بمغزلة «الرّجل» حرقًا تامّاء ثم أضمروا لِصتّمت سما 


کاله قال: بشما ماصتمت. فهذا قوله وأنا لأأجبيزء. 








تری أن «حتّذاه لایدخلها تأنیت ولاممعء 
ولو جملت «ماء على جهة امشو كيا نقول: ع] 
قلیل آتيكت, جاز فیه ال 







يقال هذا للإنسان إذا 


أكّل من مال غيره. وأصله أن" وأهْرّل الاس. 









نعم وأهله بانسون. 1۲4۷۱ 
إذا كان ديد الإأس 
شجاعًا. ويقال من «الإؤس» وهو الفقر: بيس الرجل 
ينأس بؤْسا وأا وبئشا. إذا افتقرء فهو بائس. أي 
فقير. والتّجاع يقال منه: يكس . (الأزهّريٌ 1١1:17‏ 

يقال: ابتّأس الرّجل» إذا بلغه عية يكرهٌه. ثم 
ارم ۱۰۸:۱۳) 





استشد بشمر] 
الاصتمی: «صی ال اه هو مثل کل 
نف آن یت مه شر.وأمل ها له کان 
غارٌ فيه ناس فائهار عليهم أو أتاهم فيه فقتلهم . 
(ين مور :۲۳ 
الأحقش : البأساء: يني على «قنملاء» وليس له 
أفقل. لأثه اسم کا فد يبيء «أفتل» في الأساء ليل 
هري (۳: 0۰۷ 


ابن الأعرابی: بسا له وشوشا وجشوتا :بت 








معد قثلاء, نحو آهد. 


واحد . (لازهري ۱۰۷:۱۳) 
امیس وائتپس عل «قیل»: الذاب الشدید. 
وبا الّجل يبس بَيِسَاء إذا تكبّر على الاس 

وآذاهم, (لارمري ۱۳: ۱۰۸ 

باس الرّجل: حلّت به البأساء. 

الاين متظور 01:5 

ا قال الرّجل لمدوه: لابأس عليك , فقد 

هه نی الأ عنه وهو في لنة جنير :لاني أي 

لابأس. [#استعبد بشمر] ‏ (الارمَري (٠١۹:۱۳‏ 
الرّجَاج : «شس» إذا وقعت على «ما» جُملت معها 








جنزلة اسم منکور, ولا لك في نیعم وسشی: لیب 








زید: فقد استحق زید الدح اي یکون ی ساثر جنس 
في یشم الرجل زید» ربع لغات: یج ازج زیدء 









وکذلك اذاقلت: پشت الرّجل 
الم اي یکون ی ساثر جنسه, 

فلم يبز إذ كان يستوفي مدح الأجناس أن يعمل في 
غير تنظ جنس. فإ كان معها اسم جنس بغير ألق 
لاخ نع أبدا. وإذا كانت فيه الألف واللام فهو 


وشم الأجل 





رقم ید وذلك كقولك :شم رال ی 
ی لتَا صب «رجل» فملى انتمیوز. 
وس الم مضم على شربطة سیر و 
مین من هذا المدوح, لك |ذاقلت: نیعم الرجسل, 
لم يملم من تعني . فقولك: زيد, ترید به هذا المدوح هو 
vre 55‏ 
بقال: قد بش اجل یتأس بت و 


یاهذا, ذاافتقر. وقد وس ازج یوس فهو لیس إذا 





یو 
اشتدّت شجاعته. (۱: ۱۲۶۷ 
أبن دُرَيْد : البؤس: ضدّ النَعيم, والبأساء: ضد 
اه. والبأس : الحرب, ثم کتر حك قبيل: لابأس 
عليك, أي لاخوف عليك. 











ورجل بكيس: شجاع . مأخوذ من البأس . 
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يوس : ظاهر الؤس. وعذاب بئيس : عدي 

)1 
ویس إذاكان عديد البأس, 
ومن اس قد بشی ییأس بأشا وبتیشا.والأساء 
1 اقها من البأس , والبْؤْسى مثل وی اقها من 








وس ۳۷۷۲۱ 
عبد الؤحمان الهّمذانيٌ أجناس التجاعة: 

امسالد. واتجتد, وایأس. on‏ 
الق 





ومن آمثال المرب : دتمم گلپ في بوس 
أهله». .وال بيس أهله, ويقال: بكس أهله 
لغتان يضعرب مثلا للرّجل يأكل مال غبيره 
وینم. وأصلهآن کل کین وأّل اس لاکل ابیت 
2 








فأهله باائسون. 

الشیرافی: 
لسع وال 
ومبناهها مل 







یش فعلان ماضیان , بوضوعان 
م للمدح العامء وبق كذ م آ۴ 
» في الأصل؛ وفي كل واحد مسنهما 
قيل, وفيل , وفثل . وقئل. 

ويلزم باب وپش ذکر د 
الذي 





أربع لفات : فيل 





به الدع أو 
والمذموم؛ وذلك قوا 











1 إته مانسي ولكئّه 


والعرب تقول: بكما لك أن تفعل كفا وكذاء إذا 
أدخلت «ماء في يشي أدخلت بمدها «أن» مع الفمل 
ينسم لك أن جر آخالد, بشما لك أن تشع ااس. 

ودوى جميع التحرتين :بشما تزویج ولاتر. 





۳ 





یج ولاتفر. 
اس: مرب , رجل پلیس قد یوس 





تقول: يكس الرّجل زيدٌ, وبشست الرأة هن 


وهما فملان ماضيان لايتصعرّفان, لأتهها أزيلا عن 











إلى دح وا شا روف فلم ینف 


والأبرُس: جمع بُؤْسٍ ؛ من قوظم: يوم يُؤْسٍ وريدم 





وقد أَْأسّ إآسًا. [ماستشهد بشعر] 





ولاتتيس 
والمبتيس : الكاره وا حزين. [ثم استشهد بشعر] 


والبأساء: 



















والتؤسى: خلاف التتمى. ۰۷:۳ 
ار الباء والهمزة والسَينَ أصل واحد: 
في الحرب, ورجل 


A: 
نموه ابن بييدة‎ 


ی افرق بين الفقير والبایس, قال باه 


((فساح ۱6۲:۱) 





هذه حاله بئنشا للهور أثر البؤْس عليه بد يده للم ألة. 
وهو على بجهة امبالغة في الوصف له بالفقر. 

وقال بعضهم: هو بممنى المسكين, لأنّ المسكين هو 
الذي يكون في نهاية النقر قد ظهر عليه السكون للحاجة 
وسوء الحال. وهو الذي لايجد شينًا 

الفرق بين الشَّيرّاء والبأساء. أنّ البأساء ضعرّاء معها 
خوف, وأصلها: البأس وهو الحسوف. ينقال: لاب 
عليك. أي لاخوف عليك. وتيت المرب بأعا لا فيا 
من الدوف. 

والبائس: الأجل إذا لحقه بأس وإنا محقه ؤس 
أيضًا. قال تعالى : < تلاتبتیش بَا انوا يلون هود : 
٩‏ أي لايلحقك او ا و اه 
أي لايلحقك خوف» با فعلوا. 














ب أس/ اله 


وجاء البأس بمنى الإثم في قوهم: لابأس بكذا. أي 
لاثم فيه ويقال أيضّاء لاب 





فيه أي هو جائز شائع . 


r) 





1 5 
الفرق بين الخدوف والبأس والبؤْس. 
إهاء ونحوء قوله 





ويستممل في موضع الشوف مارا فیقال: لابأس 
عليك ولابأس في هذا الفمل, ي لاکراهة فیه. ۱۳۰۲۱ 
بشش» حرف توفي بممی ال كا 
نومه مستوفی بممیع الدح. فا 
فيه ألف ولام ارتفع , تقول: بكس الرجل 
عن ]ليف ولام التصب. تقول: بكس رجلا أنث. 
لي عديْمًا أنت. عل الدمبير. 

بن يسيدة: البأس: ال حرب, # ك حى قيل 
چ 











Wun 


ليك لاأس, آي لاضوف. [ استشید 
(ابن مظور 1: 


بتم] 


لسوت : أصل پشی: بیس 
فأسكنت اغمزة وقلت حركتها إل اليا .كبا قالوا في 





من لغة من بنقل حركة المين من قبل إلى الفاء إذاكانت 
عين الفمل أحد حروف الحلق اله كبا قالوا في يب: 
نب وی تیم ثم , وهي لغة قيم ٠‏ 


rein 
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زید؛ معناه شدید النساد. 






4 البقرة: ۱۷۷. وقال تعا! 
6 السشر: ۰۱6 وقد يَؤْسَ یوس تن 
06 الأصراف: 116. نميل من البأس أو من 
الؤس. (١‏ 
ولاحزن 

وق الم لا کان یکره امس باون 
والتبؤّسء أي الصّراعة للفقراء. أو أن يمل ننه ليا 














,يتكلف ذلك جميمً. 

«دبشئء كلمة تستسل في جيم أَلَدَام كا أن" 
انمه تستسل في جميع الاوح ويرضان مافيه الألق 
واللام أو مضامًا إلى مافيه الألف واللام, نحو: بكر 
الرّجل زيدٌ ويس غلام الآجل زيد. وينصبان التكرة 
نحو: بس رجلاء وپش ماكانوا يفعلون. أي شیا 
يفملونه, قال تعالی : ( بشت اقرا اپراھ : ۲۹. 








ووس بعد ننا 








ووقع في ؤس والبأساء. وفي مر بلیس:شدید 

واس بذلك إذا اكتأب واشتكان سن الكآبة 
«قلائتتيش ينا اوا تلو پوسف: 1۹ | 
استشيد بشعر] الأساس الإلاقة: 4ن 
لوازي : اعلم أن البحث عن حقيقة «بتسما» 





لايحصل إلا في مسائل 
السألة الأول : أصل يعم ويس 





تح 
الأول وکر ااي كقولنا: «صَلِم» إلا أن ماكان ثانيه 
حرف حلق وهو مکسور. جوز فی ری فياك 
الاوّل: عل الأصل , أعني بفتح الأول وكسم التاني. 
والاني: إتباع الأول للثاني . وهو أن بكون بكسر 
الّون والمين. وكذا يقال : فِخذ بكسر الفاء وا 7 
انوا يفرّون من الجمع بين الكسسرتين إلا أنهم 
جوّزوه هاهناء لكون ال حرف املق مُستتبمًا لما يجاوره. 
الاك :إسكان امرف الح اللكسور وثرك ماقيلد 
على ماکان, 
القاني. كبا يقال : َخْد بفتح القاء وإسكان الناء. 
الرابع :أن سكن الحرف الحلق”. وثثقل كسرته إلى 
ماقبله. فيقال: يشم بكسر التون وإسكان السين. كبا 




















ال: تفم وئس بغتع الاوّل واسکان 









»وهو من «البؤس»... (063 


لتروجها عتا وضمت له الأفعال الماضية. من الإخبار 





عن وجود المصدر في الرّمان الماضي» ويرو 
كلمقي مدع وذم؛ ويراد با المبالفة في الدع والذم 





سس سس سس سس سس 


فهماء فيقا 
بمنزلة الأسماء . ويمتج بقول ان بن ثابت تله . 
ألسنا بنعم الجار يؤلف بيته 


من الاس ذامال كثير ومعدما 


ماش ود فتبل یم 





السّلاح والّداءة. ويكون فاعلها اما يستغرقة 
انس تا هر وت مضمرً. 

رالظهر عل وجهین: الأوّل: نمو قولك يعم الّجل 
زية. لاتريد رجلا دون الأجل وأا تقصد الزجل على 
الإطلاق . والتاني: نمو قولك : يعم لامج زید. [ 


استشهد بشمر]] 

وأئا الضتر فکتولك: مم رجلا زيد الأصل ؛ عم 
الرجل رجلا زي رك ذكر الأؤل. لأ التكرة 
المنصوبة تدل علیه و«رجلاء نصب على التمییز. له 
في قولك عشر ون رجلاء والممي لايكون إلا نكرة, ألا 
تری أن أحدًا لايقول: عشرون الدّرهم. 

ولو أدخلوا الأكف واللام على هذا فقالوا: نعم 
الرّجلٌ بالتصب, لكان نقضًا للغرض, إذ لو كانوا 











يريدون الإتيان بالألف واللام لرفعواء وقالوا: نعم 
الرّجلٌ. وكفوا أنفسهم مؤونةٌ الإضار, ونا أضمروا 
الفاعل قصدا للاختصار. إذ كان نمم رجاه يدل على 
اجس الذي فل عليه 

المسألة الزابعة: إذا قلت : مم الرجل زيد, فهو على 


وجهین: 
آحدها:ن یکون میت مورا که قیل: زیم 
الزجل, أخّرت زيدا وال به الشغدم. کا تقول : 


مررت به المسكين تريد المسكينٌ مورب ,فا لجع 
إلى المبتد. فإنَّ لجل ) کان شانقا یتظم فیه ایمنس, 


کان يد داخلا تحت , فصار بمغزلة الذّكر الذي 





رد إليه. 





والوجه الآخر زيدٌ خبر مبتدإ ممذوف, كأنه ا 


ن هذا لذي أنني عليه؟ فقيل: 





ربد دای سل زید. 
اللسبألة الخابية: القصوص بالمدح والدّمٌ لايكون 


لا من جنس للذكور بعد وعم ويشسّ» كمزيدٍ من 
الرجال, وإذا كان كذلك كان المضاف إلى القرم في قوله 





الأعراف: ۰۱۷۷ محذولاء وتقدیره: ساء مثا مل القوم 
الذين كذّبوا باياتنا. QAT)‏ 


+ في الحديث عقيب الصّلاة: م يديك 





ویروی: تبات وشن على الأمر. ويُروى: 
تأ , أي أظهر ابوس والمشكنة والافتقار إلى اله 
عزوجل. 

ومنه الحديث الآخر: «أنّه عليه الصّلاة والتلام» 
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کان یکره ازس واتاژ 
فما القصر وتشديد امز 
في حدیث عمر: «عسى 
«بأس» فاب عل ئّه خبر عسی, واشونر: ماه 
لکلب, وهذامل,وأّل من تکلمبه ارب الکة, 
انهى عن كسر الک السائزة بین 


ني عند لاس , ویجوز 










بأس». ۳۳:۱ 





أبن بسي : [قال بعد قول الرعْسَرِيّ: والأبؤس 
جمع بؤس] 

الشحیی أن الأمْؤّس: جمع بأس . وهو يمم 
لاوس لا باب «فملء أن جبمع في القلّة على «أفمل» 
نحو: لب وأقب وقلس وی وتشر وانشر( اب 
له نس ن اند مل «نل» رن 
یاس باه واه اد 


وأمًا قوله: [الجوهّريّ] والأبرّس : التاهية. صوابه أن 








وياد وأبراد وجنْد وأ 











وتبأس» هو من الوس : الخضوع والفقرء ويجوز أن 
یکون أمرًا وخجرا؛ يقال : بكسن يكس بُسًا وبأسًا: افتفر 
أت حاجته , والاسم منه بائيس. 


ومنه حديث عبار : «بوس اين سسية» كأنّه 








وا 











ومنه الحديث الآخر: «كان يكره اس 
والتباس» يمني عند النّاس. ويجوز وس بالقصم 


والدید. 
ومنه في صفة أهل الجسئّة: «إنّ لکم آن شنشموا 
لهس برس بالط 
حزنه. والشی: الکاره والمزین. 
ومنه حديث علظلة : 
برسول فک يريد الخوف, ولايكون إلا مع 
ث: #نهى عن كسر السك الجا: 
ن پأس» يمني الدنائير والدراهم 
: كسرها. إِمَا 















الرداءتها أو شك في صمّة نقدهاء وكره ذلك لما فيها من 
اسم ال تمال. 








قبل : كانت المماملة بها في صدر الإسلام عددا 
لاوز فكان بعضهم يَقُصسَ أطراقها فوا عند. 


وف حديث عائثة رضي الله عسنها: بشي أخو 





جامع لأتواج الم وهو 





ينس مهمو 
هد يميه في اللدح. 

وفي حديث عمركة : «عَسَى 
جمع «بأس» وانتصب على أ خير «عسئ» والمُويْر 
. وهو مثّل, أوّل من تكلم به الزَاء. وممنى 
الحديث عى أن تكون جثت بأمر عليك فیه تجح 





تشه هو 





وشتة. 4 
این الحاچب : آفعال الدح وال ماوضع لانناء 





مدح أو ذمٌ, فنها: عم وئس, وشرطهه] أن يكون 
الفاعل معرًَا باللام أو مضامًا إلى المعرّف بها أو مضيرًا 
عب بدكرة منصوبة, أو [مير)] بدماء مثل : فنع] هي ٠‏ 
وبمد ذلك الخصوص وهو مبتداً. ماقيله خبرء. أو خبر 
میت عذوف» مثل: بجل زید, وشرطه مطابقة 
الفاعل وطبس عَقلالْقٍَ لين الجمعة: 5. وشبهه 
متأوّل. وقد يحذف القسوص إذا علم مثل يفم ا 
ص: ,٤٤‏ وقيغم الكاهو4 الّاريات: ٤۸‏ . 
(الکافية ۲: ۱۳۱۱ 
الشفغانی: واابیأس, منال بَیْیّس: الأسد. 


والیأس آیشا: التدید, وقرئ قوله تعالی: لباب 


















التستيسى, على مئال «قييل»: الإؤس. آم 
استشمد بشمر] ویروی بیش بالتنوین . [ م اتید 
شرا 
:۳۱ 





بتئِس هذا الأمر, أي اغندمه. 
الؤازي : ابأس: المذاب, وهو أيضًا انشّدّة في 
الحرب؛ تقول منه: وس الزجل بالضّمّ؛ فهو بئيس 
كمّميل, أي شجاع. وعذاب بئيس أيضّاء أي شديد. 
الإجسل بالكسر بُؤْسًا وبئيمًا اشتدّت 
حاجته فهو بانش, وبئیس اسم وضع موضع الصدر. 
[ الم كلام اور المنقّم] 0 
الوم : ایوس بالسم وسکون اغمزة: ار 
وعبوز التخفيف. ويقال: تكس بالكسر. إذا نزل به 


ال 5 








وجمع البأس : أبوّس , مثل قلس وأقلُس. (08:1) 

الفيروز ابساديّ : البأس: المذاب. والشّدّة في 
ارت 

بوس کرم اف بیش :اي ویس کشیع 


حاجته. 





ی ی ای 
بُؤْسًا ويوْسًا وَأسًا وُؤمئ وبئيسئ: 





والبأساء والأبرّسُ : الذاهية ومنه: «عسّى ال 








أَبْوْسَاء أي داهيٌ . والبيأس كدَقَيْمّل»: الشّديد والأسد. 


بالکم وبتیش كأمير وتّيأس كجَيأل. 





وی رجلا زی: یفل ساض لایتصرّف, لاله 
يتأ موضعه. وفيه لفات تُذكر في 
رواش : الدواهي , وامبئس : الكاره الحزين, 
باس فان ون بر تع الفقراء إغبائًا 
وتضرّعًا WA:‏ 
محتد إسماعيل إبراهيم' 


واشتدّت حاجته. والبس : من 








بُؤْسًا: افتقر 
فقره أو المبتل, 

ووس بأشا: اشع وقوي. ابأس: التّدّة في 
الحرب . أو المذاب'التّديد. أو الخوف. 











وأبتأس : حزن. 
والأساء: الفقر والحرب والشّدة وهي بذ 
والبأساء :كل مايصيب الإنسان في غير نفسه. كفقد مالو 


أو ولل ويئيس: شديد. 


كلمة ذم ضد نعم في المدح , ويثسما: بكس 








(ov) 





WY: 
مسحمود شیت؛ ابآس: المذاب, والستة:‎ 
والحرب, والشّدّة فهاء والنوف؛ يقال: لابأس به,‎ 
. ولابأس عليه, جمعه: وس‎ 
البأساء: المشمّة, والفقر. والحرب . والن).‎ 
البؤْس: المشمّة. والففر. البِؤْسَى : البؤس.‎ 
البأس: يوم لأس : يوم الحرب.‎ 
البأساء: يصبر اندي 3 البأساء: المقة والتّمب‎ 


والفقر وا جوع . 





0۹:۱ 
:إن الأصل الواحد في هذه لا هو 
«المّدّةه وهذا الممنى ينتلف باختلاف الضّيغ والموارة 
فالبأس بامبار حركة الفتحة يدل ملل لق 
الاتساب المض. وهذا الممنى بناسب اهر وال 
كالحرب والمذا 
والؤْس باعتبار حركة الضّعَة الاهرة بالانقياض 
يدل على البو في الات ازوم كما في الحساجة 
الشديدة والفقر الشّديد وال 1 
ومن هذا بعلم أن الروم واتبوت في «رس» أعد 
من صيغة «ييس» فن ضح السين أنكب وأقرب إلى 
أفمال الطبائع والأوصاف الشفاتتة. کا في: عرف 
وحن وتجع وك وفبح . كا أن ابوت في صبغة 
«البئيس ‏ البأساء». ببقتضى وزنهيا «فميل, قملاء» أشد 


من البائ . 

















Nr: 





ثاتيه وثقل حركة ثانيه إلى أوّله. کا قیل : للد گید . 
وماأشبه ذلك. 
وممنى الكلام : وساء المصير عذاب التار؛ بمد الذي 
كانوا فيه من متاع الدّنيا الذي مَمْتكم فيها. (1: 021 
التيْضاويّ : اف موص با عذوف وحو 





العذاب. UY‏ 
نحوه الشربيي1: 11), والآلوسي (۱: ۳۸۳ 
الخازن: أي بس المكان الذي يصير إليد الكافر. 
وهو اليزاب ur)‏ 
حوه الخائري . ۳۹:۱ 
أبوحيّان : القصوص بالدّم عذوف. آي صبرورته 
إلى المذاب أو الثّار AON‏ 


نحوه سَُبر (1: 146), وأبوالموه (۱: ۱۲۶ 
البْوُوسَويّ : الفصوص بالَمَ حذوف . أ 





مرجع الذي يرجع إليه للإقامة فيه اثار أو سذايها. 


فللبد في هذه الدنيا الفانية الإمهال يما دون الإخمال: 
و 





إذ كل تفس مُسرَى يا كسبت ولاتخرّئك الرخارف 
الدَنيويّة. فإنّ للمطيع والعاصي نميا منها. ولس 
OA‏ 





ذلك من موجبات الرفمة في الآخرة 
طه او وجلة بش الستمیر4 مستانة 
لاحل ها من الاعراب, والضصوص با حذوف, 








(A) 


التقدير : هو المذاب أو الار» ونح ذلك . 





آشاء ونس الي شيا شسروا به أنفسهم, أي باعوا 

Ow: 
.والشپور تا‎ 
التسم.وامملة سطوفة عل السيمة او‎ 


حلاً لفیم. 
الآلوسي : الام فيه لام یدام 5 











لاحر أي ولله لبنس خرواه رو اا 
أي باعوها آد شروها فی زعسهم ذلك الراء و 
«البحر» بش باعوا شیم التحر و الکفر 

ra: 








أبوڪَيّان: »إن يش وعم ملان جامدان. وأ 
الرفوع بعدهما قاعل بها أن الفصوص | 





پ‌آس/ 0۷۷ 


فهو مبتدأً. وإن تأر فكذالك ٠‏ هذا مذهب 
وحدّف هنا القصوص بالدّمَ للم به. إذ هو متقدم, 
والتقدير: ولبئس اليهاد ججهام أو هي. 

وبهذا الحذف بيبطل مذهب من زعم أنّ القصوص 
بالمدح أو بالدّم إذا تأشّر كان خبر مبتدإ حذوف. أو 








مبتدأ محذوف الخير, لأ يلزم من حذفه حذف الجملة 


3 






بأسرها من غير أن ينوب عنها. 
مله من الجملة التابقة قبلها؛ إذ ليس ها موضع من 
الإعراب , ولاهي امتراضيّة ولانفسيريّة, لها 
مُستغنى عنهماء وهذه لامُستغنى عنهاء فصارت غير 


تبق جلة 





مرتبطةه وذلك لايجوز. 
بذ جملنا الهذوف من قبيل المفرد كان فيا قبله 
لبد لمل) حذفه . وتكون جملة واحدة كحاله إذا تقدّم. 








وت لاترى فرمًا بين فولك: زيد يم الإجسل ونش 
لب ود کب لأتبد فرقًا بين زيد قام أبوه. وبين قام 
ند 

وحن حذف النصوص بالذَمّ هنا كون (اليهاد) 
وقع فاصلة, وكثير؟ ماحذف في القرآن هذا المنى. تمر 





OM: 


فل لين روا طون نقرو إلى جف 
ویش الاد آلعمران: ۱۲ 


وبنت الي قا بماز.كا قيل 





۷۸ /العجم ن فقه لغة القرآر 





ع1 








لأ أصل يعم ويس : الحمد والدّم إلا أنه كثر استعهاله 
في النافع وللضاز حي سقط عن اسم مماز, وإن كان 
مرا عن أصله. 

خی ارسي ۷: 10۰3 


الؤاذيّ : فلا ذكر اله تعالى مصير الكافرين 


آخر عها باه 
ابأساه. والأساه هو ال و 








قال اله تعالى: 





أبوالشعود: الفصوص بالذَمّ مذ 





۱۸:۱ 


. أو مامهّدوه لأنفسهم‎ ٠ 
180 :۳۱ والاگوسي‎ ۱۹۹ :۱( 
طمالدرة: (پسی) فمل ماضي ع دا‎ 

إنشاء الم (المهاد) فاعله, والمقصوص بالذم 5551 

برد هي. وهذا القصوص نا خبر ]َو 

مزر خبره ال ال 

بنش الاد المذمومة هي : إِمَا من 

تام القول, فتكون في عمل نصب مقول القسول. وإتنا 

مستأنفة, أو ممترضة في آخر الكلام؛ لتهسويل هم 

Ur: 


اللهاد جه 











دوب 
هذا والجملة 








ریم ناژ 
آل‌عران: ۱۵۱ 
يعم للحمد, لأمرين: 
ار ثنفر منه النتّمس كبا ينفر العقل 
من ال , قجرى التشبيه على وجه اما , هذا قول أي 
عل 














عل اع - ب تا و تن خن شسود 
والأخلاق المذمومة . وروي عن الي أنه ق 





نرت بالرعب مسیرة شہ». Wr)‏ 
الایة اقصوص با عذوف. 
OW:‏ 





له ان (۱: ۱۸۷), ونحوه آبوخیان (۳: ۷۸. 
وب رالشمود (۱: ۲۸۲), واائري (۲: 1۲۸۱, 


وَالمبُوسَويَ (۰۲ ۰0۱۰۱ واللوسي (): 1۸۸ 








والمنى ریشی سقام ال آلذین شلوا نشیم 
باكتساب ماأوجب هم عذاب الا والإقامة في 


(rin 
ويهذا الممنى جاء قوله تمال: لمَتَاعٌ ليل مآ‎ 
یعیفش اد4 آلعمران:۱۹۷.‎ 






1 آل‌عمران: ۱۸۷ 
أبوالشعود: (ما) نكرة منصوبة مفشرة لساعل 

يُون) صفته, والقصوص بالدّمٌ عذوف, 

أي بنس میا یشترونه لك امن 

لآلوسي : [قال معل أبوالكمود وأضاف:| 

قيل: (ما) مصدرية فاعل (يش) والفموص 

ف أي بئس شراؤهم هذا الشّراء. لاستحقاقهم 





N 











ا 


اتباعها لكتابها وهديها بإرشاده, وتهذيب أخلاتها 
بیذا تحول بينها وبين 






١‏ وتُصبح عزيزة الجانب» ستكافلة 


تا مب عورش ۵۷۰ 





اطريقة الحقيقة أو طريقة الجاز بدليل آخر يعلم. وقد 
كثر استمماله حي قيل : الأخلاق المسمودة والأخلاق 





وأصل الدَمَ واللّوم واد إلا أنَ اَم كثر في فى 
العمل دون اللوم, لأنّه لابقال: كْت عمله. ك) تال 
ذعت عمله. 

و(ما) في قوله: 

أحدها 





لس ما)یمتمل أمرين: 
آن تکون کال کم تون ف: سا زید 
مطان, لا عمرو تا فلایکن فا عل ها وضع 

ن ثكرة موصوفة, كأنّه قبل : لبس 
(0۷۷:۳) 
س) اللام فبه لام لقسم. ولایجوز 
أن يكون لام الابتداء, لأتها لاتدخل على الفعل إلا في 
پاب اه خاسة. نها رت الی ابر لا يتمع 
حرفان منقانفي نی[ قال مثل ماتقلناء عن 
(WW:‏ 
بوالوح: (ما) نکرة موصوفة,واثتفدیر: لشس 




















العمل عملا كانوا يعملونه. ولملها موصولة. والتقدير 
البئس الممل الصل الذي كانوا يعملوئه. 

وعلى كلا التقديرين إن ام )اي سید 
إليه هذا الفمل محذوف, كبا في: بئس ماصنعت, ويس 
وليل على أن الجزاء 
باقل. 






ماقلت, ویشس رجا زید. وال 
۸:۷ 


Ova: 





لامالام تكن عاملة كدلام» الإضافة اتير ها أخفٌ 
آلسرکات. ولاعوز آن تون لام الابتداء. لها 
لاتدخل على البمل إلا في باب «أنّه ولاتدخل على 
آلاشي. 
و(ما) فی قول : سس ا)قیل: یا قولان: 
أحدهما: أن تكون (ما) كاقة لِابنْسَ) كا تكفف في 





«إقاء وبعدماء وریّاه. وال 





كأئه قال: بس شبنا فملوہ. کہا تقول : پشس رجا کان 
عندك. 

وني الآية دلالة على وجوب إنكار المدكر. لأن كل 
ذم لله عليه فواجب ترك إل أن يد بوقت ينه 





شي 
لأ ظاهر ذلك یقتضی قبحه, والتحذیر 





Mem) 





وه ند جواد Uae)‏ 
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لفتي: سید لته هو 
الخصوص بالدّم وعلّه اع. 
إلى الخرة سخط اه علییم. والعنی موجب سخط لله 
وه لس (۲: ۱۳۱. روا (۲: ۰3 ۱), 
وافرالَازي ۱۲۱ 8 
آبوخیان: ید نقلتول ار نال:] 
لایمح هذا الاعراب الا عل مذهب الفرّاء 
أن اما) موصولة, أو على مذحب اجن 











واقَدمَتْ) صفة القمبيز. 





وأناعل مذهب بِيبَويه فلايتو يلك لو( 
عنده اسم تامّ معرفة, بممنى التي » والجملة بعده صفة 





لهم أنفسهم. قيكون على هذا «آن خط اف في 
موطع رفع بدل من (ما), أن 





ولايصح هذا سواء كانت موصولة أم تامّة. لا 
البدل يحل عمل ابل منه, وأ سَخطّ) لاوز أن يكون 
فاعلالابتی) لأنّ فاعل نعم وپش لايكون «أن 












سَخِط) في موضع نصب بد من الطتمير 
المذوف في (قَسمَت) أي قنآمته , كبا تقول: الذي طربت 


يدا أخوك, تريد ضعربته زيذا. 





وک 1 والجملة قبله خيره, 
والرّابط عند من يشترطه هو العموم أو لاحاجة إلينه. 
لأ الجملة عين البحدإء أو على أله خبر لمبعد! حذوف 
بى عنه ا لجملة المتقدّمة , كأنّ قيل : ماهو أو أيّ شي» 
هو فقيل: هو أن سَخط الله علهم. 

وقیل: ااقصوص بل حذوف؛ و(ما) اسم تام 
ملرقة فی عل رفع بالاعلي فل الم ود ق 
ننن اة في مل الرفع عل أنئها صفة 





قدَمَنْه هم أنفسهم. فقوله تعالل : أن خط الله 
ليو بدل من شيء المذوف, وهذا مذهب 


ern) 








نو لس (۲۱۳:1), القاس (1: ۱۳۱۱0 
وزشید رضا (1: 40٩۱‏ 

لورتو: ان سجط لا یز 
هم رن هو الفصوص بل بتقدير المضاف. أي 
موجب شخط ان والشلود نی السذاب. لأدّ نفس 
«الكخط» المضاف إلى «البارئ» تمل لابقال له نه 


التذاب 











الموجية له. 


ro: 








أبوالُوح؛ الفصوس بل عذوف, که قال: 
بلس الوضع الورود اثارء بنزلةقولك: بكس غلام 
الرجل زيد. 

أبسوعيّان: فاعل (بِنْسَ) القصوص بِالدّمّ. 


Me :r) 


فالقدیر؛ ویشی مکان الړرد الورود. ونی به الار. 
فلالوزد) فاعل (إش) والقصوص بالم ال 
وهي الثار 

ويجوز في إعراب (المورُوه) مايبوز في «زيد» من 
قولك: بئس الرّجل زيد. وجوّز ابن عَطيّة وأبوالبقاء أن 
یکون ارو صفة للالوزد) أي پئس مکان الوره 
المورود الثارء ويكون القصوص محذوثًا لهم الممنى ‏ كا 
حذف في قوله: ينس الاد آل‌عمران: ۸۳ موهن 
خر 
خسلاف؛ ذهب ابن السَرَّاج والفنارسيّ إلى أنّ ذلك 





عل جواز وصف فاعل نع شس وه 





لاجوز. 

وتوله: لور الْمَؤْرُوةُ» إطلاق الورد على 
المورود بمازا إذ نلوا أله يكون مصدرًا بعنى الورود أو 
يمن الواردة من الإيل. وتقديره: بكس الورد الذي 
يردوته الثارء يدل على أن 
الفصوص با عذوف ولذلك قا 
أن ذلك بيتني على جواز وصف فاعل پشت وم 

وقیل: بئس القوم المورود بهم هم 
(الوزد) عنی به المع الورد. والَرُود) مفة م٠‏ 
لیر اعذوف؛ وهو «هُم» فیکرن 





رژود) صفة للالوزد) ون 


تاره وقد ذکرنا 

















پ‌آس/ ۰۸۱ 


ذلك ذمًا للولردين , لاذمًا لموضع الورود. ‏ (6: 1591 


۱۳:۱۲ 


نحوء الألوسئ . 


لاه ین وني وهم 
الکیف: ۵۰ 





وحده أيضّاء والمرب توسّد نمم ویش وإن كانتا بعد 
الأسباء. فيقولون: أمَا قومّك فَيْمْمُوا قومًا. ونم قومًا. 





ماه نا أدخلوهها لتدلا على المدح وال 
تينظ «فعل» ولیس معناهما کذلاد» واه لابقال 
ته يبأس الّجل زيدٌ. ولاينعم الرّجل أخوك , فلذلك 
آستجازوا الججمع والتُوحيد في الفمل . 





ev: 





فتقلت حركة الباء إلى الكاف أا سكنت الباء. 
وقد يحتمل أن تكون (بنْسَ) وإن كان أصلها ينس ء 
من لغة اذين ينقلون حركة المين من فمل إلى القاء إذا 
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كانت عين القمل أحد حروف الحلق السَمّة, كبا قالوا: 
من آیب لب ومن سیم بنم» وذلك فبا يمقال: لفة 
فاشية في تميم, ثم جعلت دالّة عل الم الشوییغ: 
ووصلت باما). 

واختلف أهل المريتة في ممنى (ما) اني مع ابِْسمَا) 
فقال بعض تحوتي اليصارة: هي وحدها اسم ولأ 
یروا تقیر له, نو نفع رجلا زب موجآن بل 
ا4 بدل من آنل اف 

وقال بعض نموي الكوفة : ممنى ذلك بئس "١‏ 
اشتروا به أفسهم أن يكفرواء فاما) اسم پس و لن 
يمرُوا) الاسم الثاني. 

وزعم أن و 

















لب4 ان نت 
جملت )نی موضع رقع» وان ششت ی موضع خفضی. 
ما ارّفم: فبنی التي» هذا آن یفملوه» وا 
لض فلس الثيء شترا به آضم آن ی 


اف ین 








رل اله بنا 

فال : وفوله: یف عاقدتث م أ 
شخط الْعََيْيمْ4 المائدة: +4, کسثل ذلك, والسرب 
تبمل «ماه وحدها في هذا الباب بمغزثة الاسم التَامَ, 





تفم ان 





کقوله: قنیشا م4 ال 
استشهد بشعر] 

والعرب تقول: «لبنسما تزويج ولاتهر» فیجملون 
«ما» وحدها اسنًا بغير صلة. 

وقائل هذه المقالة لاجبيز أن يكون الذي بل يس 
معرفة مُوقتة. خبره معرفة موقّتة, وقد زعم أن (بِنْتَمَا)' 











فقد صارت (ما) بصلتها اسمًا موقّنًا. 
فمل ماض من صلة (ما) في قول قائل هذه الكقالة . وإذا 
وصلت يماض من الفعل كانت معرفة موقّتة معلومة؛ 





التكرير على كلامين, كأئّك قلت: استروا أنفسهم 
بالكفر. 

وما الرزفع فأن يكون مكرّرًا على موضع (ما! الني 
تلي بئس , قال: ولاعبوز أن يكون رفمًا على قولك: 
أي الرّجل عبد الله. 

وقال بعضهم: بتسما شية واحدٌ يعرف مايدد. كبا 
كي عن العرب : «بئسما تزويج ولامهرٌ» فرفم تزويج 
ا, کبا یقال: بشما زید, ومشما عمرو, فیکون 
ناء رفا با عاد عليها من الهاء, كأنّك قلت : بس 


غيء الشّيِء اشقروا به أنفسهم. وتكون (أَنْ) سترجمة 











عن اء 
وأونى هذه الشوال بالواب قول من جمل 
(یفتتا) مر فو: بالراجع من الهاء في قوله: (1: 





كبا رفعوا ذلك بعبد الله إذ قالوا: بئسما عبداله , وجعل (أَنْ' 
رُوا) مترجمة عن ١بنْسَمَا).‏ فيكون ممنى الكلام 
الشّيء باع البهود به أنفسهم كبفرهم هنا 
أنزل الله نيا وحسدا أن 
(آن) الي في قوله: 














أن برل اه في موضع نصب, 





أن يكفروا با أنزل اه من أجل أن بغز اله 
من فضله علی من یشاء من عباده: وموضع (آن) جر 











في موضع خفض بئئسة الباء. ونا أخترنا ها مب 
تام الذیرقبلهاء ولاخافض ممها يخفضهاء والحسرف 
ا منافض لايخقض مضمرًا. 

وأّا قوله: وا 
باعوا شم 

الطوسيّ : [قال مثل كلام الطبرَي 
ونم لایلقاهما اسم علم کزید وعمرو أخيك 
نا يلقاهما المممرّف بالألف واللام كقولك: 

















الأعراف: 1۷۷ ؛ کات نکر ال کر 
الرفع والّصب, كقولك: نعم غلام سفر غلامك, بالرّف 
N‏ 
۳۷:۱ 
محر :(ما) نکرة منصوبة مفترة لفاعل 
بئس شيئًا اشتروا به أتفسهم , واافصوص 
(n:‏ 


موه التيضاويٌ (۱: ۰01٩‏ وأبوالگعود (۱: ۰0۱۰۱ 








والوسوي : ۱۸۰ والقاس (۲: ۱۸۸), شير 
۱۳۳۰۱۱ 





باس /۵۸۳ 


للکسترة, وهي مستوفية للدم كا [أنّ] نعم مستوفية 
اللمدح. 

واختلف النحويّون في (يِنْسَمَا) في هذا الموضع, 
فذحب بريه أن (ما) فاعلة بيئس؛ ودخلت عليها 
بس کا تدخل على أسباء الأجسناس والتككرات ا 

ما» في الإيهام» فالتقد ير على هذا القول : شس 

الذي اشتروا به غسہم أن یکفرواء کقوللد: ئس 
الرجل زيد. و(ما) في هذا الفول موصولة. 

وقال الأخفش رخ سب هل 
كقولك: بئس رجلا زید 
يكفروا . و«اشْارؤا 
ما 

وال ألرّا:(فسًا) بجملته عيء واحد ركب 
كَحبذا. وفي هيذا القول اعتراض, لَه فعل يبق 
بلاقاعل , وما) إننا تكفت أبد) حروفًا. 








همقل سل 








قائم بنفسه, فالتقدير: بعس اشتراژهم آنفسیم آن 
يكفروا. وهذا أيضًا معقرض, لا «پشن» لاتدخل عل 
اسم معي متعفي بالإضافة إلى الطتمير. 

وقال الكساي أيا: إن (ما) في موضع تصب على 








التقسير , وتههماء أخرى مطمرة؛ 
مالشتروا به أنفسهم, ون يَكْقرُوا) في هذا القول بدل 
من «ما» المضمرة, 

ويصمٌ في بعض الأقنوال المتقدّمة أن يكون (أَنْ' 


یروا ی موضع خفض بدلا مى الطتمير في (بم)ء وأا 
في الفولين الأوّلين فآ یک بدا , وشيره فيا 
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لبخلا 
بسي : [قال بعد تقل قول الرَجَاج المتقدّم في 

اموس التعريه:] 
قال أبوعل: وقوله: :] «ولذلك كانت (ما) 





في نعم بدير صلة» يدل على أن (ما) إذا كانت موصوثة 
أن تكون فاعلة نعم ويئس. وذلك عندنا 


ا .كما أن أسياء الأجناس تكون 





وتكون ممرقة ونكرة كبا أنّ أسياء الأجناللى م 
معرفة ونكرة. 

وقد أجاز أبوالعاس المبراد في «الذي» أن تلام 
وبس إذاكان عاثًا غير صوص ييكما لي قوله: 
الطذق) انرّسر: ۰۳۲ ولذا جماز في 
(الّى) كان في «ما» أجوّز. فقوله: 
ائم يجوز عندي أن تكون (ما) موصولة وموضعها 








1 
رفع بكونها فاعلة لبنس, ووز أن تكون منکورة 
ختکون (اَْ وا صفة غير صلة. [م استشد بشمر]] 








انا تلد (آن وال 43 فوضه رن 
وهو اافصوص با فان شئت رفعته عل أله مبتدً 
بو ی هت نله ار اي 


Qes: 





ايء الذموم كفرهم ب 
المکبريّ؛ قوله تمالی: (پششتا اغ 


زا4 فيه 








ااعلى هذا صفة. 
» أو كغر. وهذاالهذوف هو 







وا في موضع جر بدلا من اطاء في 


وقيل : هو مبتدأ, وبئس ومابمدها خير عنه. 

والوجه التاني ین (ما) نکرة موصوقة, 
واشع وا صفتها . و(آن َکَروا) علی الوجوه المذكور: 
ویزیدها هنا أن يكون هو القصوص بالدّم. 

رجه اثالث : أن تكون (ما) بمنزلة «الذي», وهو 
اسم بشس , وان کرو الفصوص بالدمّ. وقیل : اسم 
شس مضمر فيها. والّذي وصلنه لفصوص بل 











والوجه انرَابع: أن تكون (ما) مصدريّة. أي بلس 
شراؤهم ؛ وفاعل بلس على هذا مضمرٌ. لأنّ المصدر هنا 
مخصوص ليس بجشي in‏ 








فظاهر هذین أن (ما) لاموضع ها من الاعراب. 
وذهب الجمهور إلى أنّ ها موضمًا سن الأعراب, 


واختّلف أموضمها نصب أم رفع؟. 


فذهب الاختن ال أن موضمها نصب عل 
النتمييز, والجملة بمدها في موضع نصب علل الصّفة, 








) صفة له, والتٌقدير: بس خيئًا شية 
يَكْيُرُوا) بدل من ذلك 


المذوف» فهو في موضع رفع أو خير مبتد! محذوفء 





اشتروا به آنفهم: وان 


تقديره: هو أن يكفروا. 
وذهب لكاي في أحد وليه إلى ماذهب إليه 
هؤّلاء من أنّ (ما) موضمها نصب على الشمييز. و 
ما أخرى بحذوفة موصولة هبي ااصوص بالم* 
اتقدبر: بلس شی اذي اشتروا بهأنفسجم, ال 
بعد دماء المعذوقة صلة غا, فلامرضع ها من الاعراب: 
وا علی هن القول بدل. ويجوز على هذا 
القول أن يكون خبر مبتد! حذوف , أي هو كفرهم. 
فحص في قول التصب في الجملة بمد «ماء أقوال 
ثلائة: أن يكون صفة لاما) هذه الي هي تييز, فوضها 
نصبء أو صلة ل«ما» المذ, 








وا 





رفة الوصولة فلاموضع اء 
اذوف اصوص با فوضعها رقع. 









إلى أن موضعها رفع على أئها فاعل 
بس فقال بوي : هي معرفة تامّة, القدير: يبس 
الي», وااتصوص با علی هذا حذوف. أي خيء 


به ضهم. ومزي هذا الذول أعني َو (ما) 








وقال القرَا والكساي, فيا تقل عنهن: إن اما) 
موصولة, ببمنى اّذي و(اشْمَروً) صلة. وبذلك قال 
الا 





في أحد قوليه. 

وعرّى ابن عَطية هذا القول إلى 
فالتقدير على هذا لقول: بک الذي اشتروا به أنفسهم, 
أن يكفروا. كقولك: بس الرّجل زيد, و(ما) في هذا 
القول موصولة, انتهى كلامه , وهو وَهْم على ب 

وذهب الكساي عل مائقل عنه المهدويّ وابن 
غطية: إلى أن (ما) ومابمدها في موضع رفع على أن 
تكون مصدريَةٌ, التقدير: بى اشتراؤهم. قال ابن 
َمطبب وهذا معترض , لأنّ «يثسل» لاتدخل على اسم 
يكف بالإضافة إلى العتمير . اتتهى كلامه. 

"ماله لايلزم, إلا إذا نصٌ على أنّه مرفوع 
»اقا جمله اقصوص بالم وجمل فاعل 
بيز حذونًاء لفهم الممنى الشتدير 
اؤهم . فلايلزم الاعتراض. 
هذا القول اثتاني عود امير في یبا 
على (ما) وما المصدريّة لايعود عليها ضمير, لأتّها 
حرف على مذهب الجمهور اذ الأضقتل يزعم أنّها 
لسم, والكلام على هذه المذاهب تصحيحًا وإيطالا يذكر 




















et) 


في علم التحو. 
نحوه الآلوسي . 


rn 
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مر تدم أن هم باه بنس 







(ما) ‏ موضع نصب, وحن 
فرك NA.‏ 

اليْضاويّ : اللنصوص بالَمّ معذوف, نمو هذا 
الم و میم وغيره من قبائحهم الممدودة في الآيات 
الثلاث إلزاًا عليهم . 

نوه الليسابوريّ (1: ۳۷۶), وأبوالگ‌مود (۱ 
۳ والوسوي (۱: 0۱۸۳» شب (00۳4,:۱ 
واللوسی (۳۲۹:۱). وله ال 

أبوحيّان: الفصوص با 
التقدير: بس هيئًا يأمركم بة نکم 
قتل الأنبياء والعصيان وعبادة الهبئل » فيكون (يَأم كم 
صفة للتمييز. 

أو يكون التقدير: بشی شی شيء بأصركم به 
إيانكم . فيكون (كَأمْكّمْ) صفة للمخصوص بِالدَم 
المذوف. 

أ کون التقدير: بئس شيئًا مابأمركم , أي الذي 
یأمرکم. فیکون «َ که اک والشصوص 
مقدّر بعد ذلك , أي قتل الأنبياء وكذا وكذا. فيكون (ما) 


۲۰:۱ 










0 





دوف یمد ما فد 





كانت منصوبة. 











موصولة. 
أو يكون التقدير: بئس التّيِء غيء يأصركم به 
نکم : فیکون(ما تم . وهذا كله تفربع على قول من 











جعل لاما) وحدها موضما من الاعراب. ‏ (۱: ۳۰۹ 


٠٠١ الأعراف:‎ 

بي إن قلت: أين ماتقتضيه (يشسّ) من 

القاعل والقصوص با؟ قلت: الفاعل مضتر پفشره 

(مَاعون) والقصوص با عذوف تقدیره: بشی 

خلاقة خلفتمونیا من پعد خلافتکم. 

مه ار را (۱0: ۱۰ او (۲: 0۸ 
والیسابوری of :٩(‏ 7 


نحوه التيضاوي (۱: ۰0۳۷۰ والشربين(۱: 60۱۸ 


MM: 


وأبوانگ مود (۲: 1۹۸). والرووي (۳: ۰01۵ 
والالوی (4: 00 

طه له :ال وا 

بور اعتبار (ما) امسا موصولً مبيًا على الشكود 
في محل رفع فاعل (یشش). ون :ماضي عل 
التکون, وله فاعله, والیم علامة جع ال کور. 
ور کت بالسم فتولدت واوالاشباع,والّونللوقاية, 
وياء المتكلّم مفمول بد. والجملة الفعلية صفة (ما) أو 
صلتها. والرابط أو العائد ممذوف, والنصوص بالدّم 
حذوف, تقدیر الکلام: بش النلافة خلافة .2 
خلافتکم هذه, حیث آش رک 














سب اأس/ا۵۸ 


(الکاشانن ۰:۳ 1۳۷۵ 

غطاء : من سألك. (امساص ۳: 1۲۳۷ 
الامام الشادق 48 : هو الرّين الذي لايستطيح 
أن يمري لزمانته. وعنه ل : (البائْس): 
(لكاساني ۲: 063/0 











يد : هو القانع. ری ۱۷: 0۸۱ 








ابر هو الذي به ضر البوع والزّمانة 
والحاجة. ۱۸:۱۷ 
الفقر ء 
صار ذابوس. (۳: 4:۲۳ 
,)١‏ والَخْر الرَارَي (۲۳: 

۹ 
الجضاص : قال يمَاجِد: (البإئس): الذي يأل 





بيديه إذا سأل, وإنا سمي من كانت هذه حاله بائكا 





نظهورآر ایوس علیه بأن يد يديه للمسألة. 
وهذا على جهة المبالفة في الوصف له بالفقر وهو في 
ممنى المسكين, لأنّ المسكين من حو في نهاية الحساجة 
والفقر, وهو اّذي قد ظهر عليه التكون للحاجة وسوء 
الحال , وهو الذي لاجد شيئًا. 
وقيل: هو الذي يسأل. 
البعُو: + يمني الزن الفقير الذي لاشيء له. 
والبائس: الذي اشتد بؤسه , والبؤس: شدة افقر. 


لمكن 





الل 


مثله القَخْر الرَازِيٌ (۲۳: ۲۹), وانَيْضاوي ۲۱: 
۰ واشت (۳: ۱۰۰). والیسابوري (۱۷: ۰/۹4 





وان (1: ۱۳00, والشرمسين (۲: 100۰: 
رالد (؛: ۱۱), واللوسي ۱۷: ۱4۱ والقاسميّ 
۷ وطه ال (۹: ۱۹۲), وعبد الم (۳: 
تيب (۱: ۳۱۳ والخازن (6: ۱۲ 
رس« اي هر عله لماوع 
وقیل: (لباپس): الذي يد يده بالتؤال 
ویتکتّف للطّلب. (۷: ۱۸۱ 

لرطبن + وهو الذي ناله البرؤس وشدة الفقرء 
إذا افتقرء فهو بائسٌ. 














يقال: يئيس يبأس 





وقد یستممل فیمن ‏ 
فقير) , ومنه قوله م : هلكن البائس سعد بن لةه 
WN‏ 





فالبائس: التديد الفقر. و(الفقير): المتاج الذي أضعفه 
الإعار ليس له غنى , أو (الائيس): الذي ظهر بؤسه في 
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(n 
۳۹:۸ 


التَرٌ والحاجة. YI)‏ 
نت الشاطی: الكلمة [البائس] من آية المي 
خط راما 





كلك وه ی عایع نم 
رامق یم 1 














علی ما رم من 
الأثقام نوا نا وطیفرا ابش انس 
نج TAY‏ 








۷ ۶ والنعام ,٤۲‏ والأعراف 








هود: ۰۳۱ ویوسف: 3٩‏ فلا بیش ب) 
إن» «يَفتلُون». 

وجاء اقعل ابجامد (پشت) تسا وشلائین مره 
واأس) نكرة ومعرفة, خا وعشرين مرّة. 











هو من قبيل الشّرح. وقد احترز فيه بشدّة الحال؛ من 
احتال أن يكون العوز من غير بُوْس وشدّة. 

وفي البائس مبرع الدلالة على البؤس, وكذلك 
د أصل في المعنى؛ وتفرق العربيّة بين صيغ 
اللادة ل ملاحظ من فروق اندّلالات : فتجمل البأس للقوّة 
في الحرب. وقعله : ؤس . حين تبعل 
ن: يكس لشدّة الكرب والحساجة. 
وتبمل البأساء للمكاره. وقالوا للتّجاح القويّ میم 
وللاسد:یأس, عل وزن یم ولمعتاج الکروب. 
بانس, ولیس کل بانس فقیرا, ولاکل فقير بانسا. ف 
الرّهد والتَمف لايكون بؤس . ومن هنا جمعت الآية بين 
الصّفتين (البَائِسّ الققِيرَ) ولو لم يُلحظ البائس سوى 
الموز, لأغنى الفقير عن ذكره, كما في آيات: الببفرة 
4 وآل‌عمران ۰۱۸۱ والساء ۱۳۵ والوبة 











۰ وفاطر ۱۵ ود ۳۸ 
في «المغردات»: «الؤس والبأس 
والمكسروه إلا أن البؤس في الشتر 
وا هرب أكثر. وابأس وابأساء في التكليق». .. 
يرد عليه أنّالبأساء جاءت ۳ الأربع مقترنة 
الما :فهي إلى المكارء أقرب منها إلى || 
کار ملق :اليؤس في الفقر والحرب أكثره أن 















وكذلك يأتي البأس, لا البؤس, في الحرب والقتال 
وق اروت رالتوق. .سب آا 





نکم میا نی ری مشحتة آز ین 
وَدَاء جُدرٍ اشيم بينم قبية اسيم بيا دقوم 
ى المشر:٤٠.‏ 

وصحيح أن البؤس والبأس والبأساء. ترجع جر 
إلى أصل دلاثتها الئئة على له لک یوس آقرب 
إلى معن شدّة الكرب والشّقا .والبأس للقوّة والتطوة, 
والبأساء للمكروه والضّير. الله أعلم. 
آن: ۳۱ 







يَاكَائُوا 
الأعراف : 178 
سر :۸۰۱ 

ات ۲۵ 
سر 0۰۱۰۰ 





46۱۲ :4 (آبوتیان‎ 
٠۰۱:۹ شري‎ 
MiN 






: إن القَاء اختلفت في قراءته؛ ضقرأته 





وقرأ ذلك بعض قراء الكوفة والبمعرة ایا 
يكيس ) عل مثل «بيل» من ابوس » بنصب الباء وكسر 
أهمزة ومدّها. 

يوقرأ ذلك كذلك بعض المكيّين 








ا 7 سیل وب . 
وأا أكسر المين من ذلك في ذوات الياء والواو: 
کقوطم: سيد وميّت [ثم استعهد بشمر] يكسر السين 
«فبيل». وهي طمزة من دیب 
كذلك قرأه على هذه. 
وذکر عن آخرمن الكوفتين أيضًا أنه قرأه (تِأس) 
ة الى ذكرناها قبل هذه, وذلك بفتح الباء 
وتسكين الياء, وفتح الهمزة ببعد الياء, على سثال 
فيل » معل صَبقل. 
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وروي عن بعض البصعريّين أنه قرأه (بيِس) بفتح 
الباء وكسر اهمزة على مثال 7 استشهد 
يشعر] 

وروي عن آخر منهم أنه قرا پئس) بک الباء 
وفتح التین على معنى فس العذاب. 

وأولى هذه القرامات عندي بالصّواب قراءة من 
قرأ (بئيس) بفتح الباء , وكسر اطمزة ومدهاء على مال 








| استشهد بشمر] 
لان أهل التأويل أجموا على أن ممناء: شديد. فدلٌ 
ذلك على صحة مااخترنا. لق 





وق رأ أهل المدبنة والداحوني” عن حلام بآ ]ه: 


وبعدها ياء ساكنة من غير همز, 
وقرأمتل ذلك ابن عام إل التاعوني عن هام إلا 





لباقون بفتح الباء وبمدها همزة مکسورة 
بعدها ياء ساكثة , عل وزن «قميل». 

وروی خارجة من نافع فت الباء بعدها ياء 
بلاهمز؛ على وزن «قثل». 

قال أبوعلي: من قرأ على وزن 
أت 

أحدهما: أن يكون «ضيلا» من يَوْسَ مبؤّس , نا 
کان شديد البأس , مثل «ين عدا 
[#استشهد بشعر] 





يحستمل 











ی: آن یکون من عذاب ذي بئیس. فوصفه 
بالمصدر, والمصدر قد يبيء على دقّجِيل» مغل نكير 
ونذير وشحيح وعَذيرَ لح" واتقدیر: من عذاب 
ي بئيس ‏ أي عذاب ذي بؤس. 

ومن قرأ بكسر الباء من غير هسز, فإنّه جسعلها 
اسٌاء فوصفه بهء مثل قوله َف : «إنّ الله نهى عن قيل 
وقال» ومثله: منذ شب إلى دّبّ. ونظيره من الصّغة 
نقض ويصق. ومن فتح الباء من غير هم فهو أيضًا فمل 
في الأصل وف به وأبدات الهمزة 

وحکی سیه أله مع بعض العرب يقول: بيس 
فلايمق الهمزة. ويدع الحرف على الأصل الذي هنو 
«فئل» كأنه يُسكن المين كرا يُسكن عن «عِلم» ويقلب 
المزة باء. إلا أنه ا أسكنها لم يبر أن يبملها بين بين 
فأخلصها يام 

آوفرهة ابن عامر مثل قراءة نافع إلا أن ابن عسامر 
حقق الممرة. 




















کي وحيدّر. وهذا البناء كثير في الصّفة. 
ولايجوز كسر المين من «بئيس» لأنّ «فیمل» بناه 
تصق به ماکان عینه یا٤‏ أو وأوّاء مئل سريّد وطيب , ول 





#مابال عيني كالشّميب اليه 
أن يحمل بينس على الوهم عن رواء عن 
عاصم والاأعش بالکسر, وقد آنشد بعطهم: 








١‏ بسن من بيت ده وس( 





کلاها کان رئیشایشتا 
یضرب يوم المياج القونسا 
أعلى كل شيء قونسه بكسر العين» فن كسر العين 





ولال کات 0 ۳۷۷ 

رید ری (بیس! بوزن عفر ولبْس) 
على تخفيف المين ونقل حركتها إلى الفاء . كبا يقال : كيد 
کید ولبئنس) على قلب الهمزة ياء كذيب ف 
وایتس) مل «تمل» بکسر الممزة وفتحهاء وايكس) 
بوزن «ریّس» علی قلب همزة (َیی) با وإدغام الياء 
فهاء و(تیس) علی تضفیف (بیس) کین في ین ؛ 
وانایس) عل فاعل. ۳۳۷۳0 

معله خر از (۱۵: ۳٩‏ وال 
۷ وابوالکمود (۲: ۱۲۰ 

أبوالتقاء : يُقرأ بفتح الباء, وكسر الهمزة وياء 
ساكنة بعدهاء وفيه وجهان: 

أحدهما: هو نعت للعذاب؛ مثل شديد. 











اوی 


والتاني: هو مصدر مثل یره واقدیر: بعذاب 





ذيبأس. أي ذيث 
ويُترأ كذلك إِلَّا أنّه بتخفيف الهمزة وتقريبها من 
ایا 








يقرأ بفتح الباء وهمزة مكسورة لاياة بعدهاء وفيه 
وجهان: 
آحدهبا: هو صفة. ملق ویق. وان : هو 


منقول من «يئسء الموضوعة للدم إلى الوصف. 





EE‏ ۷ ب 
وئقراً کذنك الا ن مکان اغمزة یاه ساکنة. وذلك 
تخفيف , کاتقول: یز 
ويُقرأ بفتح الباء وكسر الياء. وأصلها هسز: 
مكسورة أبدلت ياه 
يقرأ يياءوين على «فيعال». 








ویقرا «یس» بفتح الباء والياء سن غير مّشر. 





رايس ) مثل صَيقم. 
ویر تم الباه وکسم الياء وتشد يدهاء مثل سب 
نوهو خيق» إذ ليس في الكلام مئله من الطمز. 
ويقرأ (مأيس) بفتح الباء وسكون الهمزة وشتح 
الياء. وهو بعيد إذ ليس في الكلام قتي 
ويُقرأكذلك إلا أنه بكسر الباء مثل 

















وجذم لين 
وه الط :۳۸ 
آبوخیان: قال بمید: (بیسا: شدید شوجع. 
وقال الأخفش : مهلك 


وقرأ أهل المديئة نافع وأبوجعفر وشيب وغيرهم 
(پیس) على وزن «جيد» وابن عامر كذلك ا 
كبثر. وهنا على أن فعل سمي به. كبا جاء: «أنهاكم 
عن قيل وقال». ويحتمل أن يكون وضع وصفًا على 
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وزن «ثل» کجّف, فلایکون أصلهفعلا 

وخرجه اسان على وجه آخر وهو أنّ الأصل: 
تیأس. فلت افمز: فالتقت ياآن؛ فحذفت إحداها 
وکسم وله كما يقال: رغيف وشهيد. 





وخرّجه غيره على أن يكون على وزن «ښیل» 
فک أوّله إتبامًا ثم حذفت الكرة. كبا قالوا: فخذ 
م خفو اهمزت 





وقرأ الحسن (بثيس) بهمز, وبفير همزٍ عن شافع , 
وبي بكر مثله إلا أنه بفير همز عن نافع كما تقول :ينس 
الرجل. وضتفها أبوحاتم» وقال ؛ لاوجه ها. قال: لأ 
لایقال: مررت ہرجل بس حم يقال: ئس الرّجل أو 
ئس رجلا 

قال الاس : هذا مر دود من کلام ی حام :نگ 
الحویون ان فعلت کذا وکذا فہا وت٠‏ ريدو 
ونعست النصلة, والتقدیر: بیس المذاب:ٌ 

وقری (یس) علی وزن ده حکاها یمقوب 
القارئ, وعزاها أبوالفضل الرَاِيَ إلى عيسى بن عسمر 
وزيد بن عل" 

وقرأ جرية بن عائد في رواية (أس) على وزن 
صرب فما ماضيًا. وعن الأعمش ومالك بن ديسنار 
تأى) أصله بأس, فسكن الهمزة فسجمله فلا 
لابتمرّف. 

وقرأت فرقة یس بفتح الباء والياء والشین 
وحكى الرهراويّ عن ابن ككثير وأهل مكّة (بنس) 
بكسر الباء والهمز همرًا خفيفًا. وال يبي هل ألهمزة 
مکسورة و ساکتة. 











وترأت فرقة (بَأس) بفتح الباء وسکون اللف. 

وقرأ خارجة عن نافع وطلحة (بَيْس) على وزن 
كيل لنظا. وكان أصله «قیقل» مهمورًا إلا أنه خف 
أطمزة بإبداها ياء وأدعّم ‏ ثم حذف كمكت. 

وقرأ نصر في رواية مالك بن دينار عنه (بَأْسَ) على 
وزن ججبل. وأيو عبد الله ابن مصعرف (يكس) على وزن 


كيد وح [ت#استشهد بشم ] 


وقرأ ابن عباس وأبوبكر عن عناصم والأعمس 





لقاف, وهما شاثان له بناه مخت بالمتل کسید 
وت 
وقرأ نصر بن عاصم في رواية (بكّسى) على وزن 
مب خوج عل أنه من «البؤسء ولاأصل له في 
خرّج أيضًا على أنه خلّفت المزة بإبدا ها ياء # 
أدفت, وعنه أيضًا «بنّس» بقلب الياء همزة وادشامیا 





ل الم وروت خاد هن الامش 





یفزة وعاصم فٍ 

رواية حنص وأبو عبد اسان وماید والأعرع 

والأعمش في رواية وأهل الحجاز (بَئِيس) على وزن 

اقميل» المبالفة من بائس على وزن «فاعل» وهي 

قراءة نی رجاء عن عل. و عل أله مصدر وف به 
کاتکیر واقدیر. [ستنجد بشم] 

وقرأ أحل مكّة كذلك إل أتهم كسروا اباء. وهي 

















لغة تمم في «ضیل» حف من یکسرون رل وسواه 
كان اسما أم صفة. 
وقرأ الحسن والأعمش فيما زعم عصمة (بئيس) 
على وزن طَريم وزيم . وهذه اثتتان وعشرون قراءة ٠‏ 
وضبطها بالتلخيص أَنَها نت لا الط ورياینه. 
فاثلائي اسشا: 





موش مقت وبلق ولق 
وپ وضلا: َس وس وف وماس وباس ووش 
والرّباعيّة اسمًا: بَيأسَ ونيكس وسيئس وبيس 
وتپیس وپیس ژکیس وباس, ولا باس 
۲:۱ 


0۳:۱ 


نحوه الآلوسيّ . 





الفَخْر الزازيّ : ابأس أسله: المكروه. یقال 
ماعليك من هذا الأمر بأس, أي مكروه. ويقال: بس 
الشّيء هذاء إذا وصف بالرّداءة وقوله: فب 
يبيٍ» الامراف: ۰۱۹۵ أي مكروه. 
أمّاء لكوته مكرومًا. قال 








والعذاب قد يُستى 





يكت بأ الذي كوا وقد كف بأسهم . فقد بدا لأني 
سفيان, وقال: هذا عامٌ مُجدب. وماکان ممهم زاد إلا 
الويق , فترك الذّهاب إلى محاربة رسول ال5 . 


ب اس/0۹۳ 


۲۵:۱۰ 
: أي حرب الّذین کفروا. (۱۳۱۹:۱ 
الب يوي : البأس في الأصل : المكروه. م وضع 









موضع الحرب والقتال. WAD‏ 
شید رضا: البأس: ۳:۵ 
:0۱۸ 


لبط + سألت دبي أن لايظهر على 
دين غيرهم فأعطاني. وسألشه أن لايهلكهم جوءًا 
اأعطاني وسألته أن لايجمعهم على ضلالة فأعطاني . 
وهآ لالیسهم شیف فني. نس : 1۳۱0 
إن كشب : سيكون في هذه الأمة بين يدي 
كاعد فروقذف وسخ. الرس ٠٠١:۲‏ 


مُجاهد : أي بالحرب والقتل في 








شرس 9:۷ 

الخسن : التهدید بانزال العذاب والخ 
الکتار. رقوله: َو يلتك 
يتثاول أهل السّلاة َس 
الامام الصادق 92 : هو سوء الجوار. 








سي ۲: ۱۳۱0 








صلاته, نع سأل الله سبحانه أن لاببعث على أمّته عذابًا 
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من فوقهم ولامن تحت أرجلهم ولابليسهم شِيمًا 
۲ 


التادی من الکاذب. لا اوحي ای وب ال 
وافتراق الكلمة إلى يوم القيامة. وفي اشير نج 
فال: إذا وضع التيف نی برع 
القيامة. ۳۰:1 


۷: 





من قتل وغير, 
0 
أي بالقتال قال رسول ال کل: هذا 
أهون أو أيسر. وي رواية آنه 5ل قال: سألت رن 
یلا آن ۳ بالترق فأعطانيهاء وسألشه أن 
لابيلك أي بالكنين فأعطانهاء وسألده أن لاجمل 
بأسهم بنم نیا 
وق رواية أنهي سأل الله تعالى ثلاثًا فأعطاء 
اثنتين ومنعه واحدة: سأله أن لابسلط على أتته عدا 














مسن غيرهم يظهر عليهم فأعطاء ذلك وسأله أن 
لاهلکهم بالشنین فأعطاه ذلك, وسأله آن لایجمل باس 








بعضهم على بعض فنمه ذلك . GETTY‏ 
البرُوسَويّ : بالقتل والصّلب وقطع الأعراق, كا 

فمل باین منصور. A)‏ 
وغة ریش بت یک با ری 

تا عَدِيدٍ فجَاوا خلال ایا الإسراةة 6 





الطّيري؛ يقول: ذوي تلش في الحروب شديد 


(vite) 
لطس آي سنا ملیکمعب لا أولي شرك‎ 
۳۸ وت ند‎ 
لقع الزازيّ: أُول بأس شديد وثيدة وشف:,‎ 
Moot) آأس, التتال.‎ 
0: . مو اليسابوري‎ 
. البيْضاويّ : ذوي قوّة ووطش في الحرب شديد‎ 
A: 


منله الخززن (6: ۰6۱۱۸ وأیوالشمود (۳: ۱۲۰۵, 
والکاشان(۳: ۱۷۸ ولقاص (۱۰: ۳۹۰۲). 

آبسوعیان: اي قتال وحرب شدید قرم 
ونجدتهم , وكثرة عَدَدهم وصُددهم, لكي 
أبن كثير : أي قرّة وعدّة وساطنة شديدة. 


(TAN :E) 

آیوالشعود: ذوي قوة رجلش في ا مروب. 
em‏ 
مله را , Neto)‏ 





البِوسويّ: «أولى تأي شَديد» كقولهم: يِل 
ظليل, لأنّ «البأس» يتضتن الشّدَة. أي ذوي قوّة 
وبطش في الحروب. ۱۳۳۰۵ 











ظلیل, ولابأس فیه. وقیل: ند 
0۷:۱ 








وا باس دید والانو 
اشمل: ۳۲ 


4 قَالوا تن أوُوا مك 
تالظری ماذا رین 
ATF‏ 
الطّوسي : أي أصحاب قُدرة وأصحاب بأس .أي 














شجاعة شدید: ۳:۸ 
بره الارن .۳ 
بي اب الّجدة والبلاء في الجرب , 
م006 

(N. r) 

لخر الوازي SOE‏ 
الحرب. erte)‏ 
ارطبي ‏ تن ثرا وه ني ال جرا 
MMe)‏ 





المييضاويٌ : البأس : نجدة وشجاعة. (1: 318 
تحوه أبوحيان (: ۷۳. وأبوالگمود (: ۰6۱۳۰ 
والکاشاني (4: 0 وشیّر (۶: 0۲۳)» وارُوسوي 
۳۲ ۱ 





پ آس ۵۹۵ 





بالقتال. ED‏ 
نحوه عبد التعم الجتال. (NTE:‏ 
الالوسيّ : أي نجدة وشجاعة مفرطة. وبلاء في 
الحرب. ۱۹ av‏ 


القراغي : نحن رو بأس ونجدة في القتالء إلى 
مالنا ين وافر الشْة وعظیم الوتاد. وكغير الكراع 
والگلاح rvs)‏ 
.متا ِن بای اله إن جامتا ال 
عاریکز لا عاآزی... المۇمن: ۲۹ 
الط يقول : فمن يدفع عتا بأس اله وتطوته 
نکل پنا؛ وعقوبته إن جاءتنا؟. 
أي من يمنعنا من عذاب الله لإ 
؟ وممناء: لاتتعرّضوا لمذاب الله بقتل الّبِيّ 
ااا لناب من عذاب لل إن حل بكم. . 
(0۲۱:4) 
اسف + لات تتمرّضوا لبأس اله , أي عذايه, فإله 
الاطاقة لكم به إن جاءكم , ولايمنعكم منه أحد . 
1م 








۱0۹ :۲۸( 





نحوه الخازن (3: 0/1, والآلوسيّ (4؟: 136 
)01160:18( 

أبوالشعود: 
مثله شیر (0: ۲4۳), واروسَوي (۸: ۱۷۸, 





من أخذه وعذابه. (0: ها 
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الطريّ :أولي بأس في القتال «ونجدة في الحروب. 
Ur:‏ 

الطَبْرسيّ : ذوي نجدة وشدّة مثل أهل نين 
والطّائف ومؤئة إلى تبوك وغيرها: فلاممنى لحمل ذلك 








على مابعد وفاته. )100:0( 

اشر الزازيّ: يمني أولي سلاح من آل الحديد. 

فیه بأس شدید. ۳:۲۸ 
شدّة في الحرب وشجاعة. 

0: 


تحوهاترُوسویٍ(۹: ۲۳۰ واللوسي (۲0: ۱۰۲ 





الامام عل 8 : يمني التلاح وفیر زا 
(لمرو 

زَّيْد: ابأس التّديد: التيوف دح الذي 
يقائل الئاس بها 
مُجاد: َة وسلاح» وأنزله ليعلم الله من 
)1 
: يقول: فيه قوّة شديدة ومنافع الاس 








یری ۳۳۷۰۲۷ 






.وذلك ماينتفعون به منه عند لقائهم العدو . وغير ذلك من 
منافعد, :1۳۳۷ 

الفراء: قوله: (بَأْسٌ) يريد الشلاح التتال, 
(وَافع )مت انتکین والفأس والمر("", وماأعبه 


خلك. nr)‏ 
تحوء ابن كثير . e:‏ 
الرجاج : أي يمتنع ويحارب . (الطُيْرِسيَ 8: 15140 








الطْرِسي : المنى أنه يتخذ منه آلتان: آلة لقع , 
وآلة للضرب ,كما قال مُجاجِد: فيه بن وسلاح. 
۲۱۵ 
الط أي لإهراق التماء. ولذلك نهى عن 
الفصد والحجامة في يوم الثلاناء, لألّه يوم جرّى فيه 
الم ین 
ی : هو القتال به في مصالحهم وسمايشهم 
وصنالمهم. فما من صناعة لا والحدید آلة فیهاء آو 
مایْعمل بالحدید باستعمال الیوف والرصاح وسائر 
التلاح. في مجاهدة أعداء لین 





WTA: 
OTA) تحوه أبوحتيان‎ 
الخازن: أي قرّة شديدة. منه بل وهي آلة‎ 

لدع ومنه سلاح وهي آلة رب 7 
البروسويّ : (بأش ثبي وهو القتال به. أو 

وة ده يعني التلاح للحرب, لأنّ آلات الحرب 
نم تخد من , وبالفارسية قال شديد , يمني الآلات الي 
تستعمل في الحرب لصد المد وٌكالتنان والتهم والشيف 
والحربة والخَدْجَر وأمثالها. ولدرء الأخطار عن الس 
كالدّرع والخوفة والررد؛ وغير ذلك . 
نحوه الحائري MN‏ 

الالوسيّ 

آلات الحرب تُتَحْد منه. وهذا إتسارة إلى احستياج 
الكتاب والميزان إلى القائم بالتيف ليحصل القيام 
بالقسط. فإ الم من شيم الوس 


۳: 








۳۸ 








بأش) آي‌صذاب, (شمبیثا لاو 









كنا في الأسل ولمهاء السن. 





والزماح والتروع والتسفن البحريّة وماأتبه ذلك. 
الام وتحمي المظلوم, وفيه 
مسنافع للستاس في حاجاتهم في معايشهم كأدوات 
الصّناعات وحاجات البيوت؛ وقطر التكك الهديدية 





Marr) 


وها 
غو عبد العم الال 


۲: 





استسله نالف الفاعوالفتال, ولاتال احروب 
والقاتلات وا ار سفن یدة إلى الحديد 
وأقسام الأسلحة العمولة منه. منة ترجه البشر له 
واستخرجه. 

عبد الكريم الخطيب: (الحتريد) هنا هو البأس. 
ازل مع آيات الله وهو الزواجر التي تل 
بالمكدّبين الحاريين لله ولرسله... و(المَدِيد) أيضًا هو 
ها امير الكتير الذي تتلقاء التنوس الهأة ليان كق 
آيات الله وكلهاته المغزلة على الرّسل. 

وهذا لايع من أن تبق للحديد صفته الماديّة اي 
يُمرف بهاء فيتّخذ منه فيا يتَخذ أدوات الحرب للجهاد في 
سبيل لله ونه كبا يجاهد الرّسل والمؤمنون معهم أعداء 
الل بألسنتهم فإنهم 


QV) 











یجاهدون بأیدم. ویدفعون بفحم 





وشرایم بسيوفهم. 0 ماف المديد من يأ 





یقول سیحانه عن دعوة ی 
قلیلً4 هود: 4۰. وکا بعلل ا تي 
الکر يم ز: راك 











پ آس/ 0٩۷‏ 


پوسف: ۰۱۰۳ 


لكبو 





أبن تسعود: حين القتال. 
مثله يماد والسَّمّاك. 
وله اللوي 
الإمام السجّاد ل + عند 

ويصلي عل متد رسول اه وعلى علي ول اله. 

بویا بقلبه ولسائه أولياء له, ويعادي كذلك أعداء 

أقر”/(التسير المنسوب إلى الامام المسكري: 409۵ 
خاو : أي عند مواطن الال ری 0۰۱۲ 








ای مدق سر ۱۰۱۰ 
اوي ۸:۱ 
والصَابرين في وقت البأس ؛ وذلك وقت 

MN ارب‎ 








ن ید (۱: ۲۸۸ اي (۲: ۲2۳ 
والقاسي (۳: ۳۹۳ 
ev:‏ 
ت en‏ 
الطَّثسيَ؛ يريد وقت القنال وجهاد المدة. 
وروي عن ملا أنه قال: كنا إذا احمرٌ البأس اتّقينا 
برسول الله , فلم يكن أحدٌ ما أقرب إلى المد 
للد 











بريه 


MAN وەئ‎ 
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ربیف أي وقت شدة القنال في سبيل الله 
تعالى؛ نمب على الدع ولم يعطف لفضل الصّير عل 
السّدائد, ومواطن القتال على سائر الأعبال. وروي عن 
عيظف أله قال: كتا إذا مى البأس. أي اشد ا مرب . 
ولق القوم القوم اتقینا برسول ا5 فلایكون أحد 
أقرب إلى العدوٌ منه. 

غوء العُوسُوي. (ar)‏ 
أي وقت مجاهدة العدرٌ في مواطن 
الحرب. وزيادة «الحسين» للإشعار بوقوعه أحبانًا, 
وشرعة القضائه. 0e.‏ 

الآلوسيّ : أي وقت القتال وجهاد العدوّ. وهذا من 
باب ال في الصَبر من القديد إلى الأعدّ. لأنّ لبر 
على المرض فوق الصَير على الفقر, والسّير ملا تال 
فوق الصّبر على المرض. 

ودي لبر عل الأرلين باي ركهم 





Mes 









إذا صار الفقر والمرض كالظّرف له وأا إذا أصابه وقًا 

ما وصبر فلیس فیه مدح کنیر إذ أكثر النّاس كذلك. 
وأق ب(جین) في الأخير. لأ التتال حالة لاتکاد 

(A:T) ۱ 


تدوم في أغلب الأوقات. 






الأحزاب: 14 


اون ابش قليلا. 
ي بقل : ولایشهدون مرب ونان 





















الإجماج : لايأتون الحرب مع أصحاب الي إل 
تمذیزا هویم تم سیم. (r‏ 
الطوس: (لبلس) يارب (۸: ۳۲0 

۱۲۹۸ :۲( ۲ 

الرس اي لایمشرون النتال في سيل 
الله تفت EA:‏ 


نحو الط 14 ۲ والكاشاني(4: 1019٠‏ 
وش :۳ 

الفغْر الزازيّ : لِلَاتأتُونَ البأس» بعنى 
لایقاتلون معکم , ویتمللون عن الاشتنال بالقتال وقت. 





۰۱:۲ 
أي الحرب أومكانها. ‏ (۳۱:۳) 
يّ: أي الحرب والقتال. وهو في الأصل 
نم06 


مثله أبوالعود ١1:4(‏ 1). والآلوسيّ (۲۱: ۱06 







اشاء: ۸ 
واف شد نكايةٌ في عدوّه من أحل 
رب مه ياد وفي أصحابك . فلا: 
عن تتام . فان راصدهم پاباس والتكاية والشنكيل 
پم سل الق 


۸۵:۵ 











والقوبة, لأوهن كيدهم ۴3 


ir) 








أبوالفتُوح : قو وشدة. 0:0 
المّر طن : أي متولةً وأعظم سلطانًا وأقدر بأيا 
عل مایریده. :۳۹ 
وه انا EW:‏ 


آبوعیان: هذء تقوية لقلوب المؤمنين, وأن أس 
الله شد من بأس الكفار, وقد ججيء كف بأسهم. م#لذكر 
اعد هم من التكال وأ اله تعالى هو أشدٌ عقوبة ‏ فذكر 
قرّته وقدرته عليهم ‏ ومايؤول إليه أمرهم من التَمذيب 
):1( 


MiN 





MENA: 
عبد الكريم الخّطيب: أنّ مؤلاء الأسذاء نة‎ 
كانوا أولي قزة وأو بأس شديد الي وامسلمون‎ 


يشدون رجاءهم إلى قرّة فوق هذه || 






۳ الکهف: ۲ 

إسحاق : عاجل عقرية في النيا وعذاًا 

a) 

المام اناد : البأس التديد: عل وهو 
لدن رسول امع , قائل ممه عدوّه. 


پ آس / ۵۹9 


وس (۳: ۲4۲) 





أي لينذر ييأس شديدء أي عذاب . 

















(rr) 

عنى بالبأس المذاب العاجل. والتکال 

1:10) 

OM) 

ېه 

الأعراف: ١١۵‏ وقد بؤس المذاب وبؤس الرجل بأيًا 
وبآسة. ۷۲:۲ 
مثله لطر لوازي Mir‏ 
لسن ف العبد الذي أنزل عليه 
لاپ اس عذا شدید, ونکالا وحطوة من عند اد 
اقا إن يؤمنوابه . ir)‏ 


اوي + آي لیذ ان کفرواحاّا شديدا. 
كا قلعو الأول اكتفاء بدلالة القرينة, واقتصارًا 








على الفرض الموة in‏ 
نموه ۲:۳ 
الخازن: ممناء لينذر الذين كفروا بأسَا شديدًا, 






وهو قوله سبحانه وتمال : يداب بيس » الأعراف: 
118 (1: ۱۵۵ 
آبوخیان: [یمد نقل قول ال قال:] 





وكائه راعى في تميين المذوف مقابله وهو 
يكر ازيب اين وابأس ١‏ 
الآخرة, ويحتمل أن يتدرج فيه مايلحقهم من عذاب 
الدنيا. 6 





ابن كثير : ينذره بأسًا شديذا: عقوبة عاجلة في 
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الدنياء وآجلة فى الأخرى. e:‏ 
تحوه الراغی. (Morte)‏ 
الالو سي : المراد من البأس التديد: عذاب الآخرة 





لاغیر. وقیل: یعتمل آن یتدرج فید عذاب ال 
دنا أي صادرًا من عنده تعالى , ناز 





Get) 


عبد الكريم الخطيب: هو المذاب الأليم الذي 
توعد الله سبحانه وتعال به الین لايۇ نون پال 
ولایسلون السَالمات, عل خلاف لین لا 
152۳0 


ويمملون السا لمات . 


ان وتف 
تأ عن نع 


لس اه اکن من برد عم وهو 
یلع من قوله: بأسهنزل بالمرمين. لألّه دل على هذا 









الممنى وعلى أنّ أحدا لايكته ردّه. :۳۳۳ 
أي لامُدفع عذابه إذا جاء وقتد. 
:۳۷۳۹ 


مله ایسابوري (۸: ,)4٩‏ رشب (۲: ۳۳۰ 






الخازن: يمني ولايد عذابه ونقمته إذا جاء 





O) 





ی (۱: 4۵7), والراغی (۸: 0۷). 








الرَازي ۲۹: 0۳۱۰ 
إذا اجتمموا يقولون: لدفملن 
کذا وکذاء فهم دون الزمین بیأس شدید. من وراء 
المسيطان والحسصون, ثم يمسترزون عن الخسروج 
اللقتال. الرَازَي ۲۹: (٠۹۰‏ 

ريد مداوت بیض هلا اکثارسن اه ود 
۷:۸ 











(014:4) 








يي هم مشاذون تون عداو یشیم 





(n) 
ي يمني يمني أن أن البأس التشديد الذي‎ 
قتلواء ولو قاتلوكم م يق‎ 







عند محارية اله ورسوله 
مثله التيضاوي (۲: 4۷ وان (4: ۳۵۳, 
وبوخیان (۸: ۲4۹), والکا 


Me £) 





ان (0: 0۱۵۸, وشبر 
Nun‏ 


۳ سي ؛ أي عداوة بعضهم لبعض شدي 








أنه ليسوا تق القلوب. وقيل: ناه تزتم یا ینم 
شديدة, فإذا لاقوكم جبنواء يفزعون منكم با قذف الله 





ف ریم من اب (Mt)‏ 
أبوالفتُوح : شجاعتهم وصولتهم شديدة بينهم. 





أي أنّهم ماداموا بمتممين يبازفون في كلامهم يتجّحون 
فى شجاعتهم. ولكنّهم حينا يبدو علهم 
و یل بهم نوف ۹۲:۵ 
لقع الؤازيّ : فيه ثلاتة أوجه: 

أحدها: يمني أن البأس التّديد الذي يوصفون به 

















إا يكون إذا كان بعضهم مع بعض , فأمًا إذا قساتلوكم 
ليبق هم ذلك البأس والشَّدّة. لأنّ الشّجاع يجين 
والعزيز يذل عند ححارية لله ورسوله. 





وثانيها: قال ماهد ال معن نّم إذا اجتممراً 
یقولون: لنفملنّ كذا وكذاء فهم دون الومنین یأپ 
شدي من وراء الحيطان والحصون, ثم يحترزونٌ ع" 
الفروج للقتال, فبأسهم فيا يينهم شديد» لافها ببينهم 
وبين ال 

وثالها: قال ابن عَسبّاس: معناه بعضهم عدو 
للبعض, والدكيل على صمّة هذا التَأويل قوله تعال: 
<تنسيهم ميا وقُويُْمْ ص4 الحسر: ۰۱8 يعني: 
ن على الأئقة والسيّة, ما 











تحسيهم في صورتهم 

قلوبهم فشق, لأنّ كلّ أحد منهم على مذهب آخر. 

وبينهم عداوة شديدة, وهذا تشجيع للمؤمنين على 
تتاطم. 

ir 

أبوالشعود: استئناف سيق لبيان أنّ ماذكر من 


بأس/301 
رهبتهم يس لضمفهم وجبنهم في أنفسهم. فإ بأسوم 
بالنسبة إلى أقرائهم شديد , وأا ضمفهم وجبنهم باللسبة 
إليكم با قذف لله تعالى في قلويهم من الأعب. 








مثله الآلوسيّ. )04:10( 
البْدوسَويّ : إقال مثل أبوالكمود وأضاف:| 
إن قيل:إِنَ البأس شدّة الحرب فا الحاجة إلى ا هكم 
عليه بشديد؟ 
أجيب: بات أزيد من دلياض» هنا مطلق المرب. 
فأخبر بعدّته لتصريع القدّة, أو أريد لمبالغة في إثبات 
الت بأسهم مالة في د بأس الؤمتين تبه على 
یم تیدا ونصرته هم علییم. ونظرف متمق 
اد ید) اند للحصم, 

رز آن یکون سا بقتر صفً آوحالءآي 
امب الراقع ايم أر واقمًا ينهم . فقوهم: الأّرف 
الواقع بعد المعرفة يكون حال ألبئة ليس بمرطي. 
الأمرين جائزان, بل قد رجح الصّفة. 

الطَّباطَبائي : أي هم فيا بينهم ديدو الط . 
غير أنهم إذا برزوا لحريكم وشاهدوكم يببنون. بما ألق 
الله في قلويهم من لعب . 

عبد الكريم الخَطيب 
بينهم, وأئّهم أشدّ الناس قراسة. وأقساهم قليا. 
وأقدرهم عل القتكه حيث يقاتل بعضهم بماء ويفتك 











GN: 


(YN) 








العف ق آبناه جنسهاء وهي طذا جسارة, وأکثر 
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إقدامًا من غيرها على نف الم الکامن فیها. 
AVY NEY‏ 





م ال تراب 
اتحل: ۸۱ 
البأس هو المرب والممنى نقيكم في 
بأسكم اللاح أن يصل إليكم. Moot)‏ 
آیوخیان: ابأس ف أصل:الأّغة: الشّدّة. وهنا 
المرب وفي الحديث :« كنا إذا اشتدالبأس اتقينابرسول 
الي والممنى تقيكم اذى المرب وهو مايمرض فيه 
من الجراح الاشئة من عرب اليف والد ينآ 
والُع والتهم. وغير ذلك. 
الشّبيني: أي حربكم, أي في ال ورب 
فها, ED‏ 
مثله آبوالمود (۳: ۸۸ ونحوه المرُوسوي (۵ 
۷ والالوسي (۱1: ۲۰۵), 












۱۲:۰۱ 


ابن عَبّاس : آي من سلاحکم. 

لري r. :۱١‏ 
الضخال : أي من حرب أعدائكم 

ری ۱۱ ۳۰ 





مله ادي (َرسيّ :٤‏ 0۸). وان ٤‏ تي 
(410). والس (۲: 0۸7 وأبوالشعود (۳: ۴٠١‏ 








وش( ۱۰ 

ری : ابأس:التستال, وعلما داود نم 
سلاع لکم لیحرزکم |ذا بستموه؛ ولقتم فيه أعداءكم 
(۱۷: 4۵0 





(۷: 0۲۱۹ 
:0۸ 
البأس هاهنا: امرب: وان وق 
على الثوء كله. والمنى نمكم ویر سکم من بأیکه . 





أي من الجرح والقئل والسشيف والتهم وال . 
(۲۰۰:۲۲) 
خر اي wnn‏ 


الژوشويّ : باس هنا:امرب وان وقع عل 
لو کي من حرب عدوکم 
الآلوسيّ : قبل أي من حرب عد ةكم , والمراد م 
بقع هي وقيل: الكلام على تقدير مضاف. أي من آلة 
بأسكم كالشيف. 


0۸ 


YW) 










قیلهم عق درا 
الشمام: ۱۵۸ 
الطِِسي : أي حقّ الوا عذابنا. وقيل : مناء ی 
أصابوا المذاب العجّل, ودلّ بذلك على أنَّ هم عذابًا 





مدخرا عند اه تما ۳۸۱ 
مله ان (۲: ۰۳۱ والشربین (۱: ۰607 


اي تخب حديد في مها 














بُصبحواء أو جاءتهم قائلين. يمني نباژا نی وقت 
۱۸۸ 





رسي : أي عذابنا. WAY:‏ 





:££ والضازن (۲: ۱۷۳), 
وأبوالمود (۲: .)٠١١‏ الک ان( ۸ 
والبوکوي (۳: ۱۳۵), والق اس (۷: ۰0۲0۱۱ 
والجازي (۳۷:۸). 

لنُيسابوريّ : أي إزاغة لوجم بأصبع القهارية , 
ma‏ 








أبوحَيان: خم بجيء البأس بهذين الوقتعييرم 
لأنها وقنان للسكون والدّعة والاستراحة؛ فجي 
المذاب فيا أقطع وأشق, ولأئّه يكون الجيء فيه على 








غفلة من الهلکین, فهو کالمي (MA:‏ 
عبد الكريم الخطيب: البأس هو البلاء اط 
لم 

عذاب الاستتصال. (۲: ۳:۵ 








الاعراف: ۵ 


اکا ین 

الطوس: آخبر اف تعالی اله ام یکن دعاء هولاء 
بن أهلكهم عقوبة على سماصييم وكفرهم أي الوقت 
الذي جاءهم بأس الله, وهو شدّة عذابه. ومنه البؤس: 


الذي 





اب أس/ ".3 








شدّة الكفر, والبئيس: الشّجاع, لشدّة بأسه, وئس : 
من شدة الساد لذي یوجب ال :۳۷۳ 
غو ارسي Av:‏ 


عق 5 شتيكس الإسلٌ وَظَكُوا 











الْمُجرٍمينً. 
اطي يقول: ولاثرة عقوينا وطشنا من لضن 
به من أهل الكفر بنا عن القوم اين أجرمواء فكفروا 
بل . وخالفوا رسله, وماأتوهم به من عنده.(۱۳: ۱۸۹ 

الطوسي: اباس الأمر عل امس يقال 
لش في المرب والبیس: التجاع لش 
٠‏ والبائس : الفقير.. 

قز :أي 

سبط اتستق (۲: ۲۸۰), رشان (۳: ۱۲۳, 
ولثرسین (: ۲ والبوض وی (0: ۳۳۳ 
والقاسی :٩(‏ ۳۱۱7 

آبرعیان: یاس ها الملاك. وقرأا مسن (بأسه) 
بضمير الدائب, أي بأس الله وهذه الجمملة فيها وعيد 
وتجدید لماصعري سول 

التراغی: آي لاینم عقابا وبطشنا عن القوم 
لین أجرموا فكفروا بال وكذّبرا رسله. وماأتوهم به 


یوسف: ۱۱۰ 








ره ومنه. 


AY 





VY: 








(foo :0) 


من عند رتهم 

وقد جرت سه لله أن بخ رتسل أقوامهم , ويقيموا 
علهم الحجة وينذروهم سوء عاقبة ال والتكذيب. 
فیزمن الهتدون ویصمّ الماندون»فّجي الله اسل 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
ومن آمن من أقوامهم ٠‏ ويهلك المكذّيين. 

ولايخفى مافي الآية من التّهديد والوعيد لكقّار 
قریش, ون عسلی شاکلتهم من السماصرین 





0:۱۳ E 
فلا اوا أشنا موبلا کون‎ ٥ 

الأنبياء: 35 

الطُوسي : قال قوم: أراد مذاب الدّنياء وقال 

أغزون: أرلاعلاب الآخرة ۳۳۹ 

الخازن : أي عذابنا. ۳ 


مئله الشّربينيَ (۲: 1۹۸), وأبوالشمود (۳: ۱۳۳۵: 


والکاشاني (۳: ۳۳۲), والقاسمي(۱۱: 1۲۵۳), 
آبوخیان: لمیر في )اند عبلی اف 





على الممنى . و(ين) على هذا التبب اهر هع لما 
أدركتهم مقدّمة المذاب ركيُوا دواتهم يركضونها هاريين 
۲ 


منهزمین 
البْرُوسَويّ : الضّمير للأحل المحذوف, والبأس, 





[دراکا تا که [درالد اشا المحسوس . (1086) 
المَراغيّ : أي فلا أيقنوا أن المذاب واقع بهم 
لامحالة كنا ريت أنبياؤهم. إذا هم يهربون سرامًا 
عجلین» یعون منهزمین. 
والخلاصة: أنه لما علموا شدّة بأسنا وطشنا لم 


حِسسٌ ومشاهدة, ركضوا في ديارهم هاريين .۱۳:۱۷۱) 





ATE) 





یی الأعراف: 110 E‏ 


مئله خر الَازي (۲۷: .)٩۱‏ والشء 






يّ: أي عند رؤيتهم بأس الله وعذاببه. 


نم یصیرون عند ذلك شلجاین. وفمل الما 


لایستحق به المدح . 0 
أبوالشعود: أي عند رؤية عذابنا لامتناع قبوله 
:۳ 





وتو : آصل البأس : الشّدّة والمضرّة. وحال 
البأس هو وقت معاينة العذاپ, وانکشساف ساجاهت 
الأخبار الإلهيّة. من الوعد والوعيد. وحال اليأس هو 
وقت الغرغرة التي تظظهر عندها أحكام الدّار الآخرة 
عليه, بعد تعطيل قواء الحتية. 
نحوه الآلوسيّ 


۳۸ 


rire) 








اوليك لين دكا وليك هم الو 





ری 0۱:۲ 
الامام السجاد 98 : یمنی في حارية الأعداء. 


ولاعدو يحاريه أعدى من إبليس ومَرَدَته يتف يه 
ويسدضه وإياهم بالسلاة مل كد وآله 
الاين 8 . 
(التسير المنسوب إل الإمام المسكري: 0۹٤‏ 
الشَخاك : الاما َالصّرًاء : المرض . 
مي ۹۹:۲ 
قتادّة : كنا نحدّث أن (البأساو): ابؤس والقتر. 
متله این بر E)‏ 
لوب : اجوس: اند وئفتر. 45:1 
ارآ هل امریة ثم اختنا ليذ 
فقال يعضهم: البأساء والشَيرّاء: معدر جاء عل 
«ضلاء» لیس لہ آضل , لہ اسم , کیا قد جاء «أفّل» في 
الأسباء ليس له قملاء نمو أحمد. وقد قالوا في الصّغة: 
أفمل , وام يب له فعلاء . فقالوا: أنث من ذلك أوجل » ولم 
يقولوا: وجلاء. 
ی مع اوس 









شعت لمذكر. [ثم 
وقال بعضهم: لو كان ذلك اسمكا يجوز معرفه إل 
مذكر ومؤّك لجاز إجراء «أفمل» في التكبرة, ولكلتّه 


ب آس/ ٩۰۵‏ 


اسم قام مقام المصدر, والدلیل عصلى ذلك قوظم: لأن 





يراد يه المصدر, 

وقال غيره: لوكان ذلك مصدرًا فوقع 
بتذكير, ولو وقع بتذكير لم يقع بتأنيث, لأنّ من مني 
بأضل لم يصعرف إلى شل , ومن سمي بفمل لم یصرف 
إلى أفسل , لأنّ كل اسم ييق يهيته لايصعرف إلى غیره. 
ولكتّها لفتان. 

فإذا وقع بالتذكير كان بأمر أشأم . وإذا وقع البأساء 
والسَيراء وقع الل البأساء والمتلّ الصَرّاء وإن كا 
ا( يب كل السَيرّاء الأطيرٌ ولاعل ا ام 
الهم يد من تأنيعه التذكير . ولامن تذكير. 
كبقالوا: آمرأة حسناء. ولم یقولوا: رجسل أحسن, 
لاوجل أتزل:نولم يقولوا: امرأة مرداء. 

فإذا قيل: الخصلة الضَرّاء . والأمر الأشأم, دل على 
الصدر, و يمتج إلى أن يكون اسمن وإن كان قد ك 
من المصدر. وهذا قول عخالف تأويل من ذكرنا تأويله 
من أهل الملم في تأويل «الْبأصاء الصاو وإن كان 
صحيمًا على مذهب المرية. 

وذلك أنّ أهل التَأويل تأوّلوا (التبأسَاء) ببعنى 
البؤس (والشَيراء) بمنى الّرٌ في المسد. وذلك من 
تأویلهم مب على أئهم وبنهوا البأساء والَّرّاء إلى 
أسباء الأفعال دون صفات الأسماء وثموتها. 

الذي هو أولى لاء وَالشَّرّا» على قول 
أهل التَأويل, أن تكون البأساء والضَّيرّاء أسماء أفمال. 


























7 /العجم ق فقه لفة الترآن... ج 4 


فتكون البأساء استا للبؤس , والشَّيرّاء اسمكا للطَيرٌ , 


MA: 
القّمَي : (البأسّاء): الجبوع والمطش والخنوف‎ 
Men والمرض.‎ 


الوسي :إا قبل: البأساء في المصدر وم يل منه 
«أفتل» لأنّ الأصل في فملاء أل للفات ال للألوان 
والعيوب , كقولك: أمر وحمراء. وأعور وعوراء. فأمًا 
الأسماء اي لیست بصفات, فلایجب ذلك فیها. ول 
ذلك تأوَلوا قول زهير: 





۷: ۳0۱ وانَتن (۱: 0۰ 
۸ وان (۱: ۱1۴ وين كتير 
الربسيني (۱: ۱۱۵): والتاسي (۳: 
۳ وزشيد رضا (۲: ۱۲۱)» ولجازي (۲: ۲۰ 











مؤنّك. وليس بصفة. وقيل: هو صفة أقيمت مقام 
الوصوف. 
والئؤس والبأساء: الفقر, يقال مته: بئس الرجل . 








والبأس: شدّة القتال. ومنه حديث علي 














اتد البأس اتقينا برسول ال ي». ويقال: بيس 
الرجل, أي جع EV)‏ 

الالوسي : (اأسَاء): البؤس والفقرء و(!! 
لتقم والوجع . وهما مصدران بنيا على فملاء وليس فا 
أفتل , لأن أفمل وفعلاء في الصّفات والتعوت ولم يأتيا في 


Vi 








وقد نهم وجه الغريب في تضیر الم 
بالجدب. على أن يكون تخصيصًا من عموم, فا جدب 
ضرّاء. والْرّاه تکرن من جدب, وتکون من غیره؛ 
دی آو محنة وبلاء 

أمَا تفسير (التأسَاي) بالمخصب -كبا في «الإتقان» من 








زق الأبياء: ٠٠‏ «إنها نوكم وآولاه كم نتة» 
ای : ۰۱۵ فإنّ سياق آيات (التأسَاء) الأريع لايمين 
عليه, مع الأخذ والتضرّع في 
ومع السّبر والش في آيتي البقرة 

فيا بين بدي من كعب ان ینس 
) من قریس أو يعي على 
أو الجاز. بل تدور في الاستميال على الشَّدّة 
والعذاب والدّاهية وا حزن. 





الأتمام والأعراف, 














ق أمر 
أس بذلك , إذا اكتأب واستكان من 
الکآبة ابش یا کارا فتلون4 بوسف: 2٩‏ 

وفرّق «أبوهلال» بین البأساء والَرّاه, فقال 
أء هي المضيرة الاهرة, والفرق بينه] أنّ البأساء. 
خّاء معها خوف, وأصلها اباس وهو الفوف, یقال؛ 
لابأس ليك , أي لاخوف عليك. وستّيت ا معرب بأغا 
لما فيها من المخوف». وصعرع كلامه أن الإأساء أشدّ من 
لرام 

وقد نطمئن إلى أن «الشّدّة» أصل في ممنى الكلمة, 
ثم تمخالف العربيّة بين صیفها للاحظ من فروق 
الألالات؛ فتجمل «البأس» للقوّة وشدّة السطوة. 
و«اليؤس» لشدة الكرب والتّماسة, ودالباساء» لوطأة 
الحنة, على ماسبقت الإشارة إليه في المسألة رقم: 9368 











حسدين مخلوف: (الأسَاء): مايصيب النّاس في 


ب آس/ ۰۷ 


الأسوال كالفقر؛ (والصّرّاء): مايصيبهم في الأنفس 
کالرش. مشتقان من ایوس والشر دما 










لوا عق ول 
البقرة: ۲١١‏ 
1 

الطبرٌ : (التأسَاء): شدّة الحاجة والفاقة.. 
n‏ 
الرّجَاج : القعل والنقر. (Ao:‏ 
1 90 
كيدي قيل: التمب. :0۱۸ 


الط (بأتاء): قیض اماء» لش 
قیل: (البأستاء): التفتل, (َالسُرام: 
آفثر> وفیل: هو سایتعلن بغاز الّین من حرب 
وخروج من الأهل والمال وإغراج. فشدحوا ببذلك إذا 
توقموا الفرج بالصّير. 

القخرالوازي :(البأاء) هو اسم من البؤس ء بعنى 
الشّدّة, وهو الققر والمسكنة, ومنه یقال: فلا نی پوس 






A: 


وشتد. n‏ 
مظله الخازن. MWe‏ 
النفى ١‏ (البأساء): البؤس. ۰۷:۱ 


النّيسابوريٌ: (البأماء): عبارة عن تضييق 
جهات الخير والمفمة عليه. YY‏ 
أبسن كسثير : هي الأسراض والأسسقام والآلام 








501 في الإعجاز لاني لترآن‎ ١ 








۸ /العجم ن فقه لد لترآن... چ ۶ 

والصائب والثوالب. (te:‏ 
(الجلالين 001:3 
گرب Ors‏ 

أبوالئعود: أي التَدَة من ا نوف والفاقة 
Me:‏ 
r.‏ 
القتل» وامضروج عن الأهل 
e)‏ 
القاسمی : التّداند والآلام. lor.)‏ 








غير سه ويدنه, كأخذ المال والإخراج من الدبار 
وتهديد الأمن. ومقاومة الدّصوة, وفسرء «الجثلال؟ 
بالفقرء وهو من أثرء. 
وَالصُرّاء): مايصيب الإنان في نيضيه كا 
والقل, وفتره «ابملال» بالرض, وه بت 
(۳۲۰۰:۲ 





nn 
التو‎ 
الإنسان في خارج نفسه, كالمال والجاء والأهل والأمن‎ 
. لذي يمماج إليه في حياته‎ 
الحجازيّ : القغر وكلّ مايصيب الإنان في غير‎ 
والخوف والققر والألم والأسراض‎ 
44۰ :۲( وأزعجوا إزعابنًا عديت.‎ 
عبد الكريم الخطيب: أي اضطربت مشاعرهم‎ 

وتبلبلت خواطرهم , واستيأسوا وظتوا هم أحيط بهم . 
(rv:‏ 





N: 












خوف الكلطان. وغلاء 

(الآلوسي 0۱:۷ 
ول؛ فأمرناهم وتهسيناهم, فكدّبوا 
رسلنا وش الفوا أسرنا ونيسينا. فامتحتّاهم بالابتلاء 
بالبأساء, وهي شدّة الفتر والشيق. إلى أن أذوا 
بالشّدّة في أنغسهم وأمواهم , ليخضمرا ويَؤْلُوا لأمر الله. 








أن القلوب تمشع , والُوس تضرع عندما يكون من 





آل اف في الأساء والصيرّا.. فلم لقع و تشز 









An 
رم‎ 

ارْتخري؛ «البأشاء لش ءه: ایبزس 
القسط والجوع. (والمَّرام)؛ 

المرض ونقصان الآموال والأشس. MA‏ 
UTD‏ 


نموه اي 
القرِطْبِيَ : (بالبأَاء) بالسّائب في الأسوال 





(وَالصَراو) في الأ هذا قول الأكثر. وقد يوضع كل 
واحد منهيا موضع الآخر, ويُؤدّب الله عباده بالبأساء 
والرّا. EYE‏ 

الخازن : يمني بالفقر التديد؛ وأمله من البؤس 
والكروه. وقيل: الجأتاء): دة 
ابموع. Weer)‏ 














Nest) 
۹:۲ آبوالشعود: آي بالدة والفقر.‎ 
,)۳۰ :۳( مثله الكاشان (۲: ۱۲۰), والرُوسو‎ 





وضوه الفاسحيّ (1: ۲۳۱۱), وحشتین خلوف (۱: 


۲ 
الآلوسسيّ : «البأاء وَانطرا» أي البؤس 
وا 





وقیل: (بأته): اتقحط وابسوع, اسر 
امرض ونقصان الأنفس والأموال, وهما صيغتا تأن 
لامذكر طبا على «أفّل» كأمر حمراء. كبا هو القياس. 

فَإنه م يقل : أضرٌ وأبأس صغةٌ, بل للتفضيل. 
۱9۱۰۷ 











والذابالدید وال والشجاعة.واوس: 
. [ویمد نقل قول انیب وا رسعید بن 








7 
والأقوال في الكلمتين متغارية , والفرق بينه] - كا 
أههم أن (البأسَاء) مايقع لي المخارج من الأمور الديدة 
الوقع على من سه تأثيرها. كالمررٌب الحاضعرة الآن. 
فإنَ وقعها أليم شديد على من أصيبوا بفقد أولادهم أو 
تخريب بلادهم أو ضيق معايشهم. 
ي كلّ مايؤلم تفس انا شدي 
سواء كان سببه نفسو أو بدك أو شارجي؛ قعل 
هذاتكون البأساء من أسياب الطَيرّاء. 
وقالوا: إتّها جاءتا على وزن «حراء» ولم يسرد في 











اب أس/ 5.6 


مذكرهما وزن «أحمره صفةٌ بل ورد اسم تفضيل. 
(۷: ۱۲ 
الطباطبائي : البأساء والبأس والبؤس هو الشَّدة 
والمكروء لان الؤس يكثر استعباله في الحرب وغوه 
والبأس والبأساء في غيره. كالفقر والجسدب والقحط 
0 





ووها 





۱ وأوجن للی وحن آن ین ين قي إل 

عن قذ من قلابتیش پا قافن 
أبن عباس : لامحرّن , بلقة سدوس. 

(اللّغات: .2 

سر ۳۲:۱۱ 

۲ ۲۲ والنسازن (۳: 





هود: ۳۱ 





وأوحى الله ذلك له دما دعا علییم نوع بافلالد. 
فقال: رب اندز َل الآْضٍ بِن الکافرین دراه 
نوح: »۲٩‏ وهو «تتمل» من اُوس, یقال: ابتأش 
فلانٌ بالأمر یجس ابحائا. [ثم اسعصهد بشمر] 


حم 
أي لاتغت ولايلحقك 


ارس 





4 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٠١ 

حزن لأجلهم, یقال: اتأس ابا فهو مبشس, وقد 

یکون ازس: ره والابکاس: حزن في الاستکان. 

نید بشمر] 
یس 0:0 


(001:0) 





يّ : أي لاتغت" ولانحسزن . والاستتاس 
«افستمال» من الجؤس» والبؤْس: السزن. وقیل: 
الابتثاس : حزن معه استكانة. 

قيل: هذا خطاب له بعد الدّعاء, لأنّه َأ دعا عليهم 





مهلکهم ومتقذك منهم» فحیتنم دعا 
عليهم. فقال: (رَبٌ لَاَدَرْ على الآْضٍ من إلكافري 
اا نوح: ۰۲۱ ۳۸ 
لرعَری + فلامزن حزن انس سیتکین.[ 
استشہد بشمر] A:‏ 
لالز :اي لازن من ذلك ولاتفتمء 
ولاتظن أن في ذلك مذلة, إن الدّين عزيز وإن قل عدد 
من يتمتك به. والباطل ذليلٌ وإن کت عده من یقول 
ار (rr)‏ 
الط : أي فلاتعتببهلاكهم حن تكون بائئا, 
أي حزيئًا. والؤس: الحزن. [م استشهد بشعر] 
۳۰۹۱ 
التَسَسفيّ : فلانحزن حزن بائس مستكين . 
والابنتاس «افتمال» من اليس وهو المسزن والفقر. 
والممنى فلاتحزن با فعلوه من تكذيك وإيذائك فقد حان 
وقت الانتقام من أعدائك. ۸۷:۷۱ 








نموه اشيسابوري (۱۲: ۲4), وأبوالش‌مود (۳: 
٩‏ اليوش وي (4: ۰0۱۲۲ وشبر (۳: ۱۲۱۲ 
والالوسي (۱۲: ,)6٩‏ والجازي (۲: ۸۲۳, 

أبوحَيان: نهاه تعالى عن ابتآسه م كانوا يفعلون . 
وهو حزنه عليهم في استكانة. وابتأس «افتعل» من 
البؤس . ويقال: ابتأس الرّجل , إذا بلغه شيء يكرهه. 
استشد بشم] ۳۲۰ 

(۱۰: 1۱۲ 
لاعرن با او له آي 


من التکذیب والایذاء. فقد انتهی أم‌هم وحان وقت 





الاتتقام منهم. 

وقيل: الممنى لاتبئس أي لإهلاكهم شفتاً عليهم, 
لهم نا يملّكون با كانوا يفعلون من معاندتهم معك. 
فليسوا لا لشفتاک ولا :۳۳ 

شید رضا: آي فلایُن عليك وس والمزن 
واحتال المكاره بعد اليوم, با كانوا يفعلون في التسنين 
الطّوال من تكذيبهم وعنادهم وإيذائهم لك وان آمن 
لك إذ كنت تعرض له وتستهدف لسهامه رجاء في 
إيانهم واهتدائهم, فأرح تفسك بعد الآن من جد اهم 
وسباح أقوالهم, ومن إعراضهم واحستقارهم, فقد آن 
(۱۲: 0۲۲ 








زمن الاتتقام منهم. 
وه رای (۱۲: 0۷۳, وختنین تلوف :١(‏ 





اذ :يقول :فلاتحرن ولاتيأس . ( اطي 011:0 








وب بن مه :یقول: ایند مکانه. 
سر 00:۱ 
نوه المي برس ۳: ۲۵۲) 


الذي : يقول: لاتحزن على ماكانوا يعملون . 





مله لسري (۲: ۳۳۳), اش طي (۹: 0۲۹, 
وال‌ازن ۳۱: ۰/۲60 والشريسيني (۲: ۰6۱۲6 





والقاسی (۹: ۰0۳0۷۲ وعبد الکرم لیب (۷: 4۲۳ 


وعبد الم ال (۲: ۱۵۱۷). وعممّد جواد مَغنيّة (4. 
ATA‏ 
الا : معناء لاتستکن من السزن والسوس پا 


یقول: لتمزن ۰:0 







بر ۰۱۳۱ ۰0۱5 ناج (۳: 00۱9: 
دي : أي لاتحزن, والابتتاس «افتعال» من 
یوس وجو سوه اليف ۱:۵ 
ی : «افنتعال» من البوس: ال 
والصَّرّ أراد نبيه عن اجتلاب الحزن. ‏ (۲۹:۱۳) 
ابن كثير : أي لاتأسف على ماصنموا بي. 
۳۸:۹۱ 





التراغي: أي فلايلحقئك بمد الآن بُوْسٌ, أي 
Nar) ۱‏ 
ی ؛ الابتتاس: اجتلاب البوس: 
(Ma‏ 







فلازن, ولامتم. ۰ (۱6:۵) 


تخلوف؛فلافزن بشيم نله با نی 





بأس/311 


مفی, «افسال» سن البؤس ؛ وهو الشّدّة والطّعرر. 
.يقاس كمع بُوْسَا ويوُوسًاء اشتدّت حاجته. 
وابتأس پیتس ابستاشاء وسته الْبیس, آي الکاره 
ال حزين. ی 





الأشباه والتظائر 
مَُاتِل : تفسير «البأس» على ثلائة وجوه: 
منها: «البأس» يمني المذاب, فذلك قوله 





ار ثم ختة6 الزمن: ۸۰ وقال: جفلّف 
شرا سا4 . يمني رأوا مذابنا همینا 
رنه الابیاه: ۰۱۲ وقال: تن بر 
تیار ۴ 
والوجه ااي «اللأس» يمني الفقر. فذلك قوله 
ورین تایه البقرة: 09 يمني في الفقر 







«عمى اله أن يكت بأس اين 
يمني قتا الكار, وقال: تن أُوُوا 
قبیب4 اشمل: ۲۳. یمن القتال, وقال: رجا 
ابی» ابتره: ۰۱۳۷ من وعند القتال, وقال: 
تشه يتم قبي المشر: ١١‏ يعني القتال بين 
المنافقين والهود يكون شديد) إذاكان. (oA)‏ 
له هارون الاعور (۲۷۷), والامفاني (۱۱۲). 








۲ /المعجم ني فقه لفة القرآن... ج 4 
الأصول الأغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادّة «البأس» وهو الشّدّة في 

المرب. أو امرب نفسهاء كبا قال ابن مُريْد: البأس 

ارب ثم كثر حت قيل: لابأس عليك, أي لاخوف 

علید. بقال: وس یس شا ون 











في الیش آیشا: وه الفقر, یقال: بیس 
تبأس بأسا ويؤسًا ويكيسا: افتقر وعدت حاجته. فهر 
بائس. 

اب اجل: حّتبه الأساه. وهي ال 


وكذا البؤس واليؤسى, وكذا الزن وسنه: ابتأس. 





فد الم نقیض »۱ ». فیترامی أنَ تملسل الا 
هذه المادة هكذا: الحرب, والشّدة. والموق) 23,217 
والکراهة, والتوء. وال 

والأيؤّس ليس جمع پُڑس. کا قال الور 





وقد جمع بمض اللتأخرين لفظ «بائس» على 
«بؤساء» يعنون به من نزلت به بلية . وهذا عنالف للتماع. 
والقیاس, لا جمع «بائسء هو «أيؤس» كما قم 
ولایمع «فاعل» عل «قتلاء» إلا ذا كان دالا على 
مايشيه الغريزة , مثله: عاقل وعقلاء. وصالح وصلحاء. 
وشاهر وشمراء, وا ولا 














ید عم من من اغ 
على «يؤساء, «فعیل» هنا بمنى «قاعل». كا 
أنه صفة للمذكّر الماقل. 


٣‏ قال أرياب اللغة: أصل بذ 
على وزن «قیل» وخرجوا قوف هذا بلفة من سکن 
عين الكلمة إذا كان أحد حروف الحلق. وهو مكسور. 
وينقل حركته إلى الفاء, كما قيل للق فِخِذْ. فصار 





فلا جات لاله أزيل عن موضمه. 

ولكن ماذكروه يشمل الأسماء دون الأفعال. 
وهدپشت» فمل بقوطم: کمن پسکان السین الکسورة 
ونقل حرکتها إلى الفاء لايقتصم على الاسم الذي عينه 
يحرف حلق فحسب, بل يتسمل كل اسم على وزن 
«قيل» كا يقال: للكيد: كند. 

ما الأضال فيكر فاؤها ولايسكن عسينها إذا 








وسِعِد وهي لغة ذكرها الخليل اطائفة من أهسل الببن 
وأهل الشّحر في كل فمل عينه حرف حلق. 

ولعل پء وضع هكا دون ار 
وقد وره نی اكريانة بانظ «بلش» بالشین. ول 
الآرامية ويد 





بیاء وشینہ 





الاستعمال القرآني: 


١‏ لابغرب ممنى الحرب ومانشأ منهاء من لش 











البقرة: ۱۷۷ 
أ إل تيلا لاحزاب: ۱۸ 











تیراو وتزپین 


یمین ی با یم یئا دشرم 
ق4 الحشر: 34 
سی ال آن یس بسأش این 
كتياه 


5 
شدير» 
+ ؤقالوا تن أوثرا كُوَةٍ وَأُونُوا ب 


القتح: ۱۱ 
١‏ راز ابید فيع بأش بید وعنایع 
اشدید: ۲۵ 





من ین بای 
الومن: ۲۹ 
۳- افش بأشا ره تنکبلا4 اشاء 





ب‌آس/ 1۱۳ 
الامام: 4۳ 
1 « کل کب لین من قیل هم نی نوا 

بأستا» 







۸ فما کان غم ! 
اراک طالین> الأعراف: 6 
نی بان بان رهز 
الأمراف: ٠۷‏ 
۰ او آین عل المری ان بانیم أشنا صُحْى 
وز بترت الأعراف: ۹۸ 


۲ تا اشوا با 











و "۷ 
۳ و نكا رَآزا يماسا قال : 
رخ المؤس: 4م 


نفلهم ار نها رآزا 

المؤمن: 0م 
ۋلا زۇ ت اقاغىن انسقزم 
السام ۷ 








البأسام: 
7 والشای ین نی اتا والسَدًاب» 





١4‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 





اشج: ۲۸ 
ين قفا ناب ی بت 
الأعراف: 156 





بت 





يلاحظ أوَلَا: أنَ البأس فيالآيات )١(‏ إلى 67) 2م 
الفترين هو المرب وقد اد لاملا 
الثلاث الأول. وكذا في الزابمة؛ لولا قول ابسن عاس 
مت أمَا الخامسة ففيها أقوال, خبط 






ار اممنى التاني يرجع إلى وصف 
«البأس» بالشّدّة, أي إذاكان ممناء عدّة المرب, فكيف 
يسو وصفه بلفظ (قديد)؟ أجاب الهُرُوسَويّ بأ 

«ابأس» هنا مطلق الحرب» ويه يستقي ال 
ونيا رغم أنّ معن || : ملحوظ في هذه 
ات جميمًا. إلا أن هذا المعنى بُمدا إيجايبًا إضافة إلى 








بده اللبي. فاتئمد اليماب ماججر إلى الي والشواب 
كالآية (51). أو ينسب إلى الله ويستد إليه كالآية (14), 
أو مايؤدّي إلى فائدة كالآية (5). 

نا امد التلی فهو سایتضتن سَعوة الکافرین 
کالاية (۰)۱ و شدة نكاية اقه وقوته کالية (۱۳), و 
شتة الباد وْشهم کالاية (۸). ویدخل تحت هذا امد 
آيات «البأس» وداليأساء» وکل مان بانط 





55 
وثالنًا: ثملت «التأشاء وَالضَّرَائُ المؤمنين 

والكافرين على السّواء في الآيات (21) إلى 10 إِيَّه 
تال جمل سب لمؤمنين عليهما أمارة من أمارات 
إل في (۲0). فختها بدحهم» ومتهیا باهم تسلية م 





تر لین سن الاسم التسالفة في (۲۷), تمه 
بيشارتهم. وجمل أخذ الكافرين من الأمم التالفة 
e‏ خامّة في (18) و(11), فختمها 
الي لمنضوع الكافرين. 
ورابًا: مانسب إل الله من البأس فهو ببمنى العذاب 
التدید. ولتتسبة إلبه تعالى بهذا المعنى على ثلاثة أنواح: 
اا 
أ إضافة إلى لفظ الجلاثة . وهي الآية (11) فقط. 
ب إضافة إلى ضمير يعود إل الله, وهو الصّمير 
(6) في الآية )٠١(‏ إلى (١۲)ء‏ والشمير (هاء) في الآية 
(10) فقط. 





۲ الإخبار: في الآية (005 
> الل 





في الآية (04. 
وعنى بالبأس عذاب الدّنيا كما في الآية (15) 


و(۲۲), وعذاب الآخرة کا في (7۳) و(۲4), وقد نزل 
على الأسم الماضية وهو كدير إَاما جاء تحذيرا للأمم 
الماضعرة, كبا في آبة (11) إلى 011 أو خطابا للنَي 
واللسلمين كبا فيِ 010 و0140 و0550 

وخامئا: أجع المفكرون قاطبة عل أن قوله: 
یلا في (۳۲) و(۳۳) یی المزن, وهذا 
المیلایرجه من یاب اد لا ال حزين من اكتنفه 
أمر يشتدٌ عليه. 











ويلحظ ذلك بوضوح في جميع ساجاء في القسرآن 
من الحزن, ولاسيًا تلك الآآيات 


الدّنيا والآخرة بلفظ «بئس» في صور شئّ؛ 
ذم الأفمال: 





ماقدتت هم أأفسهم: «ليف عاقعث كم 





با N:‏ 
۸۔مایامرہ ایانم : قل بفستا آرم ہو 





إيتَائكر»ه البقرة: 317 


+ الخلافة: يسما خَلتُونِ بن تغدى > 
الأعراف: 16١‏ 


ب ذم الماقية بألفاظ: 
١‏ المصير: ١‏ ؤت أَسْطَكهُ إل 
وَبئش التصِير» 












التمی» اشدید: ۱۵ 
۷ وخ مس 

المي 
+ اولي آضحاب الا وپش 





المي 





/المعجم في ققه لفة القرآن... ج 4 









سین و 
یاه آل‌عمران: ۱۲ 
؟« م مازيهم بلس انها 
آل‌عمران: ۱۹۷ 


ع« رمأو يكم هر وینش ها الرعد: ٠۸‏ 







۱ 
۳- المئوی : ۱- نیمار زیلش شفوی 


اش آلهان: ۱۵۱ 
۲ «فاذغلوا نوات جه خالبین نیا بلس 


الستکَرّین» r:‏ لسن 
4 الورد المورود: يدم فة يزم الي 
دمم الا ویلش الرزه اننزژوه4 سوہ ٩‏ 
۵ - التقسرار: سم ارتا فش 
ال إبراهير: ۲۹ 
3 














١٣ المج:‎ 





امير 1 








القرآن بلفظ (بس) هي في كدير منها آشام وكات 
اجترحها بنو ٍسرائیل - رهبانهم وعواتهم - علی مدى 
تاريخهم الرّآخر بالمصيان والتمرّد. على أوامسر التماء 
ونراهها. کا کیم اھ سین ربمم بل 














وتانئا: جمیع ماجاء في المآل والماقبة يرجع إلى 
هم ومافها من المذاب .إلا أنَ تفیرالسخصوص الم 
في هذه الآبات من أجل مراعاة الرَوي. فإلّه في آيات 
يئش المي على «ميل» في الأغلب» فمنلا 
سورة السلك قبله (وَعُو حبسي 4. لِعَذَابَ 








«ښمال» غاتيا. كما في (ص) 
والشراط) - ۰۲۲ و(سخطاب) - ۲۳, فلاحظ , 
وكذلك في سائر الألفاظ التي ختمت بها الآيات. 











وماللاة اه یارسول 1 قال:تقولن: الم 
على محتد. وأيكون » بل قولوا: الهم صل على معد 
وعلى آل محتده. ٠‏ التخاويٍ (القول البديع : ٠١‏ 

وكذا نقله السّمهوديّ (شرف الملم ا لجل والب 
الملل ۷ والک هی (مسرآة الومنین: 10 
fo:‏ 








والقتدوزيّ مع تغاوت بسیر (ینایج ال 
والقاضي نوراف التّوشتريّ (إحقاق الحق ۱۸: ۰۱۳۰۷ 





هو ات6 الکوثر: ۳. ۱۷:۸ 
: قالوا: رل باه وه القاطعلرجسه, 
ولانعلعه جاء وم لا هذاء 
أبسوعمروالتّسيبانيَ: في حديث عل : 
«وسئل عن صلاة الأضحى , فقال: 
الأرضّ». البتيراء: الشّمس , وبر الجسل, إذا صنل 
الضحى . أراد: حين تتبسط الشّسى. 
وی ۱ ۲4 






CE) 








(لارمري ۳۷:۱۸ 


١‏ / المعجم قي فقهلفة ال 





ع 





ابن السّكيت : والأستران: العَيْر والعبد. ممّيا 
بترن لقلة خيرها. ((ملاحالعلن: ۳۹۸ 
ن أبي مان : وان لذي لاولد له.(۲۷) 

تَعْلَب : وللمبحة البثراء: الافذة 
(اين منظور ۳۹:4 








ومنه سيف بار وياد وبكُورء أي قاطع ؛ والججمع 
بواتر وپتار. 

وحمار أبتر. والجمع: بر إذا كان مقطوع إلا 
وكذلك ماسواء من الهاع. وکل ما بر عن لي لآو 





یر TN)‏ 
القالي : الابار: اد نی العدو. له نقطع ی 
التقریب والارخا ی 





سيف بار وبُور وياضك وتضوك , أي قاطع . 
۸۳:۲۱ 
ابن خالَوَيْه : والأبقر: الحقير. والأبقر: الليبل, 
المتطوع الأب , والاتر: دنب 
vw‏ 





والأبتر: الذي لاقب له, والخاسر أيضّا. 








والابتار: الاتقطاع. 


والباتر: الكيف القاطع. 











بَثرا. وفي الحديث: «ماهذه را 
والأبتر: اذى لاه 


وخطب زياد خطبئه الثراء. أنه م يحمّد له فيها. 









یل مل اتي 5 
وقد أيه اه ٠‏ أي مير 
ويقال: رجل أب , بضم اطمزة. الذي يقطع رينة. 
[#استشهد بشمر] 
والبثرية: فرقة من الزّيديّة , سبوا إلى الغيرة بن 
2 انتکت 
:الباء والاء والّاء أصل واحد. وهو 


اش 

وكل من انقطع من انير أثره فهو یر لایر من 
الدّواب: مالالتب له. وفي الحديث : «اقتلوا ذال 
والأبتر», 











اف تمال وله مل اي 
ورجل أا:بطع رجته یبترها. ( استشهد 
بشر] Ms:‏ 
لو : وی امدیت: «کل أمر في بال لام 
یه بمد اه نی 
وفي حديث الشّحايا: «تهى عن السبتورة 
Orn‏ 





قال 





ومیل 
القعالبي : الأبتر جز القصير لذب من يات . 

MA.) 

ابن يدة :راء إمن المصاقير]: التي لير من 

تحت قدم الإنسان وهو لايشعر. تطير قريتا من الأرض 

مقع في المشيش» قصيرة الذتّب . 

۱۳:۲ zay 

ره استمال الئي. تقطمه ره بكم مغر 

(الإفصاح ۳90۲ 











: خطبة براه , لالم پذکر 
ی سا تال ولآ :کل أمر لايدا 
افيه بذكر له فهو أبتر». بص 


«عل لا قال عبد 
إذا برغت الشّمس؟ قال: لاء حقى تهر 
الَيراءُ الأرضٌّ». 






بشر/ 311 


هي اسم للشّمس في أل مار قبل أن يْقَوَى 
ضوؤها ويغلب, كأئها سيت بالبتهراء مصمْرءٌ. لتقامعر 





وطلعت البتيراء. وهي الشّمس في أوّل اللبسار. 
وخطب زياد خطبته التثراء. وهي الت ماحد فبها 
ولاصل. ورجل بات :قاطع رجم. [ استشبد بتمرا 


(آساس البلاغة: 4۱6 
لس ار : أصله من الا الق وصو 
آلقظوع لدب . BA:‏ 


يس ی الدیت: «نبتیعن تاه قل 
واحدة, وقیل: هو الذي شرع ف 





On: 


رکین ناما وس آخزها. 





عليه هذا ابو له نون 
تعالى سورة الكوثر وفي أخرها إن كان 
الکو ۲. 








الذي لاولد له, قيل :لم يكن يومئذ ولد له. 





(۱ على الأغلب أبن ند. وحتل ابزدی 


۳ /العجم ن فقه لفة الق رآن... ج 4 


وفيه نظر لألَه ويد له قبل البعث والوحيء إلا أن يكون 
رد تیش له ذگر. 
أن العاص بن وائل دخل عل اي وهو 
جالس. فقال: هذا الأبتر» أي الذي لاعَقِب له 

فيه  :‏ كان لرسول افو درع يقال لها: البغراء» 





وفیه 





یت پذلك لقمم‌ها. ۳:۱ 
این منظور: ات :التطوع الب من ی موضع 
کان, من جیم لاب 
والأبتر من الحيّات : اآذي يقال له: الیطان, قصیر 





الب لايراء أحد إلا فر منه, ولاتتبصعره حامل إل 
أسقطت. وا تي بذلك لقص ذه . كأئّه بتر منه. 
والأبتر من عروض امتقاررب: الزابع من الملمقنة. 
كقولهب 
خلیل؟ رجا عل رمم دار 
خلت من لیک وم 
واقاني من السّس,کتولد 
3 فا يُقض يأتيكا 
» وقوله «كاء من «يأتيكا»ء 
كلاهما «في» وأا حكها «فموان», فحذفت «لن» فقي 
«فمو» #حذفت الولو وأسكنت المين. فبق «فع». 
زب الیت ازع من دید هو قواد: 
لا باق أخرجت من كيس یمتا 
سياء أبتر. 
قال أبوإسحاى [أي الاج وغلط مُطوْب با 
الأبقر في «المتقارب» فأمَا هذا الذي سساء كوب الأبتر 
فَإنا هو «المتطو» وهو مذكور في موضمد. 






























والأبتر: المحم . والأبتر: المناسر. والأبةر: الذي 
لاعروة له من الزاد واللاه. 





غير تمام» وهي عن البتورة في التحاياء وهي التي ,تر 
نها أي قطع . ويقال في لازمه: 
«تیب» فه یت وت :یت 
وراه و 
الجرجاني : ! 
إخفيف وقطع مابق , مثل «فاعلاتن» حذف منه «تن» 
ب «فاعلاء “م أسقط من الألف وشكنت لاف 














إلى «فملن» ويُستّى مبتورًا وأبتر. 





3 1 


وسيف باتر: قاطع , 
والأبتر: المتطوع الدب رة 
خبيثة, والبيت الرابع من المثتن في «المتقارب» إفي 
المروض ] والاني من المسدس. الم , واذي لاعقب 
من الزادواّلاء, وکل آمر 
منقطع من المدير, والمَيْر والند وحم الثتران, ولقب 
الغيرة ين سعد 
ر من لد الم سب لد 
وأب: أعلى ومنع ضِدٌ. وصلّ القحى حين 





لهء والخاسر , ومالاعروة 











والبترکلاط: اتتمیر, ون لانسل له ومن 
ی عه 

والبأراء: الماضية الدّافذة, وموضع يريه مسجد 
ارسول اف کن بطریق تبوك ومن الب مالم يُذكر اسم 


لله فيه. ولم يصل على التي كلك 
والبثيراء : مس 
والانبتار: الاتطاع والمذو. وال 








الأتان. 
FA‘:‏ 

اليح : وفي المديث: «من سد طريقًا بق اله 
عمرم» أي قصير عليه أجله وقطعه. 

والبثريّة, بضمّ الموسّدة فالسكون: فِرّق من 
ليدية. قيل : سبوا إلى الغيرة بن سمد. وله الق 

وقيل: اة هم أصحاب كتير التواء امسن بن 
أن صال وسالم بن أب حفصة والممَكم بن مي وسلمة 
ابن كهيل وأبوامقدام ثابت الحداد, وهم الذين دعوا إلى 
ولاية عل ذخلطوها بولاية بكر وعفر وون 
لم الإمامة, ويخضون عنان وطلحة لیر وعائشة, 
ويرون المخروج مع ولد علي 8 . 
العدناني : بتر القصير الأعوّر ويخطّتون من يقول: 
اراح مصيره الأعور - زائدته الدوديّة ‏ ویقولون: 
إن الصّواب هو استأصّل المصير» أو قطعه» لان الأطراف 
الأيدي والأرجل . م 











(r r) 














٩۲۴/رتب‎ 


وسجم مقابيس اللفة. والهكم, التبا شب 
والقتار, والأّسان, والمصباح؛ والقاموس. والتّاج٠‏ 
والتء وعیط امیط » وأقرب الوارد. والتن, والوسیط. 
والبإغر قد يكون استتصالا أو قطمًا لممل قبل إتقامه , 
کقولنا: پر فلان حدیئه أو عاضر ته. 
وجاء في .رجته: قطعهاء مماز. أمَا فمله فهو 
بل القيء ر بڑا. لكك 


محمود شيث: أ بكر ): قطعد مستأميلا, 








ا : أللقطوع الدب . ومن الحّات: القصير 
الب البیث . ومن التاس: من لاب له, ومن لاخور 

والأبتر: المقير الآليل. 

والأبتر في علم المروض: الضّعرب, اجستمع فيه 
الحذف والقطع , جمه: بر 

اذ_الأبتران: الَير والعبد. 

اح الباتر من اليو : القاطع , جمعه : بواتر. 

ط -ابتار: وصف للمبالةولثار لیف القاطعء 
القاطع» ویقال: سلاح ب 

mn 

+ [عد قل نصوس من الأّخوئين 














المُْطّتَريَ 
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كام بل فال.] 

نظهر أن الث هو قطع المضو الآخر من جهة 
التسامية . فالأبتر: مالايكون تامًا. والبئك : قطع أحد 
الأعضاء. ولاسيا إذا كان بطريق القبض والأخذ من 





















أصله. والبثل : الإباثة والفصل بين التبئين» كما أن ابت 
هو القطع المطلق في مقابل الوصل. Mes)‏ 
4 و 
النصوص التفسيرية 
۳ 
هو البق الکو : ۲ 
أبن عَبَاس : هر العاص بن وائل. 
مه سید ین بر هي ۳۳4۳ 
ا قدم كمب بن الأشسرف مك أنوه. فقالوا له. لحن 


أهل الكقاية والكدانة وأنت سيد أهل المدينة ,قحي 
خير أم هذا المكنبور المبقر من قومه. يزعم أ 
قال: بل أنتم خير منه؛ فغزلت عليه 
ار وتات ملیه 1 


آصحابه فقال: پر ممّد. فأشزل الله جل شتاو 
ابد راق 
نحوء الكدّيّ 








جل ل أوحى إلى رسوله ودعا 
قربشًا إلى الإيان قالوا: انبقر سنا محسمّد. أي خالفنا. 





وانقطع عناء فأخبر الله تعالى رسوله #3 مم هم 
البتورون. 





(شطي ۲۰: 1۳۲۲ 

الحسّن عنوا بكونه أب أنه ينقطع عن المقصود 
قبل بلوغه, ولله تعال بين أن خصمه هو الذي يكون 
خر رای ۰:۳۲ ۱۳۳ 






مناه الاقل اذل بانقطاعه عن البیر 
رس 1۸:1۰ 
الوا : كانوا يقولون: الرجسل إذا لم يكن له ولد 
ذکر: بت أي یوت فلایکون له ؤكر. فقاها بعض 
خیش للتي 6 فقال اه تبارد وتالی: ی 
مبغضك وعدوك هر اأ الذي لاذكر له يعمل 
يرتا أنت فقد جعلثٌ ذكرلك مع ذكري . ذلك 










و4 الانسراع: 4, (053:5) 

شیر: كان عُقبة بن أب تُميط يقول: إن لابق 
لتك ولد وهو أبتر. فأتزل الله فيه هؤلاء الآييات 
ابق تة بن أي تبط ومو 


فجاتزآن یکون هو النقطع العقّب ؛ وجائر أن يكون 


( ليخن إن راهم مات في السدينة ولم يكن بها 
ال 


هو ا منقطع عنه کل خير. (۵: ۳۷۰ 





وقال آخرون: :ل عق بذك على أل یط 


وقال آخرون: بل عق بذلك جماعة من قريش. 

وَل الأقوال في ذلك عندي بالصّواب أن يقال : إن 
لله تعالل ذكرّء أخبر أن مخض رسول الف وله هو الأقلّ 
الأذلّ المنقطع مقبه, فذلك صفة کل من أبغضه من 
الّاس, وان کانت ال 





نزلت في شخص بعينه 
۳۳۲۸۲ 


المي دل رسول امع السجد وفیه عمرو 
ابن الماص والحكم بن أب الماص» قال عمرو: يا 
الق -. 


وکان الرجل في لماهلية إذا م يكن له ول 





فأنزل الله عل رسوله لل إا غلاق رة 
قعل برك زار4 إل قوك: «ْ ات4 أي 





0:۲ 







یش والشّانتون لرسول 
.أي فرد لاولد له. فإذا. 
مات انقطع فا فأكذبهم الله تعالى وأعلمهم نز 
ند مقرون بذكرء إلى يوم القيامة, فإذا قال ادن 
أعهد أنّ لاإله إلا لله. قال: أغهد أنّ مدا رسول 
اھ mv»‏ 





بتر / ۲۵ 


الوس : قبل قوله: إن قيقد هر اله 
جواب لقول قریش: هبتر لاولد له کر -إذا مات قام 
مقامه يدعو إليه - وقد انقطع أمره. 

فقيل: إن شاتك هو الأبتر اّذي ينتطع ماهو عليه 
من كفره بموقه, فكان الأمر كبا أخير به. 

وقبل: في التورة تشاكل القاطع للفواصل, 
وسپولة مخارج المروف بحسن التألیف» وتقابل الماني 
با هو ,لا قوله: سل رل أحسن من «صّل 
ناء لاله يجب أن يذكر في الصّلاة ا 
هاهنا أحسن من قوله : «وانسكه» لألَه عاك ب يعمّ بعد 
ب بخص و(الْآَبتر) أحسن من «الأخسٌ» لاه آدل على 
لگنا اتنس 

فيد المروف القليلة قد جمت الماسن 
اها في الس من المغزلة أكثر بالفخامة والجزالة وعِظّم 
لاد ی یسمل علها وينتهي إليها. 











MAND 





التطوع الک لك یم زعمو معا ينقطع 
ذكره إذا انقطع عمره لقدان نسله, فيه تعالى أن الذي 
ينقطع ذكره هو الذي يشنوٌه. فأمًا هو فكنا وصفه اله 
تمالی بقوله: و ذِكْرََ الانشراح : .٤‏ وذلك 
لمعله أي للمؤمنين, وتقييض من يراعيه ويراعي ديلّه 
الق 

وإلى هذا الممنى أشار أسير المؤمنين كف بقوله: 
«الملباء باقون مايق الدّعر, أعيائهم مفقودة وآثارهم 
القلوب موجودة». هذا في الملماء ألذين هم قاع ا 
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عليه الصّلاة والّلام, فكيف هو وقد رفع الله عرّوجلٌ 
ذكره وجمله خاتم الأنبياء عليه وعليهم أفضل الصّلاة 
والتلام. u‏ 
من آبفضك من قومك القلك طم 





وبا لانت, لأنّ كل من يولد إلى يوم القيامة من 
المؤمنين فهم أولادك وأعقابك, وؤكرك رفوع على 
المتابر والمنار. وعلى لسان كلّ عالم وذاكر إلى آخر 
ی برکرلد, ولك فی لذا 


اله يبدأ بذكر لله و 
الايدخل تحث الوصف. 
الأبتر هو شاتتك المنبيي في الدنيا والآخرة , وإن كير كر 
باللعن . وكانوا يقولون :إن دا ره |ذا مات مات 
ذکره, Fie)‏ 
وه والگمود. 
الفَخْر الوازيّ : قوله تال : ل 
الاب وفي الآبة مسائل: 
المسألة الأول : ذكروا في سيب الول وجومًا : 
آحدها: نم كان يخرج من السجد, والماص 
ابن وائل التهميَ يدخل فالتقيا فتحدناء وصنادید 
قريش في المسجد» فلا دخل قالوا: من الذي كدت 
تتحدّت معه؟ فقال: ذلك الأبتر, وأفول إِنّ ذلك من 
إسرار بعضهم مع بعضء مع أن اله تعالى أظطهر», فحيتتل 
یکون ذلك سجراء وروي أيضًا أن الما بن وائل كان 
یقول: ٍن مت أبتر, لابن له يقوم مقامه بعده. فإذا 
مات انقطم ذكرء واسترحتم منه. وكان قد مات انه 
عبدالله من خديجة, وهذا قول ابن عاس وتال . 



























الأشرف مكة أتاء جاعة قریش, فتقالوا ماب 
الكقاية رام وت نهد تن 





يليت وَالطَافُوتٍ؟ التساء: 01 

والقول الثالت : قال عِكْرِمَة وشهر بن حُوْشيْ : لا 
أوحى الله إلى رسوله ودعا قريشًا إلى الإسلام , قالوا: بتر 
بمتد أي خالفنا وانقطع عتا فأخير تتمالى سم هم 
البتورون. 

القول الرَابع : نزلت في أب جهل فإلّه أ مات ابن 
سول اث قال آبو جهل: 





أبفضه لألّه أبقر. وهذا منه 





حماقة حيث أبغضه يأمر لم يكن با 
یک ن مراد 
القول المخامس : نزلت في عمّه أبى طب فَإنّه ل شافهه 





بغوله : تيا لك. كان يقول فى 

والولالتادس: 
ونه هو الذي كان يقول ذلك, واعلم أنه لایس نی كل 
وا اکن أن يقولوامثل ذلك فم كارا يقولون فيه 
ماهو أسوأ من ذلك, ولملّ العاص بن وائل كان أكثرهم 
مواظبة على هذا القول فلذلك اشتهرت الرواييات بأنّ" 
الآبة فرلت فيه. 






عقبة بن أي يط . 








٠‏ وما لبر فهو في اللّغفة استتصال القطم يقال 
زاء وبتر أي صار أبتر وهو مقطوع الذَنب, 











ویقال 
الاذنب له . وكذلك من انطع عت الخير. 
الك بين تعال أن اموصوف 


ي لاعقب له: أب . ومنه الحيار الأبقر الذي 


کار وصفوه 





هذه الصّفة هو ذلك البنض عل سبیل السصر فیه, 








أبتر لاشاك أئهم - لمنهم الله - أرادوا به أنه انقطع الخير 
عنه. ثم ذلك إما أن يحمل على خير معي أو على جميع 


المديرات. 
أتا الأول فيحتمل وجوها: 
أحدها: قال الكدَيّ : كانت قريش يقولون لمن مات 





الذكور من أولاده: به فل) مات ابنه القاسم وعبداق؛ 
دوهی بالمدينة قالوا بره فليس له من یسوم 
ره هو الوصوف پیذم 
الصّفة فإتا نرى أن نسل أوثاك الكفرة قد التطع »أله 
عليه الصّلاة والتّلام كل يوم يسزداد ويتموء وهككذا 











:زعموا أنه «أبتر» لأنّه ليس له نامير ومعين. 
وقد كذّبواء لأنَالله تعالى هو مولاء وجسيريل وصالح 
المؤمنين. وأا الكفرة فلم يبق م ناص ولاحبيب. 









رسول الله بهذا الوصف, 
قال: قوموا حت نذهب إلى حتد وأصارعه وأجعله 
ذلیلا حقیرا, فلا وصلوا إلى دار خدية وتوافقوا على 
ذلك. أخرجت خديجة بساطاء فل تصارعا جمل 





أبرجهل يبتهد في أن يمعرعه. وبق ال 
والتلام واقمًا كالجيل. ثم بعد ذلك رما 
قح وجه فلا رجع آخذه بل الیسری, ان لیسری 
للاستتجاء فکان تچشا: فعهرعه صلی الأرض مرّة 








أخرى: ووضع قدمد عل صدره. فذکر بیض شام 
أنَّالمراد من قوله هُوَ الْأب» هذه الواقعة. 








خامما: أن الكفرة لا وصفوه بهذا الوصف قيل: 
زا تيك .423 أي اي عاو ید فاد اس 
يضمحل ويفنى وا لس 
على وجه الدّهر. 

وسادسها: أن رجلا قام إلى امسن ن علط , 
وکا سودت وجوه المؤمنين بأن ترك 
ألماوة.أققال: لاتؤذيني يرحمك الله. فإن سول الله 








1 
ای بن في انام يصعدون 








الکوثر: ۰١‏ إا انز 4 ار لءفكان 
مُلكُ بني أميّة كذلك, ثم انقطموا وصاروا مبتورين. 


المسألة الثاتة: الكقار ل شتموء, فهو تعالى أجاب 
عنه من غير واسطة, فقال: إن شاف هار4 
وهكذا تة الأحباب. فن ا ميب إذا ع من يشم 
حبييه تو بنفسه جوابه. 


فهاهنا تو احق سبحا 





إذكر مثل ذلك 
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الساقات: ۰۳۸ وحین قال حاکیا: ام تون 
شَاعِرُ» الطور: ۲۰, قال: (ر ب 








إا اتم أكون العام ونون نی 

الآشواتي» الفرقان: ٠١‏ فا أل هذه الكرامة. 
المألة الرابعة: اعلم أله تمال لا بره بالنّمم 

نَ الّممة لاتهن إِلّا نا صار السدو 





الخليمة , وعلم تعالى أن 
متهورًا. لاجرم وعد بتهر المدۇ. فقال: $ 
ات 

وفيه اطائف: إحداها: كأنّه تعالى يقول: لاأقعله 
لكي يرى بعض أسباب دولتك, وبعض أسباب نة 
يقعله الفيظ. 

وئانیها: وصفه بکونه شا اه تعلی يقول: هذا 
اي یخضل لابقدرعل شيء آخر سوى أنه يغضك. 











والميغض إذا عجز عن الإيذاء. فحينئذ يحترق قلبه غيظًا 
وحسدًاء فتصير تلك المداوة من أعظم أسباب حصول 
انحنة تذلك المديّ. 

وثالتها: أن هذاالترتيب يدل على أنه ا صار أبقر . 
لأنّه كان شائمًا له ومبغضًا. والأمر بالحقيقة كذلك. فإ 
من عادى بحسونا فقد عادّى الله تعالى . لاسي من 


لله بإعلان شأنه وتعظيم مرتبته. 









ورابعها: أن المد وصف محمد عليه الصلاة 
والتلام بالقلة والذلّ. ونفسه بالكثرة والدّولة. فقلب 
لله الأمر عليه , وقال: العزيز من أعرّه الله , والذّليل من 
أذله لله فالكترة والكوثر لممّد عليه الصّلاة والسّلام, 





إالكورة وآخرها نوع من الطابقة فطيف. 

المسألة الخاسة: اعلم أنّ من أل في مطالع هذ 
السورة ومقاطمها » عرف أَن الفواد ای ذ کرناها باشبة 
ال مااستأثر لله بعلمه من فوائد هذه الشورة كالقطرة في 
البحر. رُوي عن مُسيلمة أنه عمارضهاء فقال: «ا 
أعطيناك الجماحر, فصل لربّك وجاهر إن مبخضك رجل 
كافر». ولم يعرف الغذول أله روم عن الطلوب, 
لوجوه: 

أحدها: أن الألفاظ والثر 
التورة, وهذا لايكون معارط 

.وثانيها: أنّا ذكرنا أنّ هذا الكورة كالتدمّة لما قبلها, 
وكالأصل لما بمدحاء فذِكر هذه الكليات وحدها يكون 
همال لأكثر لطائف هذء الشورة. 


وثالتها: التفاوت الظيم الذي یفزبه من له ذوق 


















ابر وبين قوله: «إنّ 








ومن لطائف هذه التورة كلّ أحد سن الكقّار 
وصف رسول اموق بوصف آخرء قوصفه بأل لاولد 
له, وآخر بأل لاممين له ولاناصعر له. وآخر بأ ليبق 
منه ؤكرء قله سبحانه مدحه مدًا أدخل فيه كل 
القضائل . وهوقوله: أَْطيَاكَ لكوت الكوثر: 
2۱ ينيد ذلك الكوثر بشيء دون شيء. لاججرم 
تناول جيع خيرات النيا والآخرة. 

م أسره حال حياته مجموع الاعات لأنّ 
ان تکون طاعة البدن, و طاعة القلب. 
نا طاعة البدن فأفضله شيكان, لأنّ طاعة البدن. 





الطّاعات 





هي الصّلاة. وطاعة المال هي الرّكاة. 

وأا طاعة القلب فهو أن لايأتي بشيء إلا لأجل 
الله, والام في قوله : (ربكَ) يدل على هذا ا ماله 

مكأئه نه على أنّ طاعة القلب لاتحصل إلا بعد 
حصول طاعة البدن. ذم طاعة البدن في ال كرء وهو 
قوله: (قَصَلّ) وأخَر الام الدالة على طاعة القلب تنبا 
على فساد مذهب أهل الإباحة» في أن ابد قد يستغفي 
بطاعة قلبه عن طاعة جوازحه. فهذء اللام تدلّ عل 
بطلان مذهب الإباحة , وعلى أله لاب من الإخلااص. 
على علو حاله في المساد, كأ 
قبل وجودك» أفأترك تربيتك بعد 
مواظبتك على هذه الطّاعات. 

مك تكمّل ويا يافاضة العم عليه . تكمّل في آخر 
بَ عنه , وإرطال قول أعدائه . وفيه إشارة إلى 











بت ر/1۱۲۹ 


أّه سبحانه هو الأُوّل بإفاضة التعم. والآخر بتكيل 
العم في النيا والآخرة, ولله سبحائه وتعالى أعلم . 

rrr 

ابن أبي الحديد : قال أمير المؤمنين 4 للمغيرة: 

«يابن اللّمين الأبقر ‏ والشّجرة الي لاأصل ها ولافرع». 

ْنَا قال له: دياين الأبتر» لأنَ من كان مثيه ضا 











فهو كمن لاحب له . بل من لاعقب له خيرمنه. 
۳0 
الشربینی ه هو ال يالنتطع عن کل خی . 
وأنا أنت فقد أعطيت مالاغاية لكثرته من خير الدارين 





الذي ل يُسله أحد غيرك, حلي ذلك كله هو الله رب 
لین . فاجتمعت لك العطيحان النيتان إصابة أشرف 
ام وأوفره. بين أكرم مسطٍ وأعظم منعم. [م قال نحو 
الأعشري] 

الوس مالكب الذي لاعیّب له: حيث 
لایق مه نسل ولاحشن ذکر. ون نت فتبق دراد 
وحسن صيتك وآثار فضلك إلى يوم القيامة. ولك في 


0۷:۰۱ 


الآخرة مالايندرج تحت البيان. 

وأسل البغر: القطع. وشاع في قطع الذنب. وقيل 
لمن لاعقبت شه الولد والأشر 
الباق بالتّب لكونه خلفه, فكأنّه بعد , وعدمه بعدمه. 

وفشره قادة بالمقير الألييل. ولیس بذاك كما 
ينصح عنه سبب الأزول. وفيا عليه دلالة على أن 
أولاد البنات واحند. [ونقل 
أقوال اثفكرين في بيان مصداق الأبتر ثم قال: 

وأا ماكان فلاريب في ظهور عموم الحكم , والجملة 








ا 





كالتمليل لما يفهمه الكلام. فكأ قيل: إا أعطبناك 
مالايدخل تمت الحصبر من الممء فصل وار خالا 
لوججه ربّك, ولاتكترث بقول الشَانّالكريه. فإنّه هو 
الأبتر لاأنت. 

وتأكيدها قيل: للاعتناء بشأن مضمونها, وفیل: 
هو مثله في نحو قوله تمالی ای 
لوا ۳1 سُْرُونَ» الومنون: ۲۷. وذلك لكان 
«فلاتکترث > الفهوم من الشیاق, 

وفي التمبير بالأبتر دون المبتور على ساقال شيخ 
- الإسلام ابن تيمية: مایت من المبالفة . وعم هذا 
عليه الرحمة كلا من جزأي الجملة فقال: إِنّه 
سبحانه يبتر شان رسول امن کل خير. 

فيبتر أهله وماله فيخسر ذلك في الآ e)‏ 
حياته فلاينتفع بها ولايتزوّد فيها صا حا لماده و 
قلبهفلايمي الضیر ولایزهله لمرفته تال 
والایان برسله ا8ا وبتر آماله فلابتسمله سبحاند 
في طاعته, ويبتره من الأنصار فلابجد له تاصرًا 
ولاعونًاء ويبقره من جميع القرب فلايذوق لما طع) 
ولايجد لها حلاوة, وإن باشرها بظاهره فقليه شاره 
نبا 

وهذا جزاء كل من شا ماجاءبه سول أجل 
هواء. كمن تَأوّل آيات الصّفات أو أحاديتها على غير 
مراد الله تعالى ومراد رسوله عليه الصّلاة والشلام أو 
تق أن لاتكون نزلت أو فبلت. 

ومن أقوى الملامات على شنآنه نغرته ععنها إذا 
سمعها. حين يستدل بها اللي على مدت عليه من 


















الحق. وأيّ شنآن للرّسول عليه الصّلاة والتلام أعظم 
من ذلك وكذلك أحل التّماع اين يرقصون على سماع 
الغناء والدّفوف والشّبابات, فإذا سموا القرآن 
قرئ في مجلسهم استطالوه واستثقلوه, وكذلك من آثر 
كلام الاس وعلومهم على القرآن والتة إلى غير ذلك . 
ولکل نصيب من الانبتار على قدر شنآنه. انتهى . وفي 
بعضه نظر لايخق . r‏ 

سيد طب : في الآبة الأولى قير أن ليس أبتر بل 
هو صاحب الكوثر. وفي هذه الآية ييردٌ الكيد عسل 
کاندیه. ویزکد سبحانه )لیس هو عقد لاحم 





1 
او 











شاتوه وکارهوه. 
ولقد صدق فيهم وعيد الله. فقد انقطم ؤكرهم 
ولو ؛ ی امد ذكر عمد وعلاء ونمن نشهد اليو 
تداق هذا القول الكرم في صورة باهرة وأسمة المدى . 
كنا ل .يشابذه سامموء الأوّلون. 
إن الإيان وا مق والخير لايكن أن يكون أ 





فهر متد الفروح عميق الجذور, وأا الكفر والباطل 
وال هو الأبقر مهما ترعرع وزها تير . 
إن مقاييس الله غير مقاييس البشر ولكنّ البشر 





حقائق الأمور, وأمامنا هذا اذل الناطق المنالد. فأين 
لذين كانوا يقولون من ممتديق قولتهم اللثيمة. 
وينالون بها من قلوب المباهير, ويحسبون حيظذ أنّهم 
قد قضواعل محتد وقطموا عليه الأريق؟ أين هم؟ وأين 
ذکراهم, وین آثارهم؟ إل جوار الكوثر من كل شي .. 





ذلك الذي أوتيه من كانوا يقولون عنه الأجتر؟! 
A:‏ 





الب واي برا فانبتر» وأبترته أيشا. 

ومته لبتورة من المیات, آي مابتر ناه وانتار 
الفرس, آي شته فق القدو, لاّه ینتطع صن اطء 
والإسراع. فن يظلبه حينذاك لايشقّ شباره؛ لك 








3 

ومنه أيضًا: سيف باتر وبتار وبتور. أي شدید 
القطع , ورجمل أباتر ٍ قاطع لرحيه , وهو من باب الجاز. 
ثمتباوز إلى كل مانقص , مثل المنطبة البغراء أو مر 
نقص قدره بین اللاس, وأصبع لاوزن له عیندهم. 
کاقير واللیل. 

۲ والأبتر: القطوع الذنْب من الدّوا 
حار أبتر. وأطلق وتا على حية ذات ذتب ققصير. 











د 
لاعقب له. أو لاناصعر له ولامعين , إلحامًا له برد 
الستعملة حقيقة في هذا المعنى ‏ أي القطع ‏ مثل: 
الأجدع: المقطوع الأنف, والأقطم: المقطوع اليد. 
والأجذم: المتطوع الأصابع . والأصلم: المتطوح الأن. 
والأسلت, وهو الأجدع؛ وغيرها. 

والأبتران: الحبار والعبد, قيل: سيا بذلك لقلة 


بتر / 1۳۱ 


خيرهما, ولكننا نرى وجه نسميتهها هو انقطاعها إلى 
العمل؛ إذ ليس على الأرض أكدح منهنا. 

وراه الأبتر» وهي الحجمّة التافذة, أي 
تقطع الخصم وتسکته؛ وهو استمال از 

والبتيراء: صقر البتراء» وهي الشّمس, وسصّيت 
بذلك -کا تری - لانقطاعها عن ساثر الشجوم شرف 
وعظمة. 











الاستعمال الق رآ 
١‏ ورد تفظ (التر) في القرآن ماكلا جرس 
اکتا و(اَز) نی ابمناس وروی , وهذه المشاكلة 
و ی وحدة الشیاق في ال یات الا 
اپ فحوی الية وی وال وا 
وطلب. واقالة تطییب ومواسا: 
مت 


وهذه السّورة وحيدة الألفاظ أيضًا 





»رضم اختلاف 











و( لتم إلا في هذه الشورة. فتازج التیای والّفظ 





وتماقيت المعاني اناق وانتظام» وتواترت الألفاظ 
باطراد والشام. 

ذكر امفرون معاني متعدّدة للفظ (الآبثر) با 
ومن لاناصير له ولاممين, وهما أشهسر 
الأقوال. وكأتهما بعنى واحد, لأنّ أصل الأبقر كما 
ذكرنا المقطوع الذَتب من الدواب . فكأنّه قلع ذه من 
الأخلاف والأتباع, سج أن المرب استعاروا الب 
للأتباع , فقالوا: جاء فلان بدَّبه . أي بأتباعه . ومنه قول 
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2 آخر ارّمان: «وطرّب یصوب 






في الأرض ذاهبًا بأتباعه. 


5 وت حاتي علييا خاطر اي لذ إذ كانت 








رون أن جلا من قريش عاب الي 
بانقطاع عقيه, فرد الله عليه بأنّه أعطاه فاطمة 6 ,. 
فهي الكوثره إذ روي أن كان له أبنان قبل البمئة . وهما. 
القاسم وعبدلله , فاتا بمد البعنة. 


٤‏ یدو بوضوح أنْ 3 (الكوئر) فاق 











بشّره وسلاه بأنّه أعطاه (الكَوئر) وهو كترة الأولاد 
والأتباع . وندّد بشاته بأنّه لاولد له ولاأتباع. 

متناسقان. قال القخر 
«اشالث: الکوتر: آولاده. 
رد عل من عاب للا 












دم الأرلاد 
انا فار کم کیل من آمل 
میم لین من نيد 
کُم کان من الأكابر من الملماء كالباقر والصّادق والكاظم 
والرضاللا ۰ والتفس الرّكيّة وأمناهم. لاحظ سائر 
أقراله في «كوثر», 


7 
التُصوص اللغويّة جر جوم 
هب ری ابتك : القطع . سيف باتّك. أي قاط . 
وسپوف بواتك Mot.)‏ 





السئك: القطع وقد 
استشهد بشعر] ويَسّكه , أي قطّته. وسيفٌ باك . أي صارم. 
مك أيضًا: أن تقيض مل الدّ 
أن الآنعام» التساء: .1١4‏ (0: 048 2 فيئبيك. وكلّ طالفة منه بك بالكسم ؛ والمسع :ب 
1 لكك 
Nee‏ والتكة أيضًا؛ جَهَْة من الليل. 
Nets‏ وبتك آذان الأنعام , أي قطمها , حُدّد للكثرة , 
إذا قطمه. :00۷ 
ابن فارس : الباء والاء والكاف أصل واحدء وهو 
اطع[ ذکر سل ول ]۰۰۰ (۱: 6190 
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دی بل .یه .ون یه شآ 
والجميع : بتك. [م استشهد بشمر] 

0۲:۱ 2 

٠‏ ته بتكأ وبتكه: 


١‏ و قال 
اف تما یگ ¢ التاء: 6ل 
ومنه سیف باتِك: قاطع للأصضاء. وبتكت الشّمر: 


جممها: بتك. [#امكيهيا 









امرأة با و . ونث لمكم بينهماء 
ام لن ل يت الوم من افليل. 






باتك ل يل وهف لبي ري 
الثّاقة الشريعة: نافد بتك وذلك لنشبيه يماي 


الشرعة يد التاسجة. [ماستسهذ بشعر] 


rv 





دفي يده يثك من ریشه. | استشهد بشعر] 

(ساس ابلاخة: :0 
:اطع , یه ورب ونر 
ن الأنمام : قطّمهاء سدم للكثرة. 


الوا 





r) 





الفيروز اباديّ : مَتكه بک ریبک : قطنه. 
ته فانښتك وشبتد. والبشكة بالکسر والفتح: 








القطمة منه -جممه: کلب وجَهَة من الیل 
والباتتك: سيف مالك بن کمب ادا والقاطع 
كاتجوك. (rr)‏ 





تلم . وبتكه تبعيكًا. شق أو در 
محمد إسماعيل إبراهيم : يتك 

ومنه قوطم :سيف باتك أي قاطم . وبتّكه : قلّمد . 
LA:‏ 











كانوا يشُونها. 

مه اي الي 

هو فملهم بالحائر, كانوا يون 
لدت خسة أن وجاء الخامس ذكواء وحرّموا على 
سيم الاتتفاج بها 

مله ناد اي (آیوحیّان ۳: ۳۵۲ 
: ابتك في التحيرة والكائبة, كانوا يُبتكون 
آذانها اطواغيتهم . ی ۸۲:۰ 

















الإمام الضادق 1 : 4 


أصلها, r)‏ 
اليد : أي مليعطّنَ. ‏ الأرَهريّ 004:3١‏ 


رال اطع . وهو في هذا اوضع كفم 





أن الجميرة, ليُعلم أتها بتميرة. ولا أراد بذلك الحبيث ٠‏ 
أنه يدموهم إلى التحميرة, فيستجييون له, ويسملون بها 
طاعة له, :۸۱ 
مه املوسی. 00 
الماوّزديّ : أي ليتْطْمتها نكا لأوانهم كالتحيرة 





والتائية. 
الواحدئ : البَثك: القطم , والشبتيك: الشقطيع ٠‏ 
وهو في هذا الموضع: قطع آذان البحير: عند جميع أهل” 
اه OM:‏ 
ابن عَطية: :الم » وكّر الفمل؛ إذ القطع 
كتير على أنماء عنتلفة, ونا كن عرَّوجلّ عن التحيرة 
.والشائبة ونحوه متا كانوا يثبتون فيه حكا, يسبب آلمتهم 
4:۳ 
ي الآذان من أصلها. وهذا 
شيء قد كان مشركو العرب يقملوته. يجدصون آذان 
الأنمام, ويقال :كانو يفعلوتهبالبيرة واشائية 
لي 
المراد أنهم يقطّمون آذان الأنعام 
وان فهم يظتّون أنّ ذلك عبادة, مع 


(or. 











بت ۱۳۵/۵ 


أنه في نفسه كفر وقسق . ANY)‏ 
آبوعیان: قیل: فیه پشارة إلى ككل ماجمّله الله 
كاملا بنطرته. فجمل الإنسان ناقضًا بسوء تدبيره. 
Corr)‏ 
لطاب :اطع , وه سید باق 
أي أحملهم على قطع آذان التحيرة والتائبة ونحوه. 
(۵: ۳۸۹ 





[م استشبد بشمر]] 

ال وصويّ: أي فليقطمتّها پوجب آمري : 
ویشپا سن غير َم ٠"‏ في ذلك ولاتأغير. بقال؛ 
بتکه. أي قله قل إلى بناء اقعیل . أي التبيك 
للتكير 

وَأجمع المفترون على أن المراد به هاهنا قطع آذان 
الإائ روالكوائب والأنمام : الإيل والبفر والفم» أي 
تلح تل أن يتمرا آذلن هذه الأشياء وجمرّموها 
ال اب با لأصنام. وتسمتها بحير: وسانبة 
ووصيلة وحابيً. 

وكان أهل الجاهلية إذا اتجت ناقة آحدهم خسة 
آطن وکان آخرها یوب واستوامن رکویه 
وحلها وذبعها. ولانطزد عن ماء للع عن مرعی. 
وإذا لها المعبيٌ لم يركبهاء وقيل : كانوا يفعلون ذلك بها 









إذا ولّدت سبعة أبطن. ۸۷:۲ 

رَشِيد رضا: التئك: يُقارب البَتَ في ممناء العام 
الذي هو القطع والفصل, فالبتَ يقال في قطم اس 
وَالوْسْل من المشيات. وفي الاق يقال: طلقها بَتة, 
أي طلاقًا باننًا. 





( أي توق 
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والبثك يقال في قطع الأعضاء. والشّمَرء و 
تناولت بتكا سنه وهي 






نه 





الأنام لأسنامهم , كالبحائر التي كانوا يمون أو 

آذائها شا واسمًا. ويقركون الحمل عليها. 
وكان هذا من أسخف ام ار 

عقوهم, قال الأستاذ الإمام: وهذا خضّه بالذّكر. وإن 


كان دالا فيا قبله. ۲۷:۵ 





والسّوائب تحر لمومها. 

المُصطْتَويّ : تسرف عدوان في ذوي لا 
وعلامة لير حكم من أسكام اذ. من نم 
وترم حلال. 





Ne: 


توت 














ومنه: سیف باتك وبتوك, أي قاطع . ویقال في 
الججمع : سيوف بو 
'- والْك والبَثر واحد. فكلاهما يستعمل 3 ف قطع 








الب , یقال: حمار آبقر. ولیس للبتك (أفتل). وکان 
له أن يقال مثلا: كبش أبتك», مثل ما يقال ن اع 
أذ رج امل 

ويستعمل الك - اة - في فطع التي وان 
الحيوان استنصال, وماجرى منه مجرى الجاز إلا إطلاقهم 





» على جََهْمة اليل. وهو من هذا الباب 
لأن اجتْمة - كبا قيل ‏ بقية سواد من آخر الأبل, 
ئها استٌؤصِلت منه. وليس «البَثْره كذلك. فهو 
أأستعمل في قطع الأشياء والأعضاء . سواء كانت لذي 
عقل أم لغيره. ون مال استعراله اباي لواسع. 







الاستعمال القرا آي 
جاءت هذه الآبة في قوله تمالى : عة اف وق 
خن ين با تجيها لما ابام 













ا4 اتاء: ۱۱۹۰۱۱۸ 
ويلاحظ أُوَلا: أن هذه الآية أ. 
الشيطان البارئ تعالى , فقد جاءت 


















خم ويرم وایم هط 
3 





مرم ینکن ۲ 
عل ال44 وليس لما نظير في القرآن. 
حكى الله قول الشّيطان في القرآن ضمن| 
الموارد الثالية: 

أ أمره بالتتجود لآدم لي , فاختال وتغطرس: 


وا 












اوه 
قطرده الله من السّباء, وأبعدء من رحمته , فطلب منه 
اللساء: 115318 
نا وال جرک 


7 
وقال ان ری 





قان رب قآ نزن انی بے 
وص: ۷٩‏ 


فليا أجابه لله إلى ماأرادتماّى في الأغال: £۸ 
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د إضلال راهب بني إسرا 








عن خلال ماكر من حابئة إبليس ريّهء 
الئاس وإضلاهم مقروئًا بالحلف 
والفسم مرّة بعد أخرى. أن لله أراد ذلك إعلام الاس 
عداوة إبليس هم, انتقامًا من أبيهم آدم؛ حيث 
رد من أجله. ولكي 
فخاخه وشباكه ستنوّعة, وربا ستضادة: یب 
ونيم أي يخذهم رغبة ورهبة ما حسب لیات 
التاس وأطیاعهم. 

ورابمًا: ظهر ان کبریء الیطال لمآ 
مشاطرة اف عباده. فیجمل شطرامنیمنصیبه؛حیث 
قال: جد بن عاد تمیبا مرو صا4. لاس 
«إبليس. 


















مؤكّد. فقد اتتصلت به القاء واللام ونون التوكيد التَقيلة 





وواو الجمع واتّون, إذ كان أصله «يتكون». فلا نرم 
بالآام حذفت التون, لأنّه من الأفعال المدمسة, ث7 





الواو عنداتصاله بنون اوکید, لالسقاء 





التاکنین. 

اسظائره اليم اقساء: ۷۲ و(لأختك 
الإسراء: 77, و(لشا) الملق: ٠١‏ إلا أتها مغردة 
بجرّدة من الفاء. ويتّصل الأخير بنون التوكيد الخفيفة . 
کا ئه لیس مکنا 








وسادسًا: ولكن لماذا يشني الشّيطان غليله بثبتيك 
العباد لآذان الأنعام؟ 


قبل: إن ذلك امتثال لأمر إبليس حين يدعوم » 
دون أن يأمروا لله تعالى , وقيل : نسك في عبادة الأوثان , 
فيشركون في عبادته تعالى, وقيل: يتقصون خلق الله 
بعد أن أنه , وهذا عبث بنا 











ولاريب أن ماذكروه حسن, الا ّنا نرى ذلك 
يتمق بأهمّ دعامة يرتكز عليها النظام الإداري 
لحكرمة الإسلامية في كل آن وزسا ١‏ ألا وهي 
الاقتصاد؛ إذ أن الشركين كرا أجمع الفشرون -کانوا 
يقطمون آذان الأتمام [ذا ولدت خسة آبطن, وکان 
قیحزمون عل أفسهم الانتفاع باه 
فكانواييتنعون من ركوبها وحلبها وذبمها. كل ذلك 
هدر اطاقة عظيمة. تسبّب إلى إيجاد أزمة في مسال 
المواصلات ‏ لاسا قديًا ‏ والخدمات والموادٌ النذائية 
والصّناعات اليدويّة والعييّة, إضافة إلى ماتستهلكه 
من مواد غذائيّة, ومائلحقه من أضرار جسيمة بالزارع 
والحقول؛ إذاكانت لاتطرد عن ماء, ولامنع عن مرعي. 








الخاسن 3 












یل ۱:۱ تلا ۱:۱ 
۳ اي 
النصوص اللغويّة 
الخَليل : البثل : كلمة توصل بالبتّ. تقول : أعطيته 
بَثًا. وأصله : التطع , وبأ 
«وتّبئل اه تبعیلا» السزّتل: ۸. الیل 
الانقطاع إلى الله تعالى , أي أخلص إليه إخلاصًا. 
ل امرأ عن الرّجال : فلاحاجة 
لها فيهم ولاشهوة, ومنه دالبَمُل» وهو ترك التكاح . 
[ثم استشهد بشمر] 
ونخل مب 
التخل يتل عنه؛ أي بقطع عنه و يُعرّل. 
9 بلحمه كتير من أعضاء الحم 
على جياله. [ثمَ استشهد بشمر] 
نله : تاه الاعضاء واللق, وجمل مل . 

















ناف ند 


وال : آسقل اجبل ,الوا 
:یز اه من | 
اد البتيلة من التخل : الوديّة. 

لابن الشكّيت إصلاح المنطق: 0645 





OYE :A) 








الأصمعي : هي القيلة التي قد بانت عن ها 
ويقال للأم: ميل . (لبن الكت إصلاح المطق : 0715 


المبيل :التخلة تكون لها فُسيلة قد اتفردت واستغدت 
عن أتها. فيقال لتلك الفسيلة: البُول. [ثم استشهد 
بشمر]. (الا ری 1:14( 
المبسكلة من اللنساء :التي لم يركب لحثها بعضه بمضًا. 
الأزمري ۱6: 1۲۹۲ 





این الاعرابی :الب بل 





تکون حستة امین سمچة 
الأنف, ولاحسنة الأنف سمجة الفسم, ولكن تكون 


لايتصر شيء عن شي 
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تامّة. (الأرهری ۱4: 4۲۹۲ 
أبوسعيد السغداديّ : اسر مه التلق عن 
النساء: لها عليينَ فضل. [ماستشهد بشعر] 


(ir: 
شیر : ل: لتطع, ومنه: صدقا بل أي قطها‎ 

من ماله. ويقال للمرأة إذا نت وتعستت: ها ی . 
واذا ترکت التکاح فقد ی 











. وهذا ضد الأوّل , والأوّل 

مأغوذ مسن السبئلة: التي حُسن ككل عضو 

(لارري ۲۹۳:۱۰) 

لزجل سرّي وه نا أطلمته 

(فلت وأفملت: 4۵ 

سل لب عن فاطمة بنت رسول 96 یل 

غا: الیئول؟ فقال: لانتطاعها من نساء أمل رمق 
الأ . عفاًا وفضلًا وديئًا وش 








ازمر £+ 





مريم نا البسُول. لانقطاعها من الناس. والرّاهب 
ال :تلم عن الناس. 

ولت الققسيلة عمن أنهاء إذا انقطعت عنها. 
فالخل مله والقسيلة نیل. [استدیدبشمر] 


وليل البامة: جيل متقطع عن المبال. (۱: ۱9۷ 





ابن الأنباريّ البثول: الراة اني لاتريد التكاح . 
ويقال ذلك للعنيفة . والأصل فيه ترك التكاح . 
(غریب :۱۳۷ 





اَانة التلق. 7 استنید 





وقال بعضهم: تبديل خَلقها: انفراد كل شي» سنبا 
بمُسته , لايتكل بعضه على بعض. 
الي ] هي التي تفرّد كل شيء منها بان عل 








,أي أخلص له إخلاصًا. 
والانتال سای والانفراد. 
ومر عل 





وثلاء من رأيه . أي على عزية 
من رأید: لد 
كل عضو بِلَسْمه من أعضاء اللّحم, 
كته على جياطاء وجممها: بتائل. 
وأمرأةٌ مبثّلة : تام الأ 
والبّل في اثنساء: تراد كل شيء منها ب 
د مابين الوكين حطر ب 



















له 

والتل: َوه في اشر والعدّل. 

وانبّل في الشير: مضى وجّد. 

والثل: أُشْقّل الجبل كهّيئات المسايل, الواحد: 
یل 





القسيلة من التخل. 

ويل :اعد كبائشه , وكذلك البتيلة. 

۲۹ :( 

الغَطَابي؛ في حديث مُذيفة أنه قال: «أقيمث 
السّلاة فتدافضواء فصل بهم ثم قال: لین بها إمامًا 
غيري وشن رضااه. 
:» معناء لتَنْصِينَ لها إسامًا ونقطمون الأمي. 
وأسل البثل: القطع . ومنه قوهم في الصَدقة : 
منتطمةٌ عن يلك المتصَدَنى بها. 














ونی الاق تلات لد ي منتطمة اوه 
ولارَجة للروج علما. 





وقيل للريم البكر: البُول» لانقطاعها عن اناس 


وانتباذها مكائًا شرقيًا, كبا ذكره الله في كتابه. ويقال: 
بل سيت البتُول لانقطاعها عن مُغارفة البشّر. 
فأما فاطمة فإنًا قي لها: الول لأا منقطمة 










فأمًا مايروى من قول التضر بن 


رسول اث کی مع قریش» وهو قوا 


وال لقدتزل بکم آشر الم تله . فاإله غلط, 


بت ل/۱٤1‏ 





والصّواب مجلم نله وسناه نتم هلر تعطموا 
علمه, تقول العرب: أنذرئك بالأمر فلم بل له هي 
(۲: ۱۳۲۹ 








والبول من الاء: الذراء المنقطمة من الأزواج. 
ويقال: هي النقطمة إلى الله تعالى عن الدنيا. 

والبُول والبيلّة: فسيلة تكون للتّخلة قد استفت 
عن انها وتلك اللغلة ميل » يستوي فيه الواحد 
والجمع . [#استصهد بشعر] 


ائْل. يقال. 
آنرَأةميمُلة. بعشديد التاء مفتوحة. أي تامّة املق 
از رکب مها یضه بمضًا. ولايوصف به الرّجل. 

واشَبجل: الانقطاع عن الدّنيا إلى الله. وكذلك 
ایی رست وله تمالی: یلا4 
الرّمل: ۸ 

وات فهر یل ي اطع , وهو مثل لت[ 
(۸: 0۱۱۳۰ 








استشهد بشمر] 
ابن فارس: الباء والتاء والام أصل واحد, يدل 
على إيانة القّيء من غير. 
من غيره. ويقال: لیذ ار 
التابنة ممها. اسهد بشم ] 
والبتيلة: كل عضو بلحمه كيز الحم. المح : 
بتائل , كأنه بكثرة ممه بائن عن العضو الآخر . 
Oe:‏ 


الهَوَويّ: وفي حديث سعد: «رد رسول اش 
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وترك التكاح, ثم استمير للانقطاع إلى الله عرّوجل. 
ومته الحديث: «لارهبائجة ولال في الإسلام», 


مسل رسول اث5 الشنری» آي 
om‏ 







کل قاطت کے پان ره ندز 
(أساس البلاغة: 01 


من ریه 


واټتل في التیر: مضی وج 
(0۲۷:۱ 












الفيروز اباد 
فال وتبئل. والقيء 

والبُول: المنقطعة عن الرجال, ومري التذراء رضي 
له تعالى عنها كالبتيل؛ وفاطمة بنت سيّد المرسلين 
عليها الصّلاة والّلام لانقطاعها عن نساء زمانها ونساء 
الم فضا وديئًا وحسسها. والمنقطمة عن الدنيا إلى اله 
تعالى, والقّسيلة من التُخلة المنقطمة من أنه المْستغنية 
بنفسها كالبتيل واليبيلة فيه وايلة:أنهاء وقد 
تلت من نها لت وا 

وصدقة بَلة: منقطمة عن صباحبهاء وعطاء ثل : 
مقطم لاه عطاء أو منقطع لايُلى بعده عطاء. 
إلى الله ويكل: انقطع وأخلصٌ. أو ترك 
اکاح وود فید. 

وكُعظم : اممميلة كأئها بل حسيّها على أعضائها. 
كلع راي م يركب بعص لمسها بمطاء أو في 
أعضائها استرسال. وجل مُبثّل كذلك . ولايوصف به 
اجل. 

وكأمير: اسيل في أسفل الرادي, جعه: ککتب, 
ومن الجر ات كبائسه, وجل بالهامة ووار. 

وکسفینة: ماء قرب ينتيل, والمَجرُ وکل عضو 
کر 

وعُئرة بثلاء: ليس ممها غيره. وسرّ عسل بنتيلة 
ملم 




















وتا س هي رید ی 

ليحي : قبل : الانقطاع إلى لل تمال 
وإخلاص الّسّة. وأمل ذلك من «البثل» وهو القطع . 
که قطع نفسه عن الدنيا. 








بقال: بعلت المّيء یله بالکسر:لذاقطعته وه 
من غيره, ومنه قوله: «طلّقها يك غل 
ومنه حديث رسول اه في خب ام 
«فأتني عزية من اف تم بَثل, أوصدتي إن فلع أن 











وق الزوايت: دوقد شلف سنا بارسول 
الله تقول: إِنّ مريم بتُول ون فاطمة بتُول» مالبسُول؟ 
فقال: البو : التي م گر مره 





الت في الدّعاء هو الّعاء بأصبع واحدة؛ يشير 








بل أيضًا هو أن يمرك السبّابة اليُسرى. 
وبجميع ماذكرناء وردت الرّواية عنهم 88 . 





والمبتول : المقطوع . ومنه: الحديث : «الّمرة إميثولة. 
على صاحبها طواف اللساء». 265 
المُصطَنُويّ : [لاحظ هب ت ر»] 


س إليه المسألة والتعاء. 
ری ۳۳۰۲ 
الحشن :بل فسك واجتهد. 


بت ل/۱4۳ 


سرب ۳۳:۲۹ 
الإمام الباقر ا : أخلص إليه إخلاصًا. 
المي ۲: ۳۹۲ 
ال هنا رقع اليدين في اللا 
وني رواية أبي بصير: هو رفع يدك إلى الله 
وتف عك |لیه. 


مشله الإمام الصّادق ل . 






ری ۲۲:۲۹ 

زيد بن أسلم: الل : رفض الدّنيا ومافاء 

وای ماعند اله تعالى. نوی ۰:۷ 

۲ أي تفرع لمبادته . (الطَمري 1 0367 

تد له تعدا 

امالا دق خا : العاء بأصبع واحدة تشیر 
با 











ارد 14:1( 


[وني حديث آخر] حكذا الل ويرفع أصابعه مرو 
ويشعها مر 

[وفي حديث آخر] والتبتّل: تمرك السبابة. ترفعها 
إلى التماء وتضمها. 

[وفي حديث آخر| وأا التجكل فإياء بأصبعك 








التبابة. «مروسی ۹:۵ 
لور توك إلبه توكلا... اتوي 0د .001 
5 سس ۱۳۷۱۰۰ 


الإمام الكاظميكة : التبتل أن تقب كقّيك في 


العاء [ذ دعوت. (الكاشاي 0: ۲۸۱ 


۶ /العجم ن فقه لفة القرآن... ج 5 


القرَاء : ألم لله إخلاصًا. ويقال للمابد إذا ترك 


كل 










(۳: 0۱۹۸ 
فلم ین بصدره: ومصدره الک 
الْآَرْضٍ نبانا4 فی: ۰۱۷[ 
WY:‏ 


ي (AE)‏ 
اي وانكعإليه انتطاعًا لموائجك وعبادتك, 
(rrr‏ 
با نع هل 
4:0 

: أي انفرد له في طاعته. وأذ دمالا 


دون سار 











۱۳۹۲ :۲( 

الطوس: آي نله انقطامًا. الیل 

الانقطاع إلى عبادة الله. ومنه سري اب ول وفاطمة 

البتُول , لانقطا مريم إلى عبادة الله وانقطاح فاطمة عن 
القرين. [ثماستشهد بشمر] 

وقیل: الاتطاع إلى الله تأميل الخير من جهته دون 

غيره, وجاء المصدر على غير القمل. كبا قال: (وَاهُه 





تک ین الآْضٍ تجا نوع : ۱۷ وقيل : تقديره: 
تسبئّل نفك إليسه تبتيلًا. فوقع المصدر موقع 
مقارية. 

الماوّزديّ : تضرّع إليه تضرّعًا. 


Mee) 
لكوك‎ 








الراب : أي انطع في السبادة واخلاص ای 
انتطاا عتمی به. وإلى هذا نی أشار بقوله عزو جل : 
ل رمم الأنعام: ٩۱‏ 

وليس هذا منافیا لقوله علیه السْلاة والسلام: 
لاژمبائية ولال في الإسلام» فإ بل اها هو 
الانقطاع عن التكاح , ومنه قبل ريم القذرا : الول 
أي المنقطمة عن الرّجال. 

والانقطاع عن التكاح والرّغبة عنه حسظودٌ لقوله 
عرّوجلٌ: لَرَأَنْكَُوا الْآَيَامْى مِمْكُمْ» الشور: ۳1. 
وقوله عليه الملا والّلام: «تناكحُوا تكثروا فإ 
أباهي بكم الأمم يوم القيامة». 

نخلة مُبتل إذا اتفرد عنها صغيرٌ معها. ۰ ۳۱۳ 












كلك لأنْ مسنی بل 
معنا , مراعاة لمق القواصل . 
بن عَطيّة : لقم من كل شيم إلا منه . وأشرغ 
لیه. ولا ممدر على غبر الصدر. ۰ (۳۸۸:۵) 





۷ 














:اعلم أن جیع الفترین فشروا 
هته بالإخلاص . وأسل الل في ال 
[وقد نقل كلام الخليل وزيد بن أسلم والفرّاء. 

واعلم أن ممن الآية فوق مافاله هؤلاء هون : 
لأنّ قوله: (وَنبَتلْ) أي انْطِحْ عن كلّ ماسواه إلييه. 
فالمشغول بطلب الآخرة غير مُسبتل إلى الله تعالى , سل 
التبتل إلى الآخرة . والمشخول بعبادة لله متب الى العبادة 
الال الله. والطّالب للمعرقة الله متتل إلى معرقة الله لاال 
الله 

افن آثر العبادة لنفس العبادة أو اطلب واب أو 
البصير متمبدا كاملا بتلك العبوديةء فهو متبتل إلى غير 
لله. ومن آَر العرفان للمرفان فهو متيل إلى العرفان | 

ومن آثْر الميوديّة لاللعبوديّة بل للممبود, وآشر 
العرفان لاللعرفان بل للمعروف, فقد خا إن 
الوصول. 

وهذا مقام لايشرحه المقال ولايمير عنه الخيال. 
ومن أراده فليكن من الواصلين إلى العين دون التاممين 
لا 

ولایجد اسان ذا مثالا إلا عند المشق اا 













بسببه واعبست القّوى وعُميت العينان 





إذامرض اا 
وزالت الأغراض بالكلية وانقطمت التفس عا سوى 
المعشوق بالكلية, فهناك يظهر الفرى بين التجكل إلى 
إلى رؤية الممشوق. 
المسألة لثانية: الواجب أن ييقا 
تجمُاه أو يقال: بعل نفسك إليه تبتلا لكته تعالى لم 








بت ل/0٤1‏ 


يذكرهها. 
واختار هذه المبارة الدّقيقة, وهي أن المقصود 








والمشتغل بالتصعرّف لايكون 
بغير الله لايكون منقطمًا ال ام 

ا نلاب ول من 
قال تعالى : انين ادوا 
المتكبوت: 34, فذكر «الل» أو إشمارا بأنّه المقصود 
بالّات. وذكر «التبتيل» ثانا إشمارا باه لاد سنهه 
ولكنّه مقصود بالعرض. 


واعلم أنه تمالى ا أمره بالّكر أو 








تأنه الأول : اعلم أنّ الكل إليه لايحصل إلا بعد 
حصول اله والمبتة لاتليق إلا بالله تعال؛ وذلك لأنَّ 
سبب المبة إت الكال وإتا اكيل. 

أا الكال فلأ الكال محبوب لذاته؛ إذ من المعلوم 
أنه يتنع أن يكون كل شيء إا كان عبوتا لأجل شيء 





آخر ول لزم اشلسل, فا لاب من الانتهاء إلى 
مایکون حبوبًا لذاته . والكال محبوب لذاته. 

فإ من اعتقد أنّ فلاًا لذي كان قبل هذا بألف سنة 
كان موصوقًا بعلم أزيد من علم ساثر لاس , مال 
إليه وأ 








ا أم أبى . ومن اعتقد في ست 
موصوقًا بشجاعة زائدة على شجاعة سائر لاس أحيّه, 
فلمنا أن الككال محبوب لذاته , وکسال 








۲ /المعجم في ققه لفة القرآن... ج 4 





الكمال لله تعالى , فالله تعالی حبوب لذاته, فن لم يحصل 
فى قلبه مره كان ذلك لمدم علمه يكتاله. 

ون اتکیل فهو أنّالجواد بحبوب, والمواد الطلق 
هو اه تمالی. فالبوب الطلق هو اه تحای. والبتل 
المطلق لايكن أن يحصل إلا إلى الله تعالل, لأنّ الككال 
المطلق له. والتكبيل المطلق منه. فوجب أن لايكون 


ال الطلق | لیه. 
واعلم ن ال الماصل |لیه بسیب کونه ميدأ 
للتکیل مقدّم على الل ا حاصل إليه بسبب كونه كام 
ف فاته. لا الإنسان في مبد!التبير يكون طالها للحة , 
فيكون تمل إلى لله تعالى بسبب كونه سبدأ للشكيل 
والاحسان, ‏ في آخر الشير يت من طلب المج 
کا ییامن أّه یصیر طا لسمروف لاللمرفان آفیکوی: 
تله في هذه ا حالة بسبب كونه كاملا 

فقوله: رب احفر والسطر ب إارة إن 











وراءهاتین امسالتین سفام آخبر, وهو مقام 
التویض, وهو أن يرفع الاختيار من اب 
الأمر بالكلية إليه. فإن أراد المي به أن ب 
رضي بالل لامن حيث إن هو, بل من حیث راد 
الق RE‏ 











س 


المرمل: ١‏ إشارة إلى هذه الحالة. 
غذا ماجرى به الل في تقسير هذه لآية. وف 
الرّوايا خباياء ومن أسرار هذه الآ 






جح حَائقث كَلِمَاتُ افو لقبان: ۰۲۷ (۱۷۸:۳۰ 
جل دا اَم إلى عبادته عن كل 
شي وال الانتطاح إلى الله تعالى بتأميل النير من 
دون غیره. 

وقيل: رفض الذنيا ومافيها, والقناس مساعند الله 
یلا في اختلاف المصدر زيادة تأكيد. أي بلك ات 
٠‏ أو جيه به مراعاء لمق الفواصل . 


ett) 











٠‏ وهو الانقطاع إل ال 


أخير) إلى سببه تأكيد). مع رعاية القاصلة. (0/8:15 

البرُوسَويّ : القسبئل: الانسقطاع, والتنبتيل 
الإعراض عن الدنيا. والمنى وانشطِمْ إلى ربك انقطاعًا 
ناما بالعبادة وإخلاص اليه والتويمة الكلي, كا قال 
تعال: طقل اف َرْمْ» الأمام: ١١‏ [ تقل فرل 
الراغب إلى أن قال:] 

وأمًا إطلاق «البُول» على فاطة الهراء رضی اد 
عنها فلكونها شبيية بسيّدة نساء ببني إسرائيل في 
الاتقطاع عب سوى الله , لاعن التكاح. 

















وقیل مکان تیال ممنى تل :يكل 
فجيء به على معناء مراعاءً لحقّ الفواصل. لأنّ 





9 نفسه عن الموائق الصّادّة عن مراتبة الله وقطع 
: لاا مكان مجلا فیکرن 
".كما في قوله تعالى : واه 
4 نوح؛ ۱۷» عل وجه, وهو 









فمل الله فلايحصل للمبد إلا مماونته. 





وف «التتأويلات التجميّة»: واذكر اسم ربك بفناة 
صفاتك وأنملك: وتبمّل, إليه تبلا بفناء ذاتك وبقاء 
فاته 

إن الل یکون من «النیاه نا ظاهرافقط , فهو 






مذموم كبعض المُّغاة الشراة الّذين أظهروا الفقر في 
ظواهرهم» وأبطنوا الحرص في ضمائرهم. 

ونا باطنًا فقط , وهو مدوح كالأغنياء من الأنيياء. 
والأولياء لي , فإّهم انقطعوا عن الدنيا باطنا؛ إذ ليس 
فيهم حبّ الدّنيا أملًا. وإنا لم ينتطموا ظاهرًاء لأ 
إرادتهسم تسابعة الإرادة الله. والله تما أراد سلكهم 
ودولتهم : كسليان ويوسف وداود وأيوب والإسكتدر 
وغيرهم 820 . 

وتا ظاهر وباطنًا كأكثر الأتبياء والأولياء. 

وقد يكون الل من «الخلق» إقسا ظاهرًا فقط. 





بت ل/14۷ 


كتيل بمض المتمبدة في فلل الجبال وأجواف المغارات. 
لجذب القلوب وجلب الهدايا. 

وتا بط لاظاهرًا. كأهل الإرشاد وهم عامّة 
الأنبياء وبعض الأولياء؛ إذ لابدَ في إرشاد الخسلق من 
عخالطتهم. 

ونا ظاهرًا وباطنًاء كبعض الأولياء الذين اختاروا 
الرلة وسكنوا في المواضع المخالية عن لاس 

قال بعضهم: السّلوك إلى الله تعالى يكون بالتبكل ٠‏ 
ومعناء الإقبال على اله بلازمة الكر؛ والإعراض عن 
غيره ببخائفة الهوى . وهذا هو الغر بالحركة المعنويّة من 
جاتب المافر إلى جانب المسائر إليه, وإن كان لله 
يامد من حبل لرید. 

هأ مال الطّالب والمطلوب مثال صورة حاضعرة مع 
تراد لكَنَ لانتل فيها لصدا في وجهها. فتى صقلئّها 
یب اور لابارتمال السورة إليها ولابمركتها 
إلى جانب المورة؛ ولكن بزوال الحجاب. فالحجاب في 
عين المبد وإ فلله متجل بنوره غير خف عل أمل 
وإن كان فرق بین تمل تج بعسب ال 
صورة واحدة في مرايا كنيرة 
كتجل صورة واحدة في 
رة بقوله 3 : «لي مع الله 
الاين أن التجلي في ذلك الوقت عنصوص 


















لله - على ماأفاده الآيتان ‏ فكيف يتأ له البح في 
التّهار. على ماأفصح عنه قوله تعال : إن ق ی الا 
سا طَوِيلا4 المزّمل: ٠‏ ولمل جوأبه من وجوه: 











باب ال من الرخصة إلى المزية. كبا ييقتضيه شأن 
الإكيال. 

اني :إن لبق ابا ليس من قيل اجب 
افله أن يختار التوكل على التقلّب , ويكون مستوعب 
الأوقات بالآكر. 





والزابع: إِنّ ذلك بحسب اخستلاف الأاخََوَكق: 
والأشخاص. فن مشتغلٍ ومن فاا أي 
بالرام. ۱۱:۱۰ 

لاطبا : فشر «اتل» بالانتطاع. أي 
وان إلى الله. ومن الروي ع أ أهل ايت 8# أن 
«التجتل» رفع اليد إلى الله والقضرّع إليهء وهذا الممنى 
أنسب بناء على حل ال کر عل ال کل ,کب تم 

و(تبلاه سفمرل مسطلق ظاهراء وکان مقتضی 
لاه أن إليه تبتلا فالمدول إلى اليل 








قبل: لضمين تل مف «يلء ال ولع شس می 
غيره إليه تقطيماء وال فك عل رق ايد یه 





والبثل: القطع . ومنه الول وهي التي انقطمت عن 
الدّنيا وشواغلها بعبادة الله. 
وممنى الل إلى لله : الانقطاع إليه . وتوجبيه العقل 





والقلب إليه جميمًاء دون الغات إلى غيره. 

وهذا هو شأنه صلوات الله وسلامه عليه. فكلٌ 
وجوده : کلامه وخطوه. وقیامه؛ وقموده, ونومه. 
ویتنثه, 

ولیس «التتّل» هنا ممناء ال 
الحياة, ونا هو المسل لله وحده في مُمْترك الحياة. بعنى 
أن تكون أعبال الي وجهادء بالقول وبالتیف ٠‏ مراد بها 
وجه اله وحده. مرول عن كل مطلب من مطالب الحياة 
التنياء ومجانيًا لكل حظ من حظوظ التفس .إلا مایا 
الود ويحفظ المبياة. 

المُصطّقَُويَ : جاء المصدر من «التغميل» فإن 
اتيك :إل في الممنى تفميل , أي الانقطاح عن ضير الف 
تعالى والتوبّه خالصًا إليه. وهذا ممن إباثة انس عن 
الغير إلى الله تعالى. 





٠‏ والاتقطاع عن 


۱۲۵۱ :۱۵( 








تحصیل ممنى الانقطاع, كا أنّ التعبير ب«التشبتيل» في 

المرحلة التانويّة وبعد تمقّق الانقطاع ألطف وأنسب. 

من جهة دلالته على الشير والتوبته إليه تمالى. 
فالتبتّل منسوب ال الخص التالك. وال 





بالنسبة إلى منتهى التلوك, وهو الله تعالى. أي تبتيا 
إليه. Mer‏ 





E: 
الأصول اللغويّة‎ 





وائخق من الفسيلة مُقطع من الأ فتمرس في 
الأرض, وحيشز تستغني منها. وهي البتُول والستيل 








ثم استعير هذا المنى في العضو المكتغز اللّحمء وهو 
البتيلة . وف المرأة الجمميلة التَمَة الأعضاء والمتلّق. وهي 
المممّل والمجسملة . ويقال أيضًا: جل م 

ومن لجاز قرهم للمرأة العفيغة التي تعزف عن 
التكاح : اليكُول. ويقال ذلك أيضًا للتذراء. وللمنقطية 
إلى الله عن التنياء وهو التبئل, ومنه: الراهب المتبئل 7 
ولذا أطلق ذلك على مرجم لاتطاعها یبد رل 
فاطمة 86 , لانقطاعها عن ناء أهل زمائها ونساء 
الاند, عفاقا وفضلا وديا وّسنًا. كبا قال تدا 

ومن هذا الباب أيضًا قرهم : أعطيته يك 





وناقة بل 











لارجمة فیه, وحلف علی پیت 
قاطعة, ومر على بتيلة ومنبتلة من رأينه, أي عزية 
قاطعة لاثرد: وأنبتل في 

ا وتبئل مطاوع 
اضر ال خسن قوطم: مبثل, ود 
تدلّت عُذوقه. وقیل: 
ا 











بت ل/14۹ 


عنها م استعمل في لاطا إلى ال تال 

إلا أن امنى الأول أرججح , لأنّالمتبل حيما يطَمرَع 
إلى لله ويتطامن , وينقطع إليه وبتفرّد به؛ إذ كل خاضع 
۵ منقطع إليه, وليس المكس كذلك. فشُبَه المتبل إلى 
تي تدآّت مُذوقها. فهو يدل رأسه وطأطئه 
ضرع إليه . ولذا قبل لمن يفمل ذلك: عفر خده. وليس 


نت تسفير إذ ذاك. 








الاستعمال القرآني 





رون هذا التغاير بوجهين؛ الأول 
َنَانبكل) يعويأبئل», وتقديره: وبل نفك إليه 
تبتيلا. فجاء المصدر على ممنى مقدّره لمراعاة الفواصل , 








A‏ قليلا. 





اتان کب ییدو - أوجه من الأوّل, لا 
کا ذکرنا آنمًاء فكأ الله تعال حين بل 
اتی عا سواء من المتلّق. فطاوعه في ذلك ب 
إليه. وتصب المصدر (تجيلا) على المفمولية المطلقة بالقمل 
القدر «تل. 





۰المجم ق فد لفةلرآن... ج؟ سس 





؟- كا اخشلفوا أيضًا في حالة «التبكل» على أقوال, 
منها: الإشارة بإصبع واحدة في الدّعاء, وخصٌّ بعضهم 
التبابة السرى. أو رفع اليد أو تقليبهاء أو رفع كاتا 
اليدين في المصّلاة خاء 

ولاشاك أن ماذكر ليس تبلا ا حالاث تتاب 
إلى لله. قتصدر عنه دون عزم» ورا يعتاد 
حالة واحدة فيلازمها. وهذا شأن من ابتلى بحديث 
الّفی عندما یل 1 

"لي الآية منيج تربويّ للشائر إل الله. يتضتئن 
ثلاث مراحل: 

أ ذکر اٹ: (واذکر ائم ربل وهو كالمرساة 











حي تكتتنها الأعاصير ‏ فةرسو بها وقابت! إذ 







يتوسط له البحره 
م لد في الخ صل 
عن تذطون إنا :4 الإسراه: 0< 











فی ٩‏ سور : ۷مکية, ۲مدنیّة 





۲-۰ 
ی ۱۱ يشي اا 
المبثوث ٠١١‏ مُنًَْا 11 





ال : بتَ لل في الهار . ويثَ اكاب كلاب على 
۲۷:۸ 








الیث: [غر الیل وأضاف] 

وغل ان نبتهم نی الارض. 

وت اط , إذا طت . قال اه تعلی: «رَررَا 

یة: ۱۳ الأزمري 0۷:۱۰ 

فلان شوه ٩‏ وشئُوزء ال 
(ابن فارس ۱: 4۱۷۲ 








آلاصّمی :نرب إذا کان مورا مرا بعضه 
ليشي اك 








الب من جهته یکون. 

ر بب آي متفزی ام بجمعه که و 
وألقیت بعضه علی بعض. وب 
لین فایس ۱: 4۱۷۲ 
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: أعد ا حزن سمي بذلك. لا والأصل فيه هیده فابدلوا من اه الُسطی باءء 
اراق ته 


ابن فيب : 
صاحبه لایصبر علیه حن يله أي یشکوء. (۲۲۲) استقالً لاجتاع ثلاث 








(تحغة الأريب: ٤٣‏ 


ابن آبي الیمان: وان النزن, والیت: 










: آرادت أئّه لایتفشد آسوري 


وهو كقوهم: ماأدخل يدي في هذا 





عيء فرّقه فقد که وق افزیل: کارا الأمر, أي لاأتفقّد. 
ات4 القارعة: 4. 
انيت الجراد في الأرض . أي تغرّق. 












ومنه قول الله عرّوجل: 
اش پوسف: ۸1 
وه وس 
القالي : البَتَ: أشدّ المرن. قال القه تعالى : إن 
أَشكُوا بق عزن إل اف يوسف: 25 
OEY gL Jai‏ 
الأمريّ: ات ؛ الزن الذي تُفضي به إل 


تیا علیه. (۱۰: ۱۱۳۲ 








وال:اممال والتزن. 
أبتتك. أي أظهرت 








نشرئه. وکذلك الثبار, 
4 إفاحيجته لكين 
ث : قلي حضم الهودي اموت قال این فارس: الباء واه أمل واحد, وهو تفریق 
وهو من: بعت الأمر, إنا أعهرته. ‏ القيء وإظهاره» يقال : توا اليل في الشارة. ويك 





المیاد یله عل اليد . م استشهد بشعر] 
وله تعالى خلّق التق وبتّهم في الأرض ل 
وإذا سط المتاح بنواحي الييت والذآر فهو مبثوث . 
۳ 
فن ذلك أيسًا, لأئه في 





[وقال بعد قول ابن الأعرا 








بشما 
وقالت امرأة لزوجها: دوافه لقدأطنتثك مأمومي. 
وأبتئك مکتومي, پاهلاغیر ذات عرار». (۱ ۷ 
أبوجلال : الفرق بين قولك : فرّقه وبين قولك : به 
أن ولد 3 
وقولك: «بثَّ» يفيد تفريق أشياء كدير: في سوام أ 
1 
ين البقرة: 016 
۱۲ 
الفرق بین مرن وایت آنَقولنا: نزن بفید غلظ 
الم وقولنا: لبت يفيد أله ينبت ولاينكتم » من قولك 
که ماعندي تیه ,ناطلس ناه 
وأصل الكلمة: كثرة اتتریق, ومنه قوله تحال: 
ابوث الفارهة: .٤‏ وقال تحالی: 
إا آلکوا ق حزن إل اف پوسف: ۸1. 
قف الف على الحزن لما بينهيا من الفرق في المعنى, 
وهو ماذکرتاه ۲۲۱ 
لو بت:آشداژن. اه اتاش. 
ويقال 


قصاعدا, 








إنَمعيثء 


















باث ث/ 01 


ويقال: بَضئُك سرّي وأبتثك. أي رنه لد 





لاأنشره لقبح نار oll.‏ ` 
وفي هذا الحديث: «ولائّجُثْ حدينا تثيثاء معنا 









(rv: 
A) 
0) 


بنا أله أذاعه 





لصا 00۹1 
أَد بث: مطلری مشور» وهو الذي لم يُكأز فبني 
سغرمء ای بعضد يعض (الإفصاح ۲: 1۱۱۸۸ 
:ری بت ارب و 


وتفبهه: نشره وقرّقه. 








(ro: plea) 
اث: افتراق الأجزاء الككثيرة في‎ 
EAD 








۳۹:۱۰ 


4 /العجم ق فقه لفة الترآن... ج‎ ٤ 


مله الرس . :0۳۱ 
الواغب : أصل الب : ریق وإثارة الئيء كبك 


الصّيد, ولق اف التاق فم في الأرض» وت يك اتاج 
في نواحي ابیت إذايّسطه. 

وبقت اط . َراي 4 الماشید: ۰۱5 
ويد بت وم : متفر غير مكتوز, واتبثَ ا جراد في 
الأرض. 

ومن الجاز: بتنثه مافي نفسي أله يتنه يام 
مباشفثه سي وباطن آمري. إذا أطت 613 
استشهد بشعر] 

وکانت بینا 





وشناف. ونث للك يق 
وبَشَئْه ويَنْبه , وقد اث هذا الخبر. 

وسمعت من يقول: الوح في القلب على سبیل 
الوكز. وقي غيره على سبيل الانبنات . 

(أساس البلاغة: 14) 

في الأصل: أشد المرّن , والرض 





: «فلا توبته قفا 


طريته فوقع مُبَكًُا اک EA:‏ 
















اب ار من یاب ده وه مس 
نشره وه هي آظهره له وال :ا مال وازن 
or‏ 






الط 
الانسان من الأشياء الهلكة ا 
٠‏ أي فرقنه. فستيت المصيبة نا تجار 





وهومن 

)01:4( 
اه تما الق ا من پاب «قتل». 
ت الرّجل المد. 
التلطان الجد في البلاد: نشر هم , 


استنمد يشمر] 





: آذاهه ونشره: وی 








وَاستَبنّه إيّا: طلب إليه أن ينه ياه (۱: 02۷ 
: ماه الیل بسنابکها من 





والیّت: الفزی, ومنه قوله تمال: « کل 





اش 


التورب4 القارعة: ,٤‏ وقوله تمال: را 
بو ة4 الفاشية ٠١:‏ 


اجنود أي يخرقهم 


(re) 






وکل شيء فرّقته فده ,ونه قوله تمال: 
لوبت يها من كل 45 ابترد: ۱0۸ فا غير 
۳ 

وقیل :هما بمئی. وقوله تعالی :اما آضکا ت 
وخُژنې إل ا4 يوسف: ۸1. من عطف الي ء على 


No) 





الغة؛ ١بت‏ التء بيه كرب 





ج باه ماني تسه :أله یاد 


ب ث ث/ 1۵۵ 


و والبتَّ: الحال, وأشد امن الذي لايصبر عليه 
صاحبه فيه , والمرض الشّدِيد لايصير عليه صاحبه. 

)أ يْتَ الجد في البلاد: فرّقهم ونشرهم لحصفظ 
الأمن أو ثَّ الخير: نشمره وأذاعه. 

ب البثَ: الإذاعة . يقال: تت المرسلات رسائلها 
تذیمها. 

وموجات البثٌّ: الموجة التي يُذِيع عليها. 

وييُتَ الجهاز اللاسلكيّ: يذيع. 

ات اللاسلکي 

1 اث مالي هسه؛ یه من نفسه. أله 
الحديث 





M:N 





ويون من يُمدّي الفمل ته إلى سفعولين. 
ویقولون: اه یتعدی ال مفمول واحد. اعتاد) علی قوله 
تما في الآبة الأول من سورة اللساء: ام 
الوا یکم ای تک 


خَلقکم من فی واج 
















قبح آثاره» والصّحاح » ومعجم مقاييس اللفة. 
وسفردات انیب الاصفهان, وااضتار. واللّسان. 
والمصباح . وبميط الميط , والمئن. والوسيط. 

.ولكن : عدّى الفعل هيت إلى مفعول به واحد بت 
ماني نفسد». وإلى مفعولين ويه ماني نفسه» كل من 






۲ /العجم ن فقه لفة القرآن... ج 1 
الأساس (مماز), والقاموس, والتّاج. والمدّ, وأقرب 
الواردم 

أما الحريريّ فقد ورد قوله: «وسأبتكم ماحاك في 
صدري» في المقامة الا : سعديًا الشمل «بْثُ» إلى 
مفعولين. 

وهتالك القمل. 
عسليه. وقد ورد ذكره في معجم مقاريس ال 
والأساس. والفتار والأّسان, والقاموس, ولاج , 
والمدء وأقرب الموارد. والمتن (مجاز). والوسيط . (44) 

المُصطّنَويّ ه الأصل الواحد في هذء. المادة هو 
وخصوصيّات هذا المنى تضتلف باختلا 
الموارد والمصاديق: 





المديت. الذي يمني أطلته 








وت امدیت: نشرهبی تس وروی 

7 a 

وی المزن: إفشاوه وإظهاره عن صد 

4 

وت الملم: نشم ماني صصدره من الملم بالبيان 








وبَتُ الفكر والمخيال: في مقابل اللّمأنينة والتكون, 
وعبارة عن الاضطراب وتفرّق الحسواسٌ وعروض 
الأفكار المنتلفة . [إلى أن قال:] 





الفرق بين النسر والبثّ: أنّ اشر هو اط بمد 


القبض » والظهور بعد أن لم یکن متجلی, رابت هو 
التفريق؛ فيقال: نيرت الرّمة والضّحف والموق, 
ولایقال: بت هوّلاه :۹ 








134 البقرة:‎ j 
ON 1 





)أ 





فكأئه قيل: وماأنزل في الأرض من ماء وبت فیها من 
کل دج 
ويجوز عطفه على (أح) عل سنی:قأحیا بالطر 





الأرض وبت فیا من کل داب ,لام یمون باللصب 
ویینون بام . (re‏ 


مثله النيسابوريٌ (1: 00), وأبوالگمود .)۱٤۲:۱(‏ 





سيّ : أي فرّق في الأرض من كل حسيوان 
یدب, وآراد بذلك خلتها في مواضع 








AN 
رل أي فرق وتشر وسنه اقرا‎ 





0 انط 





ای القار 





Nn یگ‎ 











وه اي (۲: ۰0۱۳۸ والتاس (۳: ۰6۳۵۱ 
والجازي (1: 0۱۳ 
أبوحيّان : وب با ن کل 0 . إن قرت 


هذه الجمملة معطوفة على ماقبلها من الصّلتين احتاجت 
إلى ضمير يعود على الموصول؛ لأنّ المتمير في افا 
عائد ملل الأرض » وتقديره: ويثٌ فها من كل داب 

لكن حَدْف هذا المّمير إذاكان مرورا با حرف. له 
شرط؛ وهو: 

آن یدخل عل الوصول آو الوصوف بالوصول و 
الغاف لٍل الوصول حبرف جر مثل سادخل على 
الشر لفظا رسق, 

وأن بتحد ماتملّق به المرفان لفلا وممق. 

وأن لايكون ذلك الجسرور السائد على الموصول 
موضع رقع. 

وأن لايكون محصورًا ولافي ممثى العصور. 

وأن يكون متمينًا للرّط . وهذا الشّرط مفقود هنا. 
[وقال بمد نقل قول الرُطْصَرِيّ:] 

ولاطائل تمته, وكيفيا قدّرت من تقديرَيه لزم أن 
يكون في قوله: بد يهان كل 4 ضمير يحود 
عل الوصول. سوا أمطفته عل (أَنْرَلَ) أو على 








هم السنی. مطوف علی (ما) من قوله : وماآ نز 


التقدير: ومابثّ فيها من كل اب فیکون ذلك أعظم 
لیات لأن. ابت تمالى في الأرض من كل دب فيه 








بت 3۵۷/۵ 


آيات عظيمة؛ في أشكاها وصفاتها وأحواها وانتقالاتها 
ومضاڙها ومناضها وعجائها. وماأودع في كل شکل 
شكل منها من الأسرار المجيبة, وأطائف الصّنعة 
الغرية. وذلك من الفيل إلى الذة. وماأوجد تعالى في 
البحر من عجائب الغلوقات المباينة لأشكال اليه فثل 
هذا ينبغي إفراده بالذّكر لاأنه يجمل منسولا في ضمن 
فآ 

وحذف الوصول الا غير «أل» عند من يذهب 
إلى اسميتها لنهم الممنى جائز , شائع في كلام العرب . وإن. 
كان البمعريّون لايقيسونه. فقد قاسه غيرهم. [ثم 
إيبتشهد بشمر, وقال:] 

دجمل عل حسذف الموصول قوله تعال: 








7 
آلتکبوت: 4٩‏ أي والّذي 





التیر لقهم المی وان لم بوجد شرط جواز حذفه. 
وقد جاء ذلك في أعمارهم... 
فمل هذا القول يكون ین کل 45 نی موضع 








الوصول یکون مقعول (ی)عذولهي و 
(ین) حالية, أي كائنا من كل دلي . فهي تب 
البيان الجنس عند من یری ذلك. 





E: 


۸ /المعجم في فقه لغة اتقرآن... ج 4 


فرق ونش بالماء. [ثمأدام الكلام 








نو العتری] ۰۹:۱ 
الترُوسَويّ: وت نیب...4 مطرف صل 
يكون بعد حسياة 

الأرض بالمطر, لأئهم يتمون بالمخصب ويعيشون بالمطر 
۳۸:۱ 


الآلوسي: ووَبَتُ فيها...» عطف تا على 
(َل)۰ وابمامع کون کل منهبا آية مه لوحداییته 
تعالى, وهو الفرض ا مسوق له الكلام , مع الاشتراك في 
القاعلء و(أنيًا) سن تتتة الارل, کان الاستدلال 
بالاتزال السیّب عنه الإحياء. فلايكون الفصل به مانا 
للسلف. [و] إنا على (أحيا) فيدخل تمت فاء الب 
وسبييّة إنزال «الماء» ليت » باعتبار أن لاء لب لا 
الواشي والتواب, وهالست» فرع ایازم ولا جاج ا 
تقدير الصَمير للربط, لإغناء فاء ایند عنکه اي 











بارتباطه ب (أَثْرَل) استقلالً, كلأضيًا) وفاء الشبييّة 
لاتكني لي ذلك إذ يجوز أن يكون التسبب بمسموعها. 





ايا بيائة عل التتدير الأول عل الضحيع. 
والراد ین کل 4 کل نوع سن ارات , وسمنی 






تكتير ها بالتوالد والتّولد, فالاستدلال بتكثير كل 
نوع عا يدب على الأرض وعدم اتحصاره في البعض. 
وقيل: تبميضية لأنّ الله تتعالى لم يبت الا بعض 





الأفسراد بالنسبة إلى ماقي 
العشتري دواب في التباء أيضمًا في سورة (جمعسق). 
نوع تنا يدب على الأرض لاينافي كون 
بض آفراده سقترا ولاوجود له في التماء. على أن 
مدلول التبعيضيّة كون التي 








وفیه بت 





٤‏ من مدخوطا لافرت 





مد 


وزائدة على دی ان .لدم تم لین وعدم 
صحة التبميض ؛ وهي زيادة في الإثبات: لم رزه 
rin‏ 


شوى الأحفن. 
میالم جاء قوله تمال : ه. 







۲ ( 

سي :أي نشر وفرق من هاتین سین على 
وجه التناسل. :۲ 
نحوه آپوالگمود (۱: 6۳۱۲, وأکقر !۱ 





لب آدم 3 ,لوا توله: و 
ناء على ظاهره. 





واّذین آنکروا ذلك قالوا:الراد بت منها آولادهاء 
ون آولادهماجقا آخرین, فکان الكل مضاًا إلا 


على سبيل الجاز. OMY:‏ 
نحوه یبور Net)‏ 
أبوحَيان : أي من تلك التفس وزوجها, أي نشر 








وفرق في الوجود. ویقال: بت اله الق رباع ويك 
تلا . وهو الوارد في القرآن. 

ابن کثیر: آي ودرا منباء أي من آدم وحواه 
رجالا كثيرا ونساة. ونشرهم في أقطار المائم صلى 
ختلاف أصتافهم وصفاتهم وألوانهم ولغاتهم. ثم إلييه 
بعد ذلك المعاد والممشسر . 

المَراغيٌ : أي ونشر من آدم وحوّاء نوعّي جنس 
الإنس وها الكو رر والإناث . فجمل النسل من الروجِيْنَ 
كلهباء فجميع سلائل البشر متوالدة من زوجین ذکر. 
۰ القنننا 
بان اف هو التقريق بالإثارة ونموها. 
قال تعال : ات مین ارفد: 1 مه بت 
الغم, ولذلك را بطلق ات ویردبه اف لاه بشوت 
نه الإنسان بالطبع . قال تعالى : َال إِنْمَا أَعْكُوا 


ال يوسف: 41 أي غي وحزفي. 


عنقم 





Nun 


و 
















إل آدم وزوجته, من 
حیث قال: « وت تا 
يقل : منهبا ومن غيرهماء ويتفرّح عليه أمرانة 
أحدهما: أن المراد بقوله: رجالا كبِير) وسات 
أفراد البشر منرت پلاواسطة أو مع واسطة , فكأّه 


انث ث/ ؤم 


قيل: وبتكم منهم أيهاالناس. 
وثائها: أن الازدواج في الطّبقة الأولى بعد آدم 








ولاضَير فيه, فإلّهد 


يوا 


والإثاث کانا منحصارٌین فم پو. 
حكم تشريعيّ راجع إلى اله سبحانه , فله أ. 1 
ویرّمه آخره قال تمال: «وافه کم لالب 
م4 الزمد: ۵۱. وقال: ان اک ره 











الثرلنی واقضوة وله کم واه شرجفرن» 
الق : ۰۷۰ ال آن قال:] 

لت ال من الانسان وهي آدم وزوجته 
ملت بالازدواج. فأولدت بنين وينات _إخرة 
حول سل مّلاءبالازدواج بینهم وهم |خوة 


وأخوات أو بطريق غير ذلك؟ 

ظاهر إطلاق قوله تعالى: لوبت نشا رجالا 
ِسَاه» الآية. على ماتقدمٌ من التقريب. 
اتسل آلوجوه من الإنسان نا بنتهي إلى آدم وزوجته . 
من غير أن يشاركهها في ذلك شيرهما من ذکر أو أت , 
إلا إيّاهما, ولو كان لفيرهما شركة 
ل ت منهبا وم غیرهما. و ذکر ذلك با 
يناسبه من اللفظ . ومن المعلوم أن احصار مد سل في 
آدم وزوجته يقضي بازدواج با من با 

وأنا الحكم يحرمته في الإسلام وکذا ن القرانع 
التابقة عليه على مايمكى - فإا هو حكم تشريعيّ 















١‏ /المعجم في فقه لفة القرآن. 


يتبع المصالح والمفاسد, لاتكويفي 
وزمائه بد لله سبحائه يفعل مايشاء ويحكم مايريد . فن 
الجائز أن يسبيحه ييومًا لاسستدعاء العرورة ذلك, ثم 
يحرّمه بعد ذلك لارتفاع الماجة واستيجابه انتشار 
الفحشاء في الجتمع. 

والقول: بأئّه على خلاف الفطرة وماشرّعه لله 
الأنبيائه دين فطری, قال تمالی بجر جع إا 















بين اقم الزمم: 
ولاتدعر إلى خلافه من جهة تتقرها عن هذا 
الو من المباشر: 
وتنفيه من جهة تأديته إلى شيوع الفحشاء والمدكرة. 
وبطلان غريزة المقّة بدلك وارتناعها عن ات 
الاسان. 

ومن المملوم أن هذا التو من الشي وكدإ 


۰ فاسد: قان 











O 
اشرة الأخ الأخت -وإًا بغضه.‎ 


يتطبق عليه عنوان الفجور والفحشاء في ب ا هل 





بتكرهم وابنائهم, فلايتطبق عليه هذا العنوان. 
والدّليل على أن الفطرة لاتنفيه مسن جسهة !ا 

الفريزيّة تداوله بين اموس أعصارًا طويلة ‏ على 

مايقضه التارخ ‏ وتسيوعه قنانونيا في روسيا ‏ على 

مايمكى ‏ وكذا شيوعه سقامًا من غير طريق الازدواج 

اقانرنن ری 

نه نالف للقوانين اليعية. وهي التي 


مقده الججمع الالح لإسعاد . 








الاختلاط اديع وني از یطل غریزة 
ن الاخوة والأخوات. کب 





وفيه أنه منوع کی تقدم أولّء ومقصور في صورة 
عدم الحاجة الضَّروريّة ثانيًا, وعخصوص با لاتكون 
القوانين الوضميّة غير الَيميّة حافظة للصّلاح الواجب 





القوانين المعمولة والأصول الدائرة في المياة اليوم غير 
. ال أن قال في بحث روا 

وق «الاحتجای» عن التجا دا ی حدیت لمع 
قرش یصف فیه تزویج هابیل بلوزا آغت قاییل. 
روترمیج قابيل بإقليا أخت هاييل؛ قال: فقال له 
ای : فأولداهما؟ قال: نمم. فقال له الترشی : فهذا 
قمل ایوس الیو قال : فقال : إن البوس فعلوا ذلك بعد 
رخ ال . قال له : لاتشكر هذا نا مي شرائع اف 
ججرت, أليس الله قد خلق زوجة آدم منه ثم أحلها له؟ 
فكان ذلك شريعة من شرائعهم .م أنزل لله التحريم بعد 















ذلك. 

أقول: وهذا الذي ورد في الحديث هوالموافق لظاهر 
ار. وهناك روايات أخر تُمارضها. وحي 
يبن تزل إليم من الحور والجان. 
۷۳۷۸ 











(۲) متسکیر في كتابه «روح القرانين». 


سس سب بت ۱۱/۵ 


[نر ان وأضاف:] 

وهناك احتمال آخر: فقد 2 
تراوجوامعالجیل الم للإنسان الذي عاش قبل آدم؛ 
ام - طق بعض الرّوايات - لم يكن أوّل إنسان 
عاش على وجه البسيطة . والأبحاث العلميّة في هذا 
الصر تبت أيضًا أنه كان يعيش على سطح الأرّض قبل 
ملايين من التنين .نوع من بني البشر .في حین أن تاریخ 
وجود آدم عليها أل من ذلك بكثير. 

ويناء على هذا ينبغي القول بأنّه كان يعيش على 
الأرض خلق آخر قبل آدم , وكان على وَسّك الانقراض 
عند وجود آدم؛ فما يحول إذا بين تزاوج أولاد آدم مع 
الجيل المنقر ضءإلَاأنَ هذا الاحتمال لايلائم ظاهر الآيقا 














كاقلا 
وهذاالبحث يحتاج إلى تفصيل أكثر. وهوليس من 
مهمّة علم التفسير. COT)‏ 











رخ :فان قلت: لام مطف (وَمَايبٌ 
أعَلَى الخلق المضاف أم على الضّمير المضاف [لیهآ 

قلت: بل على المضاف» لأنّ المضاف إليه ضمير 
متصل مجرور بقبح الطف عليه استقبحوا أن يقال : 
مررت بك وزيد وهذا أبوك وعمرو. وكذلك إ: 
كرهوا أن يقولوا 

انحوه القخر الرا 





برت بك أنت وزيد. ‏ (0۰۸:۲) 


ی (۲۷۱: (۲١۸‏ واُشفَيَ 











(۱۳۳:۵) 
آبوخیان: «وََبث ین 4 أي في غير 
چنسکم: وهو معطوف علی (وفی خلت 
ومن أجاز الحلف على الضّمير المخقوض من غير 
في لايش أن يكون مسطوقا 
علی لیر فيك وهومذحب الکوفین ویو 
والأَخْفّش. وهو المّحيح. واختارء الأستاذ أبوعلي 











ديبم الحلف عليده وهذا تفريع 
على مذهب بريه وجمهور الإصرئّن. 

قال: «وكذلك إن أكدوه كرهوا أن يقولوا: مررت 
نت وزیده اتهی. 

وهذا یجیزهالجرمي والرّيياريّ في الكلام . 

1۲:۸ 

دوسي 00 
أي ينشر ويفرّق بالحركة الاختيارية. 
(oar)‏ 








على سبيل 
الآلوسي : عطف ملى «خَلْق» وجوّز في (ما كونها. 
مصدريّة وكونها موصولة. إن بتقدير مضاف , أي وفي 


والاستمرار. 





و بدونه ‏ قال نحو 





خلق ماینشره ویفرقه من دا 
أبو حَيان وأضاف:] 

وذكر ابن الحاجب في «شرح المفصّل» في باب 
الوقفسنه :أنّبسض الحو بين يجوّزون الحطف في المجرود 
بالإضافة دون المجرور بالحرف, لأنَّ انّصال المجرور 
بالمضاف لیس كاتصاله بالجارٌ. لاستقلال كل واحند 
مهما بممناء. قلم 








عد أتعاله فيه اشتداده مع 


۷المجم ق فقه لة نقرآن... ج + سس 


۳۹:۲۵ 


ارف . 


يَوْمْ يَكُونٌ اناس كَالْقاشٍ الْمَعُوث. القارعة: + 








طبر داژن (ANT)‏ 
ابسن خالوَيْه : (الَبْعُوثِ) نعثٌ لا الْمرَاشي) 








والمبثوث المتغرّق. يقال: قد بط فلا خيره. وي 





ويه إذا وسّمه. [#استعهد بشمر] لكان 
العوسيّ: و(الَوت) التنرق في المهات. كاب 

مول على الذّهاب فيها. انكلم 
مه لس :0۳۱ 
الاب : آي الهیج بمد سکونه وخفانه. ,۳ 
ای ق العشر. 





وا ذکر عل ال , كتوله تال : جاع 





الفاشية: 35,186 
عِكْرمَة : بعضها فوق بعض . (لثرطي ۳:۰ 
اس ۳۰: 1 





نوه اتوي (۷: ۹ والتتضاوي (۲: 000 
۳۸:۳ 





: كثيرة متفرّقة في الجالس. ‏ (018) 
۱۲۱۷ 
Ure)‏ 
۳۹:۱۷ 
المالی. 
۱۷:۱ 
۰ والفر اي (۳۱: 
۷ وال (6: ۳۵۲), یبور (۳۰: ۸۲ 
وابرخیان (۸: ۳ والالوسي -1. ۰ 
الط :[قال دنل قل این :1 
أهذا أصوب فهي كثيرة متفرقة.وسنه: و 
جر کل َيه البقرة: 134 ١‏ 
وی :آي بسوطة عل لش زينة وققما. 
وفيه إشارة ال ابساط آرواحهم وانشراح صدورهم 
وأنفتاح قوبهم ی بساط الدس والنی. ول مقامات 
تجلیات الأفمال التي تحت مقامات الصّفات كالتوئّل 

















e 


تحت الراضى , مبثوثة , أي ميسوطة تمتهم . وأصل الب 

بت اليج القراب. )415:1١(‏ 

ارات أي مفرّقة في لالس , رف کل 
مجلس شيء منبا کب ری قي یوت ذوي الا 

Orr f.) 

المُصطّنُويّ : أي بط متفرقة ومنشورة 

جمالسها للجلوس والاستراحة . 














۷۰۱ 











E) 
ا٠١‎ :۱۳ ري‎ 


BT 


وإنَا يراد منه: إِنَا أشكو خيري الذي أنا فيه 








من الهم وأيْتَ حدینی وحزن ای .۰ (60:۱۳) 
وی قوله عرو آنکرا ب 
البت: سد رن ,یه ناس rv.»‏ 
3 ییک عن کان فهر تدر 





في تقدير مفعول, أو بعنى عي الذي بت فكري, نحو: 
تورّعني الفكر, فيكون في ممنى الفاعل . ۳۷ 
ارس :الم نا أشكدو عزني وحاجقي 
واختلال حال وانتشارها إلى الله في تم البالي, 
وأوقات غلواتي لا إليكم. 
وقيل: البثّ: ماأيداء, والحزن: ماأخفاء. 
۸ 


والبتَ هو التفريق. قال اله تعالل : 





القَخْر الؤازيّ + 





: آشه الحزن. والحزن: أشدّ الحمم. 
وذلك لأنّ مت أمكنه أن يسك لسائه عن ذكره لم يكن 


وقالوا: ال 


بت 1۱۳/۵ 


ذلك الحزن مستوليًا عليه . وأمّا إذا عظم وعجز الإنسان 








عن ضبطه وانطلق اسان بذكره ششاء أمأبى -كان ذلك 
با وذلك يدل على أنّ الإنسان صار عاجرًا عنه. وهو 
قد استولى على الإنسان. فقوله: بق رن ی 
أي لاأذكر المسزن السظيم ولاالمسزن القاليل إلا ممع 
أله ۹۷۰۱۸ 

الآلوسي: [نمو الراب إل أله قال:] فهو مصدر 





بعنى «المفمول» وفيه استعارة ته جية, وجسوز أن 
يكون بمنى «الفاعل» أي الم اي بثّ الفكر وفرّقه. 
وأيًا ماكان فالظاهر أن القوم قالوا ماقالوا بطريق 
التسلية والإشكاء. فقال في جوابهم: إيّ لاأشكو ماي 
لكلو إلى غيركم حقّ تتصدوا لتسلبتي. ونا أشكو 
قتي رن إل ا تما . ura)‏ 
المَرآعيّ : أي لانلوموني , وأنا لم أك إليكم 
وکاک الق 
نافدیه بذءلکلمة علئى 
۸۵ بل شكوت ذلك إلى لله وحده. 
عرّة دَزْوَرَّة : مي وحزني أو شكواي. 











:4 يوسفة 


an) 


:۱ 
المْصطَنَويٌ : أي ترق خبالي واضطراب فكري 
وسلب اللمأنيتة والتكون 


مبثوثة. 


»فان ني 
۹۷:۱ 











17 :۲( 
۹۷ 





اء !| 
البسهات الشتلفة؛ فكل أجزاء انفرعت بالق في 
الجهات. فهي منبئّة. وني تفرّق الجبال على هذه الفة 
لایقدر علیا له تعالی. 6۸٩ :٩(‏ 
متفرفاه وقری باتاء أي منقطمًا . 

0۲ :( 











البقرة: 174. أي فرّق ونشر. 









وقرا مسروق وا وابوخیوه )با 
أي منتطگاء من فوطم: بت له. آي تمه 
AY?)‏ 


الرپینی: متشرا مرف بضسه مره 


لفن 


الذي نه 


مم 
الحُصطْفَويٌّ : فتصير الجسبال مبدلة إلى الحياء 
التو Mv:‏ 
ورامع خاب 
04 0 
الأصول اللغويّة 


١‏ إِنَ مايحكم به لوق لو 
ملاحظة اللُصوص أنّ أصل البثّ و. 








عل العض. 





ت اللاب على اليد أي أرسلهاء 
فأضيف إليه ممنى الإرسال واليمث. 
الفراش. أي بسله, فتبدل اف 





ال 
ممق الط 


وهذا كلّه من أجل الملازمة بين هذه المعانى وبين 


رین الذي هو أصل الممنى . وهذا مايمير عنه باقتضاء 
امال ومناسبة التياق. 





للك يويد قول ابن دُريْد : «كلّ شيء فرفنه فقد 
وقول أبن فارس: «الباء والنّاء أصل واحدء. 
وهو تفريق التّيء وإظهاره». 

سری الم مارا في سايشبه الأجسام 











التفس من السّرٌ. يقال: يت 


٠‏ أي أظهره وأفشاء, 
وكذلك بثّ الحسزن والمسرض والمصيية, إذا أظهرها, 





فأضيف إلى التفريق ممن «الإظهار». حسق أن 
أطلق مبالنة عل الزن التتديد وعل امرض القديد 
وللصبية ني لابتحقها صاحها فظهرها ويشكرها. 








نفس الإنسان ويصير عليه 








ومن هناقبل للمنشيعلیه: لت لأنّه فد تفرقت 
حواسّه ومشاعره. وكذلك قالوا بجا أت فلار 
وه إلى فلان. 
إلى التفريق معنى «الشّكاية» 
قال إا آشکوا م وَْرْني إل افد يوسف:87, 
إذ التّكوى كبا يأتي إن شاء لله تعالى في (ش ك - 
أغذ من 3 








إذا شكا إليه همومه وغمومه؛ فأضية 
اقتباثا من قوله تحالی: 








وهو وعاء صنیر من ابملد, یوضع 
فیه الاء ول فان من یب حزنه وهته ی غیره: 
يفرع ماقي قلبه. والقلب وعاء, لقول الإمام ع لل 
لكيل بن زياد: «إنّ هذه القلوب أوعية. فخيرها 
أوعاهاء,90 








اهنا -كبا لي كثير من 
مواد .بين المماني الأسلية والفرعية , أو قل : بين المإئي! 
سوى اللوي الداهر والبلاغي” 
عال: «وسن شاد 


ويدوا 












الأصلية والهازيّة, ثم#سسرايتها في تلك المعاني الجازيّة. 
فض على اللوي . ومن هنا ظهر من جعل أمسل 
«البشّ» مطلق التفريق ليس على صواب. 

4- ويظهر من الُصوص أن باب (التقميل) للمبالفة , 
و(الاضال) في «بثَ» للتعدية وجاءت سائر الأبواب 
ببمانيها كذلك, ومن هنا قالوا: الإبناث أن يشكو إلينه 





فقره وطيعته. 






بات ث/ 116 







۵ -واشتقوامن 4 
الإفادة التكرلر, وهو الأقرب . وهذء المسألة تعطلب بمنًا 





بَت: إن فى لقي نوات وَالْآَرْضٍ وَاخْيلَاٍ 
اب الب را الب ری زا 
ازل ال بم 





الشتاء والزض لاتم 
البترة: 354 
کین 


رجالا 








التّوری: ۲۹۰۲۸ 
۰« نی الشنوات وَالْآرْضٍ لَآيَاتٍ 


.04۷( هج ابلاغ - تار الحكم‎ ١ 


| العبعم في فقه اغذة .4 سس 


البقرة: ٠١‏ ويريد به آدم مه بائفاق المفشرين قاطبة. 
ثم خلق سائر اله 








۱۹۰۵ 





الواقسة : ف +" 
البشَ» في الآيات لمحيل الأو 
قد سبق بالخكق. فت (۱) و(4) و(0) ده قت 
التاوات والأرض. وفي (0) خلق اب( 
خلق الستّماوات فقط . كبا قارن بثّ الدّوابٌ خاصّة إنزال 
الطرفیها. سوی (0). فاص بت اقاس. ولکته 
اقترن با قبل .)٤(‏ وبما بسد (0), ما الية (۲) فقد اققرن 
» فا باس خاعتة, ور یقرنه ال الط بل 
تقری اف 

دانی: يمي مدا ال تعالى خلق التباوات 
والأرض قبل خلق املائكة . وشاهده قوله : وی 
لق كم اني الآزض بيغا م اتؤى إلى الم اء 
ینیع نو 4 ابقر ۲۹. وخلق الإتسان بعد 
غلق الملائكة: اب لفق وب 






n 























خلق الرنسان, کا پدل ظاهر 
لقا لک نيا و4 التعل: 


وال :يمني هذا أيضًا أنّ لطاع جد الوا 


معي 


» تقوله تعالی: ( وروا قان خن الاو 
القزى» البقرة: ٠١۷‏ و هیا ین آرثرا 











) بل واهم. ولكن 
يصدق على كلا المعنيين إذ من ابل 
دث بميّنه , فلامعنى _عال هذا القول. 
الهم إل أن يقال 
یکشف عن امتلاء قلبه بالحزن, حت ماقدر عل تحتل 
شيء منه. فشكا إلى ربّه حزنه الشّديد ره شكا 
جیع آحزان. 

وقد عدّها الیوطيٍ ی «الرتقان»!استرادشین, 
ووجّه عطف أحدهما على الآ بالتأكيد, أي أنه فشر 
(بقّ) بحزفي, لأن المؤكد المعنوي إا أن بكون أقوى من 
الود . معل: 2 چاه اشمل: ۱٩‏ وا 
مساويًا له. كهذه الآية عل أحد القولین. 

ولايجوز أن يكون المؤكد أضمف من الوكّ. 
فلابقال مثلا: أسرع هياء بل يقال: هيا أسرخ. والمؤكّد 





















لمعم 


ا 





ساو للمؤكد داثنا. سثل: (والشابون 





ن» الواقمة 
وخاستا: إن نقول با قاله المع انير من اللخريين 
والمفشرين, وهو الفرق بين اللَْظينالمترادقين. قال 





أبودلال السكري في ستدئة «الروق اللو 
«الشاهد على أنّ اختلاف العبارات والأمماء يوجب 
ن الاسم كلمة تدل على معن دلالة 
الإعارة, وإذا أشي إلى 
الام وثالثة 
حكي , لايأقي فيها هالايفيده. 
قال: دوقيل هذا ذهب المتقون من العلا 





اختلاف المني 









المظمه ومتّسمه. واستشهد على ذلك بقوطم: «شرع 
فلان في كذا. إذاابعدأء. وأنبج البلى في الوب . إذا 





انع 





ف 

وساد گا: يمني (بَقّ) كما تقدّم في الأصول 
نویه شكواي. لأنّ صاحب البثّ لاقوام له به 
أي يشكوه إلى غيره؛ و(ُرْني) يعني هتي وهو 
مایکد الإنسار ت 





إذا أبداء فهو 





وسابئا: وردت الألفاظ : (الجّوث) فى الآية (۷) 
ومجُوئة) في (ها واا 








في (1) صفات الألفاظ : 


(امرش) ولزای) وامتَا؛ صل الشوال. وهي 
تمض جميمًا القيامة وأحواها. فالأولى منها تمكي حال 
الاس ذلك اليوم» وظيرها قوله: ظيَطوْجُونَ مين 











.رفس , وم بیس : سال . 
(ابن منظور 5: 14) 









بده وأبجشهء إذا 

٠.‏ وكذلك كر في 

الأعراف: .١١١‏ الانيجاس : الاننطار. 
والتحاب ينبس بالطر. . أي کنير. [ استشجد بشمر | وساء 


(N. 





والابجاس عام واّرع 
ورجل مُبجس : كثير خيره. 
ابسن الشَكّيت : ويسقال: سر 





وأنانا بفریدة تمس 
ابن أبى اليّمان: والتبْس: مصدر ب 7 
١‏ فاشجر. ویس الاء نفه نجس . بتعدى ولايتعدى. 


جاع الأخلء ويتدك یت ویک شا وساب ان 





۷۰ الجم في فه فة الترآن.. 4 سسسسسسسس 


واتجی الماء ریس , آي تفجر. ‏ (۸۰۷:۳ 
ابن فارس: ااءولجیموالتین: تشم القي.. 
بالماء خاصّة. 
ويسقول المرب الشَرْب. وهذه أرض 


تببس عُيواء والتحاب يتبجس مطوا. 








قال يعقوب: ججاءنا بتريدة تتتجتس , وذلك من 





شم 
وذكر عن رجل یقال له:آوتراب ولاتعرفه نحن: 
بحست الجررح , مثل بططائه . QA:‏ 
القوي ؛ قال: ابجس وجیتس ور وتلتی 





پم واحد. 
دفي حدیث خُذيفة: «مام لا رجل له یج 





الامتلائها, ولم يحتج إلى حد. 
وأراد: ليس ما رجل إلا وفيه شي 
ریا 
ایت ریخ ق لهس اک 
[و] من الحجر: اتتجتس. ۷۹۱ 





هو (الإقصاح 068:5 
الواحديّ : الانبجاس: الانفجار, يقال: بس 
واټجس. (وعیان 4: 4۰۲ 





الراب : يقال بج الماء 
الابجاس آکتر مایقالفیما بخرج من شي 2 
والاتفجاريُستعمل فيه وفيما یخرج من: 








وه الکید: ۳۲, وقال: 
وود و 
۳۷ 








اجس الماء من التحاب والتين 
لشججر. وتتجتس : تفجر. [ثم استعهد بشعر] 
وسحائ بس , ويجتهالله. قم استشيد بشم | 
وأنانا بريد يبس ويتضاغى , وذلك من 
دوه فرحة ها ان . (لأساس البلاغة : 16) 
ابن الأثير: [نقل حديث ُذيفة نحو ارو 
وأضاف] 


لمخم 











ومنه حديث ابن ع 
دغل على مساوية وكأنه قَرَعةٌ چس» أي 
تتفجر. ۷:۱ 

ابن منظور: وَج المح دخل في الشلامي 
والمين فذهب. وهو آخر ماييقى: والممروف عند أبي 
EY‏ 









Urs) 






لح +[ ار قال:] 

وفى دعاء الفیث: «مبجة بَروققه آي سنفجرة 
(: 0۲) 

محيّد إسساعيل ابراهيیم: س: فجر: 

والبجسٌ : انشقاق يدبع منه الما وابجس الاه: اجرب 














ميس : كثيرة الماء 6 

8 
مَجْمَعٌ اللغة: بس الماء-كضرب وشمير - 
واتتبقس وتجَن < 





الأعراف: .03 





أكثر المفشرين]. 
أبسوعمرو ابنالعلاء: الْبجست: عرقت, 
وانفجرت:سالت. (أبوخیان ): 6۰۳ 


الط 





انعبّت واقجرت من امجر. ۸٩:۱۱‏ 


7 
الطُوسيّ: والاتبجاس: خروج الماء الجاري بن 





ير إلى الكثرة . فلذلك ذكره هاهنا بالالبجاس . 
:۵ 
رسي ۲: ۰ ونحوه لوسو (۳: 


ريد فانقجرت, والعنی واحد, وهو 
الافتاح بسعة وكثرة. [ثم استشهد بشمر] 
فان قلت: فهلاقیل: فضرب فانجست. قلت: 
لمدمالباس, ولیجمل الاجاس مب عن لیصا 
بضعرب الحجر, لدلالة عل أن الموحى إليه لم يستوقّف 
عن اتباع الأمرء وأنّه من انتفاء 
اكه إلى الإفصاح به 
۳ لوازي : قال الواحديّ: فانيجس الماء. 


رآنجاسه: نفیاره 








عنه؛ بحسيث 


۱۲:۲ 





:مس الاء یجس وابجس 
يبسن ذا تير , هذا قول آمل ال 

ثم قال: والایجاس والاتفجار سواء, وعلل هذا 
التقدير فلاتتاقض بين الانیجاس الذکور هاهنا وسین 
الاتقجار المذكور في سورة 

وفال آخرون: الانبجاس: خروج الماء ب 
والانفجار: خروجه يكثرة, وطريق الجسمع: أنّ الماء 
ابتً باروج قلیلاء تم صار كثيرا. وهذا القرق مروي 
عن أبي عمرو ابن العّلاء. (۱۵: ۳۳ 
نحوه ملخضًا أبوحيان. (eV:‏ 

أبوالكعود: (قَالبَجَمَتْ) عطف على مقدّر 
يشحب عليه الكلام. قد حدف تعويلًا على كمال 
الظهورء وإيذانًا بغاية مارعتدفية إلى الامحال. 























۲ /العجم نی فقه لفة الترآن... ج 4 





مكارم لیا : کر و قول وس 
وأضاف] 

ولملّ هذا التفاوت بين الأنظين يشير إلى أنّ الما 
ينرج من المين الكائئة في الصّخرة الليمة کي 
لايكون مدعاة إلى المنوف. ويستعصى كبح إجماحة إن 





مندفنًا. فيخرج أوّل الأمر ضما فانرا بتر 
نا فشينًا حقٌ يكون غزية. 0 
4 ق 
الأصول اللغويّة 


١-الأمل‏ في هذه المادة انشقاق التيء بالاء. 





كانشقاق سقاء ينضح منه الماء, أو أرض ينيع منها لاء 





تبجس, آي یسیل دشها لکفرند. 


ومن الجاز: رجل منبجس , أي كتير الخير , وكأتّه 








ر أي سحابة تشيجر. 

۲ والانبجاس والانفجار واحد. إلا أن || 
الاستمال وسیمه,ولیس كيا قالوا: الانبجاس: خروج 
الماء بقلة , والاتفجار: خرو. 





كير 





پ فان ذلك من بدرع 
الفترین, ولاشاهد هم بذلك اذ الانبجاس یدل عل 
الكثرة أيضًاء كقوظم : ماء ب 
امین الغزيرة. 


بيس ء أي كتير . والبجيس : 


الاستعیال القرا آي 


۲- يلاحظ أن الأفمال التي جاءت مرّة واحدة من 





«انفتل» تدل علی وقوعها 
تارية معنة دون أن تتکزر,کانبجاس الاء وافجا 
واتفلاق البحر وانشقاقه في عصير موسى طلغ . واتبعاث 
عاقر التساقة واندفاعه في عقرها في عمسم الي 
سا . وانصراف الشافتین وترکهم الژیان دون 
رجمة في عسي الي معديو . وانكدار التجوم 
وتنائرها. وانفطار التباء وتلاشيها عند قيام الساعة. 
وانهيار الجرف واتهدامه بالكافر في نار جه , فیخلد 
فيها. 

أا الأفمال المتكررة لمذه الصّيغة فهي تتدل على 
تكرارها على مرّ العصور, كالفعل (يَنْْتِي), فقد جاء 
ستّ مات ذه الور دلال ۱ 














تا لاه نس 

وجاء ااضل (انقَث) تلاث مرات حدئا لد 
حين قیامالتاهة. فلفظه ماض ومناه حال واستبال, 
الشتاه انث الادقا ١ء‏ ومن 
الانشقاق أيضًا جاء فملان آخران, الأوّل في قوله 
<َإفْربتٍ الشاعةٌوَانْشَنُ لمر القمر: ۱»فهو ماضی : 
لأ القمر -حسب ماجاء في أخبار اير 
في عهد رسول اث ا کمعجزة من معجزاته 
من مشركو م لك , وهو يمفي المال أيضًا. 
















سوق يا 
الشنواث یت 0 

وعلل غرار ذلك جاءت سار الأفمال من «انفعل» 
فن أفمال الاطلاق - اي ورد تسع سرّات - قوله 








۳ ومن الانضاض اي جاء ثلاث مزا 
وا على من ع 
المنافقون: /. ومن الاتقلاب - الذي جاء مث عشرة 
علی تیه نلن یرال 





زشول اله حى 





ما آل عمران: .۱٤٤‏ 


]-اختلف المفسّرون في القرق 
نمال : از اشقشق موی لز تلا اضرب بقعا 











وبین الانبجاس فی قوله: وا انی شُوئی از 
ية قز أن | رب عقاف الجر 
عة عَيّا) الأعراف: .٠١١‏ 

ایض الاتفجار: خروج الماء ب 
والاتبجاس: خروجه بقلة. 


وال بیش لاقجار: خروج امه من د 











والانبجاس: خروجه من شي» طیّق. 
وقال آخرون: الانفجار: خروج الاء من ان 
والایجاس: خروجه من لس 
ولامك أن هذه الأقوال تفتقر إلى ١‏ 





و 
الاشاهد يدعمها. ولادليل يسندهاء والأوفق أنّ هين 





لين يبعنى واحد ماداما مذ 
ماداما بجتمعين, كبا في المسكين والفقير. 

4 ونرى أنّ هذا التباين في هاتين الآبتين هو 
شعرب من الل ابلاضي. وهذا ماألحظ بوضوح في 
آيات أخرى من سورت البقرة والأعراف , حول أوضاع 


بني إسرائيل ٠‏ وفها يلي غاذج لذلك: 











4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 







الأعراف: 115 
از ماظن ولکن 
4 الأعراف: ۰ وفيها وضع 
مير النائب مرتين. مكان الماضم في الأرل. 


٤‏ وضع افظ مكان لفظ في أحد المتطابقين : وإ 











ت الراب 
۳۷ 





والتحوث من الإبل: التي إذا سارت ب 
قرسي به إلى خلتها. 

وه تایب . 

الأّيث: يقال: بمدتٌ أبحمث بحناء وا. 
وابتحَدتٌ وتبِسُنْتُ. بِعنٌ واحد. (الأرهَرِي ا: 4۸۲ 

أبن سُمَيل: الباجثاء من جسرّة البرايع : تراب 
يفيل إليك أنّسه القاصماء وئيس بها والجسميع: 


بأيديها 





۷:۳ 











واّحت: الین,حث فیه عن الذحب والف 


وا حالة: الراب الذي يبحت عا يطلب 

(الأرمَرَي ): 1۸۲ 
ده اباحتاه: تراب یمه ل بو .دیمع : 
پاجتاوات. الاب ۷:۳ 
شیر : «احنة» جاء ی ادیث: 
التحثة» وهو لَعِبٌ بالتّراب. (الأزهَرِيّ 4: 185 
+ بت هن ایب با |ذا کشت 









ابن 


/المعجم في ققد لفة القرآن... ج 4 
عنه, وان أصل ذلك ابتحانك الاب عن 
المدفون فيه. وفي مثّل من أمناهم «كباحتة عن حستفها 
بظلفها» وذلك أن 











وكل شيء يحنت عنه فقد کدفت عنه؛ کر 
حى قالوا: يمنت عن الكلام والكرَ . وماأشبه ذلك. 


ویفال: تركته بياحث البقر , أي بحيث لابُدرى أين 





On هو‎ 


انيّ : تقول: فحصتٌ عن الأمر فحصًا. 





وت بعتا ونقرث عنه تتقيرا. ويقال: أْقٌ فلان في 
المسألة. وأممن في القحص. وتممّق في البحث. ٠‏ (۷) 
مدای 
قشت عنه : وف اتل «كالباحث عن التفرة(. 
وقوطم: «تركته بباحث اقر» أي بالکان الق 
1۷۳۳۹ 





يعني بحيث لايُدرَى أين هو . 
ابن فارس؛ الباء والحاء والَاء أصل واحدٌ يدل 
عل إثارة التيء. [وبسد نقل كلام الخليل قال:] 
والعرب تقول: «كالباحث عن مُدْيَة» يضعرب لمن 
یکون حه بیده. وأصله في القور دقن له الذي في 
لاب فیستیرها وهو لاملم فتذبعه.[ استشهد 








بشمر] 


والبحث لايكون إلا اليد وهو بالأجل الفحص. 








أيوهلال: الفرق بين اللاب والبست: 
هو طلب القَّيء ما يخالطه , فأصله أن يحث الراب 








4 3 
فلان بیحت عن الاموره تشبا ین ییبحت الاب 
(ru‏ 





لاستخراج ا 
القعالبی: البحث: طلب التّيء تحت الراب 






2 [قال نحو کلام اين درد وأضاف:] 
حث بحمنًا: سأل. وكذلك 


ة. لأنّها تبحث الراب 

(۳: ۲۲۶ 
بت عن مر یت با واستبحث عنه: فیس 
واحتی, «لافسام ۲۲۰۰۱ 
التحرث من الدّوابٌ: التي تحت التراب با خنانها 
رل را بت الارض فا ها با رها 
(الإفصاح ۷01:۲( 

الراب : البحث: الكشف والب 
د ت کذا. قال الله تمالی : فقت 

r 

الاقة الأرض برجلها في الت 
شدّدت الوط ء. تشبيجًا بذلك rv)‏ 













۰ وکشف آسرارهم, 





وشتی امد 
أبن الأثير: في حديث المتداد «قال أَبَثْ علینا 





ا س ا ایام ع/ 10۷ 


سورة شوت انوا اف و4( يعني سورة 





ورأيت في «الفائق» سورة التتحوث بفتح الباء» فإن 
عحت فهي «قتول» من نية المبالغة . ويقع على الآكر 
0 
الان كامرأة بوره ویکون من باب إضافة الموصوف 


إلى الصّفة . A‏ 
الصّعَاني : وابتحث الصبي لَب به. فهو متحت ٠‏ 
[م استشبد بشمر] o.‏ 








بحث عنه من باب «قطع» وبحت عنه. 
er)‏ 
أبوعَيان: احث في الأرض : نيش الب 
بحوث. وف ال «لایکن. 

۳ 














عن الأمر با سن باب «نفع؛ 
یل 


استثمی, وجك ف الأرض: حقّرهاء وفي ال 
«وبتت اه راب تن الازض) الاندة: ۳۱, 
:۳ 








الفیروز ابادي 
وائْحت وتبعت: فتشن, 

ومباحث البقر: القفرء أو المكان الجهول. 

والبحث: امن والمية الظيمة. 

والتحئة والمّبي كشمييي: لَمِبٌ بالحاتة: أي 
ی 


بث عنه کمنم» واستحت 








والتتحوث: سورة التوبة» ومن الإبل : التي د 
قراب بأيدها أ 

والباحداء: تراب يُشبه القايماء . 

ليحي : وعت بمقبه. أي سغر رف رجاه 

وق امد اليس على اناس أن يسبحثوا» أي 


ينوا عن الأوال ويفتشواء من قوطم: بقث عن 





۷۰۱ 





الم بثاء من باب «نفع»: استشتی. ۰۰ (۱۳۳۵:۲ 
الأّبيديّ : البمْتُ: طلبِكَ ‏ هي الاب بحن 








وكثير] مايستعمله المصتقون متمديًا بدفي» فيقولون. 
ك فيه والمسشهور الشّعدية بدعن» كما للمصتّقٍ 
رو ابادي] تا للجوهري وأرياب الأفمال. 
وا دراد ملیه«لیحیت»: ال , ومنه المثل 


با بمیتهم» نامع الأمال. 





ON 





النُصو ص التفسير: 





مقت اف عُراها حت ف الآزض له یف بای 
الا ۳۱ 





توب آخ... 

ابن متسعود: ل مات القلام تركه بالعراء ولايعلم. 
كيف يُدفْن. فبمث الله غرابين آخوین فاقتلاء فقتل 
أحدهما صاحبد. فحفر له. ثم حنا عليه , قلا رآه قال: 


ِكل هذا راب فأزایق 





۷۸ /العجم ن فقه لغة القرآن... ج 1 


نحوه أبن عباس . وجمَاجِد , والضّمّاك, وقتادة , 
سر ۹ ۹۷ 
الأصم: اب عل 
القتيل, فلج رأى قاييل ماأكرم الله به هاييل, وأنّه بمث 
طسيرا سواريه. وتقيل قسريائه, قال 
امرس 1د مهلا 
wen‏ 





بقث الله رل 





نو بناج 

اي + تأولاکلام: نار تنل یدر 
مايصنع بأغيه المقتول غرابًا يبحث في الأرض یقول: 
يحفر في الأرض » فيثير ترايها ير يه كيف يواري سوةة. 
لبد Ou:‏ 


أبومسلم الأصفهاني: عادة اسراب هی 








الاسیاه. فسجاء غراب فدفن شسیاء فإ اال 

مله (القطر الزازي ۲۰۹۰۱۱ 
8 

الطوسيّ : کان اول میت میگ 





فلذلك لم يدر كيف يواريه وكيف يدفته. حقٌّ بعث الله 
غرابین: أحدهما حي والآخر ميّت. وقيل : كانا حيّين, 
فقتل أحدهيا صاحبه, بت اي الارض فدفن فيد 
الغراب الميّت, ففمل به مثل ذلك قابييل ؛ وهو قول ابن 
RA RS‏ 
وتات 

وفي ذلك دلالة عمل فساد ماقال الحسن . وأبوعلل, 
وأبوسلم: إنهما كانا من بني إسرائيل. لأثّه لم يكن 
الاس إلى زمان بني إسرائيل لايدرون كيف يدقتون 
un)‏ 
ارسي : [سد نقل كلام ارسي والأسمم [J‏ 











آذآ ہہ 





كان مقصود, وكذلك أضاف سبحاته بعثه إل فسه ولم 
بقع اتقاقاء كا قله أبومسلم . ولكته تعالى أمه. 

وقال الْجبَاِ: كان ذلك معجرًا. مثل حسديث 
و کاب ,وت وا إل سليان. ووز 
أن يزيد ال في فهم الثراب حت يعرف هذا القدر. كما 


Mert) 
عراب وفيه وجوه:‎ 
الأوّل: بعث الله غرابين فاقلا فقتل أحدهها‎ 
الآخر؛ فحفر له بنقاره ورجليه, ثم ألقاء في المفرة؛‎ 
فیملّم قابیل ذلك من الفراب.‎ 
الثاني : [قول الأسم وقد م]‎ 
)6-1:11( القالت: [قول أبي ملم وقد تقدّم].‎ 
و اي ابوري.‎ 
نان ؛ روي أنه أوّل قتبل شل علی وجه‎ 
الأرض. ولا قتله نتركه پالمراء لايدري مایصنع بد,‎ 
فخاف التباع, فحمله في چراب عل ظهره‎ 
روح وعكفت عليه الشباع, |« فبمث اله غرابین فا‎ 
قل امد مالاخ شمر ل بقار رہل ا‎ 





۸: 











وقیل :بت اف رل رب ميت فجعل يبحت 





في الأرض؛ یلق الاب عل ارب یت 
وقيل: بم الله غراي واحذاء فجعل يحت ولق 
الراب عل مايل 


وروي أله أل ميث مات على وجه الأرض, 


سس بع۱۷۹/۵ 


وكذلك جهل سُنة المواراة. 

والاهر أنه راب بعنه لله يبحث في الأرض 
يري قاييلٌ كيف يواري سوءة هاييل, 
بيحثه في الأرض أن ببحث هو في الأرض» فيستر فيه 
(e)‏ 





استفاد قاييل 





ت) آي بصفر بقاره ورجله, 
:۹۷ 


متستمًا في الأرض. 

رشید رضا: إن اله تما بعت راا إلى المكنان 
الذي هو فيه. فبحث في الأرض. أي حر برجليه فا . 
يتش عن شيء. والهو انار تقل نك اطلب 
الطمام, والمتبادر من العبارة أن الغراب أطال البحث في 


الأرض, لأنّه قال : (يْصَتُ) ولم يقل : «بمَتَ» والمضارع, 
يفيد الاستمرار. 

فل أطال البحث أحدث حفرة في الأرضء .فلي 
رأى القاتل ا حفرة وهو متحي في أمر مواراة نسو 
أخيه, زالت الميرة واهتدى إلى مايطلب؛ وهو دفن 
٠,‏ هذا هو المتبادر من الآية. 





عادة الغراب دقن الأشياء. 
فجاء غراب فدفن شيئًاء فتملّم منه ذلك. وهذا قريب 
أيضًاء ولكن جمهور افر بن فالوا: إن لله بث غرابين 
لاواحد, وبا اقسلا: فقتل أحصدهما الآخر, فحفر 
بنقاره ورجليه حُفرة ألقاد فيها, 

وساجاء هذا إلا من الزوايات التي مسصدرها 
«الإسرائيليات» على أنّ مسألة الغراب ولتت لاذکر 
3 يا 





رات وف هذه الزوایات زیادات کر : 


لافائدة فا ولاصعة. NY‏ 


والآية بسياقها ندل على أن القاتل 
قد كان بتي زمانًا على تمير من أمرهء وكان يحذر أن يهلم 
به غير , ولايدري كيف الحيلة -إلى أن لايظفروا یمد 
حي بعث الله القراب. 

ولو كان بنك الفراب وبه وقثله أغاء متقاربين» لم 
یکن وجه لقوله : اوی ها 
امراب الائدة: ۳١‏ 

وكذا المستفاد من التبياق: أن الغراب دفن 





هذا 








الأرض بعد البحث. فإ ظاهر الکلام أَْالشراب راد 
إراءة كيفية المواراة لاكيفية البحث . ومجرّد البحث ماکان 
یله کينیة الرارات, وهو ی سذاجة الفهم؛ بحسيث 
أ يكل ذهنه بعد إلى ممنى البحث . فكيف كان ينتقل 
ان ایک إلى المواراةا ولاتلازم بينهما بوجه . إِا انتقل 
آل ممتی الوااة بما وأى أن الغراب بحث في الأرض ثم 
دنا میا 

والغراب من بين الل من عادته أله يخر بعض 
مااصطاده لنفسه بدفته في الأرض, وبعض مايقتات 
با حب ونحوه من الطير ء وإن كان ریات فيالأرضی 
لكنّه للحصول على مثل الحبوب والدريدان؛ لالددّفن 
والاتغار ۳۹:۵ 





۵ 8 
الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه اماد إثارة الراب بنا من شي 

فيه ومنه البحث» من لین بُحث فيه عن الذّهب 





والفّة ونموهاء والحائة: الراب الذي بُبحث فيه 


عن شيء فيه. 
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ثم توسّع الممنى إلى إثارة الراب دون البحث عمن 
شيء فيه. ومنه التبحوث من الإبل: ّي تحت الراب 
پأخفانها نی سیرها. 
ثم توسع إلى الّراسة والبحث في العلوم. ومن هنا 
قيل لسورة براءة: التحوث , لأنها بحنت عن المنافقين 
وأسرارهم, 

ثم توسّع إلى مطلق الكشف , ف 
فقد كشفته , فهذه المعاني نشأ بعضها من بعض بتر تیب, 

وقد التفت ابن ميد إلى ذلك حيث قال: وک 
أصل ذلك لبتحائك في لتاب عن الشّيء المدفون فيد . 
م#قال: «وكل شيء بحت عنه ففد كشفت عنه. #كثر 
ذلك حقى قالوا: بمنثُ عمن الكلام والشرّ, ومياأطية 
ذلف». 

وأتا اليل فلم يوف حق البحت؛ حبیث ال 
«البحث : طلبك شيئًا في لتراب وسوالك ستکو- 15 
وظيره غيره من اللّخويين. وسنهم اَنِب االمشهور 
اه حیث قال: «البحت: الکشف وافلب...», | 
فتر لفط بأوسع ممانیه وآخرها اعتبال 
]- والبحث والفحص واحدء يقال 






















وکذا قح يحمل صنه وفيه قَحْضّاء وتفشخص 
وافتحص عته: طلبه أيضّا. 

إلا أنَ «الفحصء بحث فيه إممان وإغراق .لذ قال 
الخكيل: «الفحص : شد الب خلال كل »,تقو 
ملم کله حال 








قخصتٌ عنه وعن أمره 


ل 1 
وقد أخذ ذلك من «الأفحوص», وهو يمثم القطاة 





والدجاجة وشيههها. لأنها تفحص برجليها وجمناحيها 
في الاب تبیض فيه وتمرع. 

أمَا «البحثه ققد أخذ من «الباحثاء». وهو تراب 
عند خر البربوع. يبيل إلى من يراه أن ره ولیس 
به» بل يوري به اليربوع عن جمّرته , وهي: النافقاء 
والقاصماء والتاتاء والرٌاهطاء. وا يفمل ذا 
من أن تدهمه حيّة أو دابة. 


۴د وقد استمملت أفعال هذه المادّة لازمة ومتعدية. 














استرا 





طلبه وفتش عنه, وکا بت الارض والأمر وفيه. 
وييدو أن التمدية بدون حرف في هذه الأقمال 


ابت حين استعملت بمنى مطلق البحث والكشف .كبا 








مُستشف ذلك من التصوص. 
كرض الرييدي بمن استعمل الفمل الجرّد ب«في» 
من المصتّفين, وزعم أن المشهور فيه التّمدية بسدعن», 





۱ استعيالًا غير مشهور. وهذا عجب عجاب! 


والغريب أَنّ أرباب المعاجم لم يستشهدوا بالآية 
المذكور في هذه المادّة. رغم ورودها مررّة واحسدة في 
القرآن, إلا ساحب «المصباح المنير», فقد استشهد بها, 
ولكتّه فسّر «البحث» بالحفر, وهو ليس كذلك لكان 
الغراب يكير اراب ًا عن شي 









اللآازم في قول العوام: بح بالتّراب. فهم يسقليونه با 


بح ۱۸۱/۵ 
سس سس سس سب 


دائًا. أنا «بجحّث» المتعدّي فهم يقلبون اء فيه شيا 
النة سريائيّة37, لعدم وجود اه فيهاء فيقولون: 
بش لخر وقد يقولون: يح عتهء كبا ال :بلق 
جيوبه وتوا أيضًا. 

ادوم ابندعه د ا قار وزی ل 
ألسنتهمء وشاع في كتيهم. قوم : باحثه في الأمر. أي 
بمث ممه فيه. وأنشأوا صيفة مبائفة لاسم القساعل 





«دباحث», فقالوا: بنّاث ومّائة. کبا جعوا لفظ «بجتث» 
على «أبحاث», والمعروف فيه -كيا في «لسان العرب» - 





«يحوث». وبه سمت المؤْسّسة | 
تحقيقية ‏ منها قسمنا؛ قسم القرآن -باسم ومع 
البحوث الإسلامية», وحي أكير مؤنّسة اللبحوث في 
را . ود ها سدان اسان ار 
في مدينة مشجدء مركز ممافظة خراسان. 

ولايزال «البحث» يحناج إلى بحث , وتته نت 
العقق) إن شاء الله 





الاستعمال الق رن 

١لاشاك‏ أنّ «البحت» في قوله تعالى : تبعت اله 
رايا يحت في الآزض يمني الحغر في الأرض وإثارة 
ترايهاء كبا ذهب إلى ذلك المفسرون قاطبة . ولكن أم 
.يكن لنظ «يحفر» أو «. 
مادام ا ممنى يدور حول حفر الأرض؟ هكذا يبدو ظاهر 
الفط إلا أن يحمل «الحغر» على إتارة الاب للكشف 
يس رمق الغراب. 


بيد أن من يتديّر في الآية ير أن لفظ «يبحث» 


آقرب من انظ «یحت» 





عن شي 





الايقوم مقامه اظ آخر بتاناء إذ صعناه أي الإثارة -. 
ينعكس على مايلي: 
أ نار 





راب بخالب الفراب ومنقره: 
اه راتا يحت في الآزض4. 
ب إثارة مالم يخطر يال قاييل: لبه يت 








تم إن والحغره لايسند إلى الغراب وسائر ال 
بل يسند إلى الإنسان وإلى كل حیوان یستخرج تراب 
ری ویکن ‏ باطنها كاليربوج. وريما يسند 


» إلى الطير, إلا أنه يمني استخراج شيء بعد 





عفد 


یکذ «لبحت» فهو بختص با ذکرناه, وکذا 


الترآن, فقد اختعت بوارد مت كالتقيب 
الاب والتير: فقوا في اباد َل من 


ار 


له 






4 ق:۳۱: 
اجس فهو يمني الفحص: لوْلَاتيَكشوا 
ولتت شک فضا الحجرات: ١١‏ . 
والقحتس فهو مني الع : ياي ابرا 





اح و4 يونس : 9۳. 





(0 أظر قاموس سرهانيّ عريئ. 
اتيف 


81 / المعجم في ققه لغة اثقرآن.... ا 





والاستباط فهو نی الاستخراعببهد: لته این وله یه اقا 











فی 77 سورة: 71 مككيّة , 0 مدئيّة 





بعر 32:3 البحرّين 4: 3-5 
ار ۳۲: ۷-۲۵ الیحار ۲:۲ 
ابحران 11 أبكرا:-1 
اا 
الصوص اللفويّة 


العلیل : البحر شتي به لاستبحاره: وهو انبساطه 
وستته؛وتقول:استبحر فيالعلم. 


وتبطر الزاعي: وقع في رطي كثير. ثم استشهد. 








التبجَال, تيتس حتّى لاييقى فيها قطرة ماء . 





:كانت الثاقة تحر بحزاء وهر أذنها. 
یل بها ذإك إذا تتجت عشرة أبطن فلائ ركب ولاببقّع 
هرما ناه لعن ذلك . قال الله تعالى : عامل 
لاام الما 








وينات بحر: ضرب من السّحاب. 
والباحر: الأحمق الذي إذاكم بجر وبقي كالمبهوت. 
ورجل ران : منسوب إلى البحرين . وهو موضع 
بين البصرة وتان يقال: اتهينا إلى البحرين» وهذه 
البتحران مُعريا. (MMA:‏ 
سيتويه : زعم الخَليل أتهم نوا «التَمْره على 
ثلا ماکان قاس[ أن يقولوا: بُحري . 0557 
لة الها في الإبل» 
بل یه ولافي الفنم شهام. 

(این فارس ۱: ۲۰۲ 

















ولايكون في 
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اليزيدي : سألني المهديّ وسأل الكساي عن 
التسية لی البحرین وی السصنین: 








رو ۳9:۱ 
البحير والجر: الذي به 
اللء والحير: الذي قد انقطمت ره ويقال سج 
[#استشهد بشمر] 


وتاجر بحري. أي حطّر: 


ل مد موی اتبحر. وماء بحم أي يلح | 
استشهد بشمر] والأثهار كلها بجار. 

(بن فایس ۱: ۲۰۱ 

الأصتعي : یتال: خرس بر وفیش رکب 

3 00 





ر 
من الفَرع. 








إذااشتد عطشه فلم يدو من الماء. 
(الجوهريّ 





E 











«الأزَمري 161-۰ 
بمرت الإبل. إذا أكلت النشم, فتخري منوت 
اہن فار 777:5 
الوا التجيرة: هي ابنة الائية. 

(الأزمري ۲۱:۰ 
وَالبمر: أن يَلْعَى البعير باماء فيكثر منه حت بصییه 
بحرا فهو: جر استشهد 
بشسم] وله اف كوي فو سوج 

(لارمري ۲:۵ 
الروضة, (ين فایس ۱: ۸۲۰۱ 
د : يقال للفرس الجواد :إن زر لابتكش 
(لارمري ۱:۰ 
رت الإمل : أكلت شجئر البحر . وير 
الرّجل ستبّح في البحر فانقطعت يباحتّه . ويقال للماء إذا 

















لابن ب 


الرّجل , إذا أخذ الكل وار 








3 (الأزخر: :۳۷ 
التثرة: المنخفض من الأرض, والخر: الإزار, 
والأشرج: المرباع المكّاة. (الأزهَريّ مد 

الباجر؛ الفضولي؛ والباجر: الكذاب. واباجر: 
الأحر التديد شرت 

يقال : أحر باحري وجراف 

سر قساف وأحسرٌ باحري و 
واحد . 

البسحير المسسلول: الجسسم الذاهب اللنحم. [ت 
استشهد بشعر] 












(الأزمَري 0 كنا 


اس و سس باج ر/7100 


ناتک 
این یدة ۲: 4۲۵۱ 
الأرض والبلدة؛ ويقال: هذه 





والماء البحر, هو الح ؛ وقد أبمر الما. إذا ضار 
لالأرمرَي 4:6 
ابن الشّكّيت : يقال: أصر فلان. إذا ركب البحر 
والماء. وقد أب إذا ركب الب . (إصلاح اعطق : ١١۹‏ 
لاد :ار : اصغرار اللون. والتحير الذي 
(لين فارس ۱: 1۲۰۲ 
شیر : یقال: بر ,نا رأی البحر» ضخرق 
رأى سنا الرق فتحی. یلا رأ 

ار الک ومله رن وقر وق 
(الأزمَري 1119 


















البذرة : الأوقة يَستنقع فيها الماء. 
(الأزهرَيّ 154:0 
ابن دُرَيْد: البحر معروف, والعرب تُسمي الماة 
ال اب با نافیل مرج أن 


ی مسج ی 








وقال آخرون: بل اببحيرة: أن تنتج الشّاة عشرة 
ین , فاذا استکدلت ذللك توا َذنها وتركوها ترعى 






ده . وسزموا مها [ذا ماتت عل نسائهم. وأكلها 
الزجال دون اتساء. 


وفي «التعيرة» كلام كدير يؤتى عليه في كتاب 
«الاشتقاق» إن شاء الله. 

وقد ست المرب جیا يرا وعيًا. وبنو بحري 
زاء ویقال: 





بطن منهم , وأحسب موضمًا بنجد تی ج 


يعاري وقد ست العرب يبحرة الياء زائدة؛ وهو 


مأخوذ من گر والتمة. 
ودم باحر وبحران, إذاكان خالص المُمرة من دم 
الموف. WW:‏ 


: أخبرته بالخبر رة رة وطحرة 

أي كفاسًا م يستر منه شي ه. 

بيه كل ماء يلي فهو بعر وقد عر 

(۱۳٤ ٢۱ ارو‎ N 

یی فرس ب إا شه الفرس بالبحر» لا رد 

رت كجري ماه البحر. أو لأنَه يسيح في جسريه 
كالز» إذا مني فلا بعض مائه على بض 

ید :8 

0 ی يّ: ني البحر برا لأنّه 

اء وجل ات نان خر ور | کلام 





0۰ :۳( 














قلت: والقول هو ال »لا جساء ی حدیث آبيٍ 
الأحوص المي عن أيه أن اليل قال له: أرب 


/المعجم نی فقه لفة الترآن... ج + سس 


ابل أت أ رب غتر؟ فقال: : من کل قد آتانى الله فأكثر. 
فقال له: هل تج إيلك واف ها فش فيها وتفول 
[وبعد نقل قول الحتليل في 





والعرب تقول لكل قرية: هذه بنرا (۳۸:0) 





قلت: ال بر جع ماه سل یه ری 
وماأضيههها من الأنهار المذبة الكبار هي بحار. 


وأا البحر الكبير الذي هو مغيض هذه الأنهبار 
الكبار فلايكون ما: ایا ولایکون ماه 





راکم 
وأمًا هذه الأتهار الَذبة افاؤها جار. وتيت له 
الأنهار يمارا مشقوقة في الأرض حك 











ويقال للرّوضة: بررّة ‏ وقد أبحرت الأرض ]ناَك 
مناقع الماء فيها , raf‏ 

[بمد نقل قول اليزيدي فال:] 

قلت آنا: ول توا البحرین. لأنّ في ناحية كراها 


بميرة على باب الأحساء, وقرَى هجر. بينها وبين البحر 
الأخضر عشرة فراسخ , وقدّرت البحيرة ثلائة أسيال 
في مثلها, ولايفيض ماؤها. وماؤها راكد يُعاق. (ث# 








بشمم] 
وشتل این سياس عن المرأة ُستحاض ويستمرٌ بها 





وقسيل: الم لبحران: مصوب إلى قشر الأ 
ومتقها.[ استشهد بشم] 
ا إذاكان شديد الممُثرَة. 
3 








[یمد تقل قول الا قال:] 






ری من الاء 
باه ور ٠‏ وكذلك 
ابر وت هود ایورث ال 

يقال: استبعتر الشاعر, إذا اسع له القول. [ 
آستشهد بشعر] 

لكأت أسماء بنت عمس يقال طا: البعطرية . لأها 
كانت هاجرت إلى بلاد التجاشيّ فركبت البحر. وكل 
ماسب إل البحر فهو يحري. 

الفارسيّ : الباحور: القمر. (ابن بيدة ۳: ۲1۱) 

الضاجب: بر ي الشحر بصرا لاسیتمارء 


۲:0 





وانبساطه وسعته. وكذلك التبمّر في الملم والمال. وأبخر 
القوم: ركيوا الط 
وأبجر الماءُ: صار بِلْمًا. وال خر : هو الیل . 


وجممه: يخار. 





سس سس سے بعر 


أبمرت الرَوْضْة. 
والتخر: الآيف. 
والمبُحر: الكثير الماء. 
وف امثل: «لاأفله ما 
وبحرثٌ الّاقة برًا: وهو 








وبناثُ بحر : ضعربٌ من التتحاب. 

والباحر: الأحمق الذي إذا كلم بق وبر كالمببوت. 

والجر: الذي أسابه انقطاع في عدو أو فزع من 
55 

ورجل بحراي: منسوب إلى البحرين بين البصعرة 
وان ورجل متبهّر؛ يسكن اللحرين. 

والدّم البحراني: الخال , وباحريّ مكله. 

وناقةٌ باحرة من نوق بر : وهي الصّفايا فزار. 

وير البمير بمرّا: إذا أو بالماء فأسابه ميم ياء , 
وهو بالجيم أعرف. 

والبثر من الخيل: الذي به بترا وهو حر بيه 
فيأخذه منه انر 

والباحرة: شجرة من شجر الجبال اک 

والتحور من اخيل : الذي يجري فلابمرّق ولايزيد 
على طول لني إلا جره 

ولقيته صحرّة ير 
نان وتان یم أوَطها. 

والبمّر: اتقطاعٌ الجل في عذوه طالّا کان و 

44۱ :۳( 

تیه ما الاستمال على أصل 
وضع في الث والباز ماكان يض ذلك . ولا یقع اماز 














ويعدل إليه عن الحقيقة معان ثلاثة. وهي : لاشاع, 
والتوكيد. والنّشبيه . فإن عدمت الثلائة تميّنت |. 
فن ذلك قول يك «هو بحر» فالمماني الثلائة موجودة 





فیه, 

آنا الاساع فلات زاد في أسماء الفرس التي هي : 
فرس» وطرف» وجواد» ونجوها الیحر» حى | 
اختیج إليه في عر أو سجع أو اتسا استعمل استممال 
بقية تلك الأساء. لكن لايُنضى إلى ذلك إلا بقرينة 
[ استشجد بشمر]] 

وكأن يقول السشاجع : فرسك هذا إذا سما بغرّته كان 
قرا . وإذا جرى إلى غايته كان جا فإن عرى عمن 
ذَيٌكفلا. لتلا يكون إلباسًا وإلغازا. 

ونا أتعبيه فلأنَ جريه يجري في الكثغرة مثل مائه. 

ونا التوكيد فلآته به العرض بالموهرء وهو أنبت 

















ار 0 
ي 

لشمقه واتساعه, والججمع: ۳ وعار ومور. وکل نهر 

عظيم بحر. [م#استعجدبشعر] 


ويُستى الفرس الواسع اإمري راء وسن قول 
اتی في مندوب فرس أبي طلحة: «إن وجدتاء 





والتخر: مق الحم , وسته قیل للم اسالس 
المشترة: باجر وتحرافية 
والبحرين: بلد, ] 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


وبنات بره سحائبُ يمان قل اليف مبان 
رقامًا, بالحاء والخاء 








واه داي 
الأمراض الحادة مراناء ويقولون: هذا يلوم لكان 
بالإضافة, ويوم باحوري على فير قياس کا 
منسوب إل پاځور وباحوراء. مثل عاشو َو 
وهو شدّة ار في تكُوز. وجميع ذلك مول 





۸۵:۲۱ 

نوه الرازي. ot)‏ 
أبن فارس + الباء والحاء والراء قال الحكيل: سني 
البحر بمرًاء لاستبحاره؛ وهو انبساطّه وسعته. [إلى أن 





[J 

ودجل بر إذا كان سخيًا. سمو افيض كله 
پالطاه ,با فیض البحر. 

قال بعضهم: تمر : لقجوة من الارض تتسع . م 
استشهد بشعر] 


والأصل اقا داةء بقال: برّت الم وأعروهاء 








وتا لش آجسانها. م نفل قول اي ولد 
وتال:] 

فإن قال قائل : فأين هذا من الأصل الذي ذكرقوه 
في الانساع والانبساط؟ 
1 قیل له: له عمول على البحر, لأنّ ساء البحر 
لامُشْرّب, فإن شرب ورت داء, كذ 
وان م يكن ماء تمر 

ومن هذا الباب: الرجل الباحر وهو الأجمق . وذلاد 
1 يسع بججهله فيا لايتسع فيه الماقل. 

ومن هذا الباب : بحرت الثّاقة يرا وهو شق أذنها. 
,وهي الب ركانت العرب تفمل ذلك بها إذا ب 
رة ن, فلاترکب ولامتفع بظهرها: فنهاهم الته 
تعالى عن ذلك , وقال: ممَاجَملَ الله مِنْ تجيرَةٍه 
لام 
وتا الدّم الباحر والبحراقّ فقال قوم: هو الشّدِيد 
لأس في لد قول عد اه پنمسلم! ۱ 
مارا منسوب إلى البطر. قال: والبحر مق 
[ عاد الأمر إلى الباب الأوّل. وقال المتليل 
دجل جرا منسوب إلى البحرين وقالوا: را فرق 
بينه وبين المنسوب إلى البحر. 

ومن هذا الباب قوظم. 
مشاف.[استشبد بشمر] 

والبحر هو الرّيف. 

الهرَويّ : والمرب تُستي الثُرى البحار. وفي بعض 
































(NN 





( هراين قتييق 





ووس ا 
إيارسول اعف عنه, فلقد كان, اصطلح أهل هذه 
البميرة ملى أن يعصّبوه قبل مَشْديك إيّاهاء. [ثم 
استشهد بشمر] 

يقال: أحمر باحريّ وبحرا 

التعالبی : فإذا كان [الفرس ] لاينقطع ريه فهو 
بر شبه بالبحر الذي لاينقطع ماره. وأوّل من تكلم 
بذلك الیک في وصف فرس ركته. dvr)‏ 

أبن يبيدة : التبثر: الماء كدير يما كان أو ذا 
وقد غلب عل الملم حت قل في التذب, وجمعه: بر 
وور وار 

وماء > 





۳:۱ 











یح.قل و ک. [ستشجد بشمر] 





وج :سار يلا والسب إلى الحر :ب 
على غير قياس. قال يوه : قال الخكيل: كأنهم بنوَاً 
الاسم ملل كُثلان. 


والتِمَدْ والاستبحار: الانبساط والتعة. واستبحر 


القجر. فشره لب 
شه اليل بالبحر. 
الرّجل الكريم , الكثير المعروف. 
ا كتير التو عل اا 








طهر اقتاد في الب لخر الرّوم: ٠١‏ لأ ابحر 
الذي هو الماء لابظهر فيه فساد ولاصلاح. [ استشهد 
بشم] 

والْطر: لو من الارض تتسعء 

والتخرةٌ: الرّوضة اللظيمة من سمَةٍء وجمعها: بحر 
وبحار. [ثم استشهد بشمر] 

وثير ارجل والبميرٌ با فهو بير إذا اجستهد في 
المَدُو طاليا أو مطلويّا. فاتقطع وضمُف. ولم بزل بشيرٌ 
حي اسرد وجهه وتقيٌ. 

وير الأجل: بهت ؛ والباحر:الأحمق الذي إذا كلم 
بق کاگهوت. وقبل هر الذي لايهالك شتا 





اموق وعم بشم به فقال: أحمر باحريّ وبشراني. 
ول يلس به دم موف ولا 





بلين ولاظهر. وتُترك «البحيرة» تُرْعى وترد الماء, 
وب ها مل اتاد و لجال افنهى الله تعال 
عن ذلك , فقال : اما 
لام لاا الا 








الغزيرة . وجمُها: جر , كأنه توهّم حذف الهاء. 








(1۲۳۹:۳ 
الطُوسي : [مثل المخليل وأضاف:] 
یرف منسوب إلى البحرين. ودم ران وباحر 
إذاكان خالص المُّمرة من دم الجوف. 
والعربُ تسم المالم والتذب بحرًا. إذا كثر. ومنه 
ن ان الزعلن: لامي 





امال والتذب. 

وأصل الباب الاناع. والبحر: هورالمری الوم 
الكثير الماء, وأما المال: فهو الّذي لامرى” عائيّة عنقي 
وسطه للغلمه وكثرة مائه. فوجئلة يمر بالإضافة إلى 
الشّافية. وليست بمرًا بالإضافة إلى جسدّة وساجرى 





جراها . ۲۹:۱ 
والبحر: هو المدرق الواسع ألماء الذي يزيد على سم 
ار A:‏ 
مثله الط EN)‏ 


والبخر: اسع الظيم الشعة من تقر اه ما 
هو أعظم من کل نهر, وأصله: لد ومنه 
ير أذئها. أي توم شكتهاد 


وتبشر في العلم. إذا اسع فيه. وقوي تصرّنه 





به 35 


والبْر: مستقرَ الماء الواسع حدق لايرى من وسطه 
حاقتاه, وجعه: بر وظور. ویشّه به المواد. فیقال: 
إنا هو بجر لاع عطائه. 
الاب : أصل التعثر: كلّ مكان واسع جامع باه 
الكثير . هذا هو الأصلء ثم اعتّير تارةٌ سمْتُه المعاينة, 
كذاء أو سمه سمّة البحر تسيا به؛ ومنه 


۱۲:۵ 








e 
عَُوا أذنا فيُسيوهاء فلاثركب ولايجمل عليها.‎ 
, سما كل متوسّع في يء بحرًا حقٌ قالوا: فرس بحر‎ 
بالجتبار سمّة ريه . وقال عليه السّلاة والتلام في فرس‎ 











كذاء وبر في العلم: التوسّع. 
واعثير من البحر تارةٌ مُلوحته, فقيل : ماء 
آي یلح, وقد یر الاء. [ استشهد بشمر] 
وقال بعضهم : البحر يقال في الأصل للماء یلح دون 
العذب. وقوله تعالى. عد 








۱۱ دریت؛ «صحرته باه عند الجميع. 





الوم لله 
قيل : أراد في البوادي والأرياف لافيا بين الماء. 





وه الفيروز اباد 
البصائر ذوي الشمييز ؟: 518 
ری :اي عكا عبدالله بن أي إلى 
سعد بن صُبادة ‏ فقال: «يارسول الله , اعفٌ عنه, فوالّذي 
أنرل عليك الكتاب لقد جاء الله بالحق. ولقد اصطلح 
أهل التعئرة على أن يمصّبوه باليصابة, فل] رد الله ذلك 
بالحقّ الذي أعطاك شيرق بذلك». 
الدينة. یقولون: 








آراد بل شرت آي 





أرضنا 
وأصل التعثرة: قجوة من الأرض تع أي 
تبسط رشم. ( (مانی 41 
هو من التمَارة. وهم الذين يستبعّرون في لح 
ویر أذن الق شتها ُو وهي التحيرة. 
ومن الجاز: استبحر المكان: أنّسع وصار كالبخر في 








بشمر] 


اسمته, وتبر في العلم واستبر فيه. 
واستبخر الخطيب: انمع له النول. وفي دی 





«وإن وجدناء باه وصف بالبحر لستة 
| استشید بشعر] 
وماء مه وُصف به للوحته؛ وقد یر الشرب 











بح ر/1۹۱ 


عُمقه. وامرأة بثريّة : عنظيمة البنطّن 
ابخرین. وهم مطاحیل, عظام الإبطون. [ثم استشهد 
(أساس البلاغة: 015 
E :‏ 
شا واسئاء والثافة بيرة. وي 
«فعيلة» ممن المفعول . مثل التطيحة والذّبيحة. 

وأصل الباب التعة, وستي البحر با لسمته, 
قال 
را (oi)‏ 



















قرس له :دو 
عق بالبحر جميع المياه والعرب تستي التهر برا 
ومنه قوله تعالی : هر 
£ 
والألب صل «الحر» آن یکون ماوء یلا ولکن 
1 أطلق دخل فیه الا 
اسلا الواسع حت لاجرى من وسطه. 
(۳: 4۱۰۰ 





(tor) 





ي : زعم ابن سبيدة في كتاب «المُحكمء أن 
المرب تنسب إلى البحر بْراي. على غير قياس وله 
من شولا النسب. ونُسب هذا القول إلى يسيئؤيه والخكيل 
رمه الله تمال. 

وماقاله يريه قا. ونا قال في شواذً اللسب: 
تقول في بهراء: بهرائيّ» وفي صنماء: صنما ني كبا تقول + 
بحرا في النسب إلى البحرين التي هي مدينة؛ وعلى هذا 
تلقاء جميع التحاة وتأوّلوه من کلام 

وا اشتبه على أبن سيدة لقول الحتليل في هذه 
المسألة. أعني مسألة السب إلى «البحرين» كأنّهم بنوا 














۳ /العجم ن فقه لفة الق رآن... ج 1 


البحر على «بحران» ونا أراد ثفظ «البحرين» ألا تراه 
.يفول في كتاب «المين»: تغول: تخنراني". في السب إلى 
البحرين, ولم يذكر السب إلى «البحر» أصلا, للعلم بد. 
وأنّه على قياس جار. 

ولي «الغريب» المصنف عن | 
قالا: رن ی اسب ال الحرم 
بر یه وین اسب [لی «الحره. 
ازال ابن سيدة يمار في هذا الكتاب وغيره 
منها الأظل» ويَْحضٌ دحضات فرجه 
إلى سبيل من طل. 

ألاتراه قال في هذا الكتاب, وذكر بميرة طهريّة, 
فقال: هي من أعلام خروج الدّبّال, وأ 
عند خروجه. والحديث نا جاء ی «مور 















ذكرت «طبريّة» في حديث يأجوج ومأجوج موأ 
يشسربون ماءها. 

وقال في «الجبار» في خير هذا الكتاب: إنا هي الي 
کرم بعرفة, وهذء هفوة لااتقال, وعثرة لاا" لماء 
وكم له من هذا إذا تكلّم في السب وغيره. 





لبن منظور 4: 045 
البحر: الماء الفزير. ‏ (014:1 
من السلیاء 


أحد. بر اهند. وهو الذي يقال له أيضًا: بحر 
الین 

والتاني: جر المغرب. 

واقالت: بر لام داوم ومصر. 














والرابع: + 

والنامی: بجر چرجان. 

َأمًا بمر امد فإنّه يد طوله من المغرب إلى 
المشسرق, من أقصى أرض المبشة . إلى أقصى أرض الطند 
والعتین . یکون مقدار ذا الة ألف ميل , وعسرضه 
أل وسبعمائة ميل. ويباوز خط الاستواء ما وسیمانة 
5 

وغلجان هذا البحر: 


الّل: خلیج عند آرض المبشة. وی إلى ناحية. 

الهربر. ويُستى الخليج البربريّ. طوله مقدار حمسمائة 
ميل. وعرضه مائة ميل. 
۱ یل وهو بر ار طوله نف 
إوأإيمائة ميل , وعرضه سیماةمیل , ومنتهاه إلى البحر 
الذي يُسمَى البحر الأخضمر . وعلى طرفه القُرُم؛ فلذلك 
اي به : وعلی شرقیه آرض الین وعدن؛ وعل غرییه 
أرض الحبشة. 

اقالك: خليج بمر أرض فارس, ويسائى : الخليج. 
الفارسيّ, وهو بحر البمعرة وفارس . الذي على شر قيه 
تيز ومكران, وعلى غربيه عان. طوله ألف وأربعمائة 
ميل وعرضه لمسماثة ميل. وبين هذين السليجين, 
أعني خليج أيلة وخليج فارس أرض الحجاز والمن 
وسائر پلاد المرب فيا بين مسافة ألف وجمسما: 

الرابع : يخرج منه خليج آخر إلى أقصى بلاد اهند. 
ويُتَى الخليج الأخضمر, طوله ألف وحمسمائة ميل. 

قالوا: وفي جزيرة يحر لهند من الجزائر السامرة 





واثّاني 





3 لا لا خر نها 





وغير العامرة ‏ ألف وثلهائة وسبعون جسزيرة, منها: 
جزيرة ضخمة في أقصى البحرء مقابل أرض الغند. في 
ناحية المشرق عند بلاد الصّين, وهي سرندیب. عبط 
بها ثلاثة آلاف ميل , فيها جبال عظيمة وأتهار كثيرة٠‏ 
ومنها يخرج الياقوت الأحمر. وحول هذه الجزيرة تسع 








ومن جزائر هذا البحر: جزيرة کل اي 
الرصاص القلميّ, وجزيرة سريرة, الي يالب مسنها 
الكافور. 

وأا بحر المغرب فهو الذي يُسعَى بالحيط . وتستيه 
اليونائيون: أوقيانوس, وي 
طرفه إلا في ناحية المغرب والشّبال, عند محساذاة أرض؛ 
الوس واا . فيأخذ من أقصى المنتهى في جنول ٠‏ 
عاذيًا لأرض الودان. مارا على حدود الوس 
الأقصى وطنجة, وتاهرت. م الأندس. وا لمع 
والصّقالبة. من هنالا وراء الجبال غير الملوكة 
والأراضي غير المسكونة نحو بحر المشرق» 

وهذا البحر لاتهري فيه التغن وإذَا تسلك بالقرب 
من سواحله. وفيه ست جزائر مقابل أرض الحبشة 
تستی: جزائر الخالداث. ويخفرج من هذا البحر خليج 
عظيم في شمال الصّقالبة, ويد هذا الخسليج إلى أرض 
بلغار المسلمين, طوله من المشرق إلى المغرب ثلهائة 
ميل» وعرطه مائة ميل. 

وأنابعر الوم وأفريقية ومصعر والَام. فطوله 
مقدار خمسة آلاف ميل, وعرضه ستّائة ميل . ویضرج. 
منه خليج إلى ناحية الال قريب من الروميّة , طوله 





به بحر المند. ولايعرف 











000 


خمسمائة ميل , وعرضه سكانة. ويخفرج منه خليج آخر. 
إلى أرض سرين, طوله مائنا ميل . وفي هذا البحر مائة 
واثتتان وستّون جزيرة عامرة, متها خمسون جزيرة 
عظام. 

وأا بحر نيط , فإلّه يعد من اللاذقية إلى خلف 
ق طعطينية في أرض الرّوس والصّقالبة, طوله ألف 
وثلياثة ميل ء وعرضه ثلهائة ميل. 

وأا بحر جرجان, فطوله من المغرب إلى المشمرق 
ثلهائة ميل . وعرضه سكّائة ميل: وفيه جزيرتان كانتا 
عامرتين فيا مضى من الزّمان. ويعرف هذا البحر يبر 
آبسكون. لأنها على فرضته, ثم ستدٌ إلى طدبرستانء 
الیل . والنّبروان, وباب الأبواب؛ وناحية ان 
وال سل پحر آخرء فهذه هي البحور الظام. 

لا غیرها فیحیرات وبطائح كبحيرة خوارزم٠‏ 
رز 

وحكي من أرسطاطاليس: أن بجر «أوقيائوس» 
عيط بالأرض بخزلة المعلقة طاء فهذا هو الكلام النتععر 
في أمر التحور 

القدین ٠‏ فى حديث القّسامة: «قتل رجلا يتخرة 
الأغاء» وقيل الأغاء على شطّ ليده التذر: 
إل الصرب: هذه برتناء أي بلدتنا. [تم 
استشهد بشعر] 

ولي حديث: هثم بجترهاء يعني البثر حق لاتغرف ٠‏ 
أي شئها ووسشمها. ومنه تبر الّجل في العلم» أي توتتع 
فيه , وي البحر بحرا لسعته. 

وقوله تعالى : ترج خرن الزن :۱۹ قيل : 


۲۰۰۱ 















۶ /المعجم في ققه ثقة القرآ 





العرب نستي المذب واليلم جميمًا و 
وفي الحديث: أنه بعث العلاء إلى ّطرین» وهو 
تلد يقال له: التخران بض التون. وعلى ذلك يقال في 





وق حدیث مازن: م کان هم صم یقال له: باحر 





فقال: إن وجدناء لباه , أي واسع البمري . وسمي البحر 
بمرّاء لسمته , وتبسّر في العلم . أي اتّسع. 

ذلك البحر ابن عماس رضي 
الله عنهيا» سمي بحرّاء لسئة علمه وكثر: 7 


ومته المدیت: 











ومنه حديث عبد الب وحفر بثر زسزه 
بترهاهأي شقها ووت‌ها ح لاتفزف. 

ومسنه حسديث أبسن عباس : «حسق نرق لام 
البتحران», دم برا: شدی؛ کته قد سب آن" 
البحر, وهواسم قعرالژجم.وزاده ناب الا و 
اللمبالفة؛ يريد الدّم الفليظ الواسع . وقيل: تُسب إلى 
البحر لكثرته وسعته. 

وفيه : «ذكر بثران» وهو بفتح الباء وضمّها وسكون 
الما : موضع بناحية شرع سن افسجاز, له كر في 
اسريّة عبد الله بن جخش. 

ومنه الحديث: «وكتب هم ببحرهم» أي بيلدهم 
اا 














لسبيلها. وسمّوها التائبة, فا وّدت بعد ذلك من نی 
EE‏ 4 

عقوا أننها وخلوا سبيلها. ورم منها ماحرم من نها 
وستوها ار 








افا وتقول 
ر 
هي جمع «ييرة» وهر جع غريب في لت[ آن 





ي ور 
ارم وهي التي سرمت أذنها. أي لت . 

MA 
البحر: مكان طمن من الأرض ؛ يع‎ 
في القلّة على . یم وفي الكثرة على : بور‎ 
وقيل: الشمة.‎ ٠ 


وهي الي ئت أنه ومن 













العّذو. وتبمّر في الملم, أي اتسع. [#استصهد بشعر | 
وجاء استعماله في الماء الو والماء المإلح. ال تمالى: 


«ومایشتری البخران 
وَهدَا ملع أجَاجٌ» فاطر: 16 
وجاء استعباله للملح ؛ ویقال : هو الأصل فیه. | 








استعهد بشعر] 0:۱ 
القكُومي : البحر: معروف . واجمع: حور وأعشر 


وبحار. سمّي بذلك لانّساعه. ومنه ق فرس بره إقا 





كان واسع الجري. 

ويقال للدم المخالص الشّدِيد المثرة: باحر وتطراني. 

وقيل: الم التحراني منسوب إلى بر الم وهو 
عُنقها وهو ما عي في اللسب. لأنّه لو قيل: بحسريّ. 
الالتبس بالنسبة إلى الببحر. 

والتحران على 
وان . وهو من بلاد جد . ويُعرب إعراب ا مث »ویجوز 
أن تمل اتون عل الإعراب مع لزوم الياء مُطلنًا. وهي 
لغة مشهورة. واقتصعر عليها الأزهَريّ؛ لأنّه صار عع 
مغر الدلالة. فأمبه ا مفردات. واللبة الیبه 














سوضع بين البمعرة 


بحرا قلق 
الفيروز اباديّ : اتتحر: الماء الكثير أو احتف 
جمعه: أعثر وحور وبحار, والتُصهير. 


والرجل الكريم, والفرس البوادء والريف , وق 








أبن بجتروهاء وتركوها نرعّى , وحرّموا لممها إذا مانت 
على نسائهم. وأكَلها الررجال, 
أو التي خُلَيت بلاراع, أو التي إذ 








وركوبها, فإذا مانت حلّت للّساء. 
أو هي ابن الشابة, وحكها حكم أنه 





والبساجر: الأحق. والدّم المالص المرة. 
والكدّاب, والفُسضول. ودم الجسم كالتخراني. 
والهوت. 


والتخرًة:البلدة. والُخفض من الأرض » والرّوضة 








ليق وگ وجهه. والمت من الکل: بر 
ویر کأمیر: تن به الكل كالتجر 
نی یر وتنعر؟ً وبر : آسما. 








وبحران ا مريض مُرلدٌ. وهذا يوم ران مضافًا. 
ووم بحري . على غير قياس. 
ابلدة, والتسبة يحريّ وبحرا أوكره 





۲ العجم ق فقه لغة القرآن... ج 5 


باس ماه رون بت با 








بالین. ویحران ویضم : موضع پناحية 
الفُرْع , والتحريّة: موضع بالهامة, وجير أباد: بلدة 





ونم بحري بطن. وذويحار ككتاب : جيل . أو أرض 
سهلة ها جبال وحار وينع : موضع » وكمُراب آخرء 





أو لثة في الكسر. موضع بالتحرين؛ وبلدة 
بالطائف. 
والباُور والباحوراء: شدة المي في تول وق 





الطرَيحي : ابعر الأخضر: هو الخ راليوق 
الحدبر: دلاتركب البحر إلا حاينًا و. 








لآفات متراكمة إن أخطأته مرّة جذبته أخرى 
(Mer)‏ 

الربيديّ : إبمد تقل كلام ابن ج قال:] 
وهو كلام ظاهر. إلا أن كلامه في 
التوكيد, وأته شه المرض بالجوهر, لايخلو عمن نظر 
ظاهر؛ وتناقض في الكلام غير خؤ. (A:T)‏ 
القدناني : «التحر» ويخطتون كل من يستى اهر 











العظير» أو الماء الكثير المَذْب بجررًا. ويقولون: إن كلمة 
«التحرء لاُطلق إلا على «البحر الله اعسهامًا على . 
الأصنهاني. 








معجم مقاییس ال ومفرادات ال 














إن «الیحره 
: مسجم ألفاظ القرآن الکریم: لب 
ذب وحتد بن امسن الأيدي 
لى كتابه «ماتلحن فيه العامّة» , والصّحاح : كل 
مه وین مک ال 3 
واللسان, والقاموس: الماء لکتيرآو للع فقط ؛ والتاج 
اكتعجم لفاظ القرآن الکرع, والد: وحیط افسیط 
کالقامرس, وأقرب الوارد: اه لح كل نهر عظيرء 
والمتن. ويحمد عل الجا في كتابه «ممساضعرات عن 

















برعل :یره وجور: وبحار, وتصخيره: 
یبر لبي على 
في أثناء السام أو مّضُونه لافي بحره. ويقولون: 
سأساف إلى لمدينة التورة في ر هذا العم والتواب : 
















سأسافر إلها أثناء هذا العام أو حُضُونه. 


ور وشهاء ااقة و 

ی 
لقع واشتة عطشه من دام فلم بر وأكثر من 
ارب فأصابه دای واجتید ق لو فضلفٍ 





الماء: صار كباء البحر في ملوحته . وفلان: 





رکب الط 
و تعر الکان: اشع وابسط, وفلان نی السلم 


والال وغور 
ه الباحُور: القمره وشتة مر 
و-البخار: لام جمعه: بكارة. 
از_التعثر: الماء الواسع الكثيرء وبغلب في للبلح. 
ومن الجال: الواسع المعروف» والواسع العام 
النیل:الواسع ابمري: التّديد العَدُو, جعه: ره 
وبجور: وبا 
لخر :املاح » وكلّ منسوب إلى البحر. 
ط - الب الدولة في البحر. من شقن , 
مات وطارات. وجنود. ونحو ذلك. 





شع فه وتعتق. و 





ون 





لام تحط به الأرض :دة 
في الجاهلية إذا ولت 
ختة ال ترا وتان تفع باه و 
ينموها من مرعى ولاماء , وقد أطلها الإسلام» والغزيرة. 
الّين, جمحه : بحاير ء وبر 
)أ أجر الأسطول: مضى في البحر. 





ابح 31/1 


ب_البار: الماح , عه : بارة. 

+ البحريّ: الماح » وكل منسوب إلى الببحر. 
يقال: الأسطول التحري. 

د التخريّة: صنف من صنوف اليوش : أفرادا 
وسلامًا وبواخر وأساطيل, تمل في البحر. (14:1) 
حقيقة معنی البحر: 
ي فیها الاء الکتیر؛ ویلازمیا 
اتموي. راتلاطم.والشتق, والتوتم. 

وباعتبار هذه المماني يطلق على مماني مجازية: 

فباعتبار جهة التَموّج والتلاطم المشاهد لاتاظر. 
يُطلق على رجل يتموّج بالملم أو بالتضاء أو بالقّروة. 
كي مدينة تتموّج بالتفوس وتحلاطم بالإنسان 
لوا وح ركاتهاء وعلى رَحِم متمؤجة بالتتاج حق 
باکت فكأتّها بالتسبة إلى أقرائها بمر. 
تھ یر ول فرس يتموّج في سيره الوسيع ٠‏ وعلى 
راع وهو في الموج وا حركة والتلاطم دانًا حت عفظ 
الأنمام والأغتام ويضبطهاء وعلى داء يتموّج ويدهشس 
صاحبه كالبحر. وكذلك كلمة «البحران» وهو عروض 
اتلاطم دقعةر 

وقد يقال لجل الأحمق الجاهل: أنه باحر. ولمل 
هذا الإطلاق باعتبار ظّلمة البحر واضطرابه أو 
کات نی بر يفشية مو 4 
Oui‏ 





























وی وكان بين طرفي البحر أربعة فراسخ , وهو 


على طرف يحر من بحر فارس, 0۰:۷ 
نحوه الخازن. (۱: 46۰ 
أبوحَيّان: (البخر) قيل: هو بر ارم من بار 





فارس» وكان بين طرفيه أريمة فراسخ. وقيل: بحر من, 





حار مصمر يقال له: أساف. ويُمرف الان پحر الم 
قيل: وهو المّحيح. و 
نوه الوُوسوي. :۳ 


الآلوسيّ : واختلفوا في هذا تئر تب لاقل 
وكان بين طرفيه أربعة فراسخ , وقيل: الثيل. والعرب 
تستي الاه الل والتذب برا : إذا كثر . ومنه شرج 
(oo:‏ 

لو :ها سن السجرات المرّحة في 
كتاب الله العزيز. وهو تفريق البحر هم وإنجازهم, ثم 
إغراق آل فرعون وإهلاكهم (َْتَآرْحيًا إلى ُومى أن 
اضرب يعضاق یره التراه: ۰3۲ (۱: ۲۰۰ 











"دوعن اج لیب لها و یم عازن 
الأنمام: ۵١‏ 








و تا علی قزم 
الاعراف: ۱۳۸ 





رة لی آضتا شم قارا... 








لس )نی بل یر سره بأن 
جعلنا طم فيه را ابسة حت عيروا. م أغرقنا فرعون 
in‏ 

(وايخر): بجر قرم وأخطاً ن قال : 

4۳۷۷ :( 

۰:٩ 


فه. ويُعرف السلد الآن 
ی 
اک ی دالایت ۸ 
ET‏ 
الما صل بین معمر وصحراء ینام. (۱: 





+ وهای سر خر ترا ینه که طرغا.. 
اقعل: :۱ 

الط وهو كل نج يلما كان ماو أو 
عَذبًا. WANE}‏ 
۳ :4۷۹ 
أي ذل وهیاه امیش مافیه من 
نیوا , وتکزن بمواهر,وفیر تلد 

قال علباء اميت : ثلاثة أرباح كرة الأرض غائصة في 
الاء, فالد هو البحر الحسيط. وجعل في هذا الرّبسع 
المسكون سبعة جر قال تمل : لبط ین بغیو 














سب ر4 لقان ۲۷ رح اي سره اف لاس 
هو هذه البحار. م 
الآلوسيّ : [بعد نقل فوائد البعر قال:] 

اظاهر كلام الأكثرين حمل (التعثر) في الآية عل 
للع وهو موه من التمك بل قیل: التمك 
افيه من الميوانات . ولایکون ال 
(MENE)‏ 












لو : قبل: هو صر لم لذي بساك الاس 
فيد من البن ومكة إلى معو . وفيه حذف. لأ تقدیره. 
فشرب البحر فافلی, 

وفیل: ال سار فیهاا مشم طرب کل سبط( 
طریق. ۳۸ 
ری قل: هذا لبحر هو بر ارم 
وقيل: هو بمر من وراء مصعر يقال له: أساف. 
Mem)‏ 









ی (: ۱ والتْضاوي (۲: ۹ 
۸ والكيسابوريٌ (۱۹: ۵۲). 
35 6 وبوالشعود (4: ۱۰۸ 

بحر القُليُم. وسمي البحر بحرا 
لاستبحاره. أي اتساعه وابساطه. ور رم طرف من 











بحر فارس. 
ارم بمضم القاف وسکون الام وض الاي 
بُلّيدة كانت على ساحل البحر من جهة مصعر, وبينها 


بعر/19۹ 


وبين مصعر نحو ثلاثة أيام, وقد حَرِيّت . ویعرف السوم 
موضعها ب«السويس» تم 
المنوجمه من مصمر إلى مكّة , وبالقرب منها غرق فرعون. 

وبحر القُلوُم بحر مظلم وس ٠‏ ظاهرًا 
وباطّ. وعل ساحل هذا البحر مدينة مدن وهي 
خراب و الب التي سقّ موسى 9 منها غم سُعيبء 
وهي معطّلة الآن. (YA:‏ 





عجرود, مفزل یفزله الا 





اه نی ال راب تابث یی 
زیم ۱۱ 
:ماکان من ادن والثری 










(رطي ۱:۱۸ 
نجوه اشن (اليسابوري GE‏ 
بل ماهنا: الفبافي و بلالتعثر): الأمصار 
واشری. 
مطل عِكرمة , ولتخالد. اي . 
(لبن کر ۳۸:۵ 
آبوالسالية: :هر الارض, (وَالبّطرا: 
تروف رس ۰۷:4 


مُجاهد : أما الله ماهو بحركم هذاء ولكن كل قرية 


عل ماء جار هي يحرش ارط ۱:۱ 
نموه یکرت ری ۸۰۲۱ 


عِكْرِمَة ‏ إن العرب تسعي الأمصار برا 
ری ٩:۲۱‏ 








(۱ الط من هد اي اراد من ارب 


۰ ۷/الجم ن فته لفة الترآن... ج 4 


عظاء : الرادبلالرٌ): مافیه من الدالن والشری, 
وب[ التخر): 7 (لبن کنر ۵: ۳۹۸ 
اقتادّة: (الر): أهل الممود (وَالْبسْر): أحل الى 
تشرط ١:16‏ 
الطَّجري: واختلف أهل التأويل في اراد من قول : 








والرّيف. 






ال یره فقال بعضهم: عى 
بل الير) القلّوات . وبلالبثر) الأمصار والرى التي على 


المياء والأنهار, 

وقال آخرون: بل عق بِلالير) ظهر الأرض. 
الامصار وغیرهاء وبلالبَمر) البحر المعروف. [إلى أن 
[iJi‏ 

وأولى الأقوال في ذلك بالضواب: آن الم تال 
ذكرء. أخبر أن الفساد قد ظهر في البرّوالبحرأعند قلا 





عندهم بحر. وم يُخصّص جل ثناؤه الخبر عن ظهور ذلك 
في بحر دون بحر فذلك على ماوقع عليه اسم بحر. عذبًا 
كان أو ملمّا. وإذا كان كذلك دخل الثُرى التي على 


الأنهار والبحار. ۱:۱ 
الرجاج: آي ق المدن ي على الأنهار. وكل ذي 
ماء قهو بر OMA:‏ 


البسقويّ؛ أراد بلال: ايسوادي وال‌فاوز, 
وب( التبضر): المدائن والقرى التي على مياه الجارية. 

۷۶:۱ 

القيئديّ: قيل: المراد بلالهّ والتبطرا جميع 

الأرض . كقول القائل: هو معروف في ال والحر» يعني 





هو معروف الذنیاء. :0 
1 : (لَّ: حیث لامچري اللّهر. وهو 
البوادي, (والخر): وهو كل قرية على شاط نهر 
عظم. 
وقيل: (الهر): البرية. (والتطر): اريف . والمواضع 
المخصبة. 
وأمل ال من دالب لاله بي بصلا المقام فيد. 
وكذلك دالب لاه یر بملاحه لي الغذاء أثم صلاح. 
وأصل البحر: الشّقَ, لاله شن ن الارض. کر 
فستي الماء املح : بحرا ۱ 
المُسرطْبَِ : و(الير وَالتخْر): هما المعروفان 
المشهوران في الّغة وعند النّاس , لاماقاله بمض اند 
إن (البّ): اللسان, و(التحمر): القلب. لظهور ماعى 
اللسان. وخفاء ماني القلب 
الَبْتِضاويّ: قيل: المراد بلالتبخر): شری 
التواحل, وی الیحور. 
أبن كثير : قال غَطاء الراساني: اراد بل 
مافیه من الدائنوالری. وبل البخر): جزاره. 
والقول الأوّل: [قول ابن عباس المتقدّم | أظهر. 
وعلیهالأکفرون, ويؤيّده ماقاله محمد بن إسحاق في 
: یل رکب اه 
to‏ 














۳۷: 






۰:۱۸ 


(rin 












ييه يعني یلد 
الشَيُوطيّ : کل مافیه ذکر رورا فالمراد 
اليابس. إلا طهر 

,4 فالراد به: البربة والممران. 
Wo:‏ 











البوُوسَويّ ؛ قال في «التأويلات 
ی بر الَفس ور القلب , وفساد الس بأكل ارام 
وارتکاب المظورات, وتجعالّجوات. وفاد التلب 
بعقائد التوء ولزوم الشسبهات. والقسمك بالأهواء 
والبدع. والاتّماف بالأوصاف الدّميمة, وحبٌ الدّنيا 
وزيتتها. وطلب شبواتها ومنافتها. ومن أعظم قساد 
القلب عقد الإسعرار على الفائقات , كا أن من أعظم 
اخيرات صحّة العزم عل اوه إلى الحف. والإعراض 
عن الباطلء انتهى. 

وأيمًا (اليَا: لسان علياء التأاهر, وفساده 
بالتأويلات الفاسدة, (والبحر): لسان علباء الباطن. 
ولساده بل ماوي الباطلة . (۷: 40 

الطباطبانن:الیدبفاهر انظهاعانة. لاخ 
بزمان دون زسان, و یکان. أو بواقعة خاسّة . فالمراد 


بر اضرا ممناها المعروف ويستوان ملح 




















الكرة الأرضيّة . [إلى أن قال:] 
, وهم في الآية تفاسير عنتلفة عجيية؛ كقول بعضهم' 
امراد ال قفار التي لاجبري فيا تمر وبلالخر): 
كل فرية على شاطئ نهر عظيم. 








(والتجثر): التواحل وان الي 
.وقول بعضهم: (البرَ): البرريّة . (والبتئر): المواضع 





7 وليل الذي دعاهم إلى هذه الأقاويل ماوره أن 


بح ر/۷۰۱ 


الآية ناظرة إلى القحط الذي وقع بمكّة إثر دعاء 
اتی على قريش. لما نوا في كفرهم . وداموا على 
عنادهم , فأرادوا تطبيق الآية على سيب العزول؛ فوقموا 
فا وقعوا من التكّف. Me‏ 








ركبنا هذا البحر, وكنًا في ناحية هذا البحر أي في 
الزيف. لان ال في البحر لاينبت الأقلام. (۱۱۸:۲) 










Nove) 
الطب باثي : والمراد بااخر) طلق البحر‎ 
rr 


الور :1 
ال وسوي : ي الملوه,وهو لح لبط الأعظ 
الذي منه مادّة جميع البعار المتصلة والمنقطعة. وهو بجر 





ارف له ساحل ولایملم عمقه إل اله تعالى . والبخار 
التي على وجه الأرض عُلجان من 

وفي ها البحر عرد إليس لمنه الله. وفيه مدائن 
تلقو على وجه الماء وهي آهلة من الجن في مقابلة ايع 
ا ماراب من الارش, وفیه قصور تظهر علی وجه الاء 
طا . وتظهر فيها الصّور المجيبة والأشكال 





4 المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ / ٠ 


المسكونة والخالية مالايعلمه إل تال ٠‏ لإل آن قال:] 





والمراد به الجنس» وعد البحار الظيمة سبعةء كا أن 
عد الأنهار العظيمة كذلك» وکل ماء كتير ؛ بعر. 
رُوي أن الله تعالى يجمل البحار يوم القيامة نارًا 


جریا نار جهن 

وفي الحديث : «لايركينٌ رجسل بسا از آو 
يرا أو حاجاه فإنّ تحت البحر تحت امار 
بمرّاء والبحر نار في نار. وهذا على أن يكون البحر بحر 


الانيا وعر الأرض A1)‏ 











[وفبه یات آغری, راجع «سج ره] 





: پر قد خلقتك وأکثرت فيك من للاء, 





وف حامل فيك عباذا ل يُسيحونني. وعمدوننيء 
ميلوني. درون .فا أت صانع سم[ تال 
فان آحلهم عل ظهرلد 





أغرقهم» قال اله عر + 
وأجمل بأسك في نواحيك. 
إن قد خلقتك, وأكثرت 








وإ حامل فيك عباذ) لي يستحونني, 
معللونی. ويكبّرونني» فا أنت صانع بهسم؟ قال: 





أستعك وأجتدك وأمّلك وأكيرك معهم, وأحهم على 
ني . قال اله عروبل: فإني أفشلك على البحر الآبخر 





وصاحيه بوصف المبوديئة, وهذا جح وصاحبه في 
شهود الربويية. 

والبحران إشارة على رأي العرفاء إلى حالقي قيض 
ويسط للتالكين. وهما قبض وبسط للمنتهين, كما أن 


الخو والرّجاء للمبتدئين. 
ولابد لمريد في أبتداء الإرادة في وقت الخدمة من 
أجوف والرجاءء كما هو في الاك یلو من القبض 








والبسط بكنال المعرقة. واّذي في الخوف والرجاء يشغل 
كر ف الأبد. ماذا سيفملون بي غدًا؟ والذي لي لقم 
والیسط یشفل فکره في الأزل, ماذا فعلوا پی] وساذا 
حکوا علج في الأزل؟ 






ی 
للمؤمن والكافر. Wer)‏ 

نحوه اَيضاوي (1: .)۲0٩‏ واشیسابوري (1۲: 
۲ وأبو الكمود (4: 0143 . 





بالبحر التذب والمالح يتبيّن به عدم تنساوي المؤمن 
والكافر في الكسال القطريّ. وإن تشاركا في غالب 
الوا الإنسائية وآثارها. فالمؤمن باتي على قطرته 
الاصلیة ينال بها سعادة الحياة الداة , والكافر منحرق 





فيا متس با لاتسعطييه الفطرة ,وب 
بأعياله. 

فّلها مثل البحرين النتلفين عذويةٌ وملوحةٌ. فه] 
ممتلفان من حيث البقاء على طرة الماء الأصلية , وهي 
الذوية والخروج عنها بالملوحة, وإن اشتركا في عض 
الآثار لني ينتفع بها. فن كلّ منهما تأكلون لم ریا 
وهو لمسم الشمك والطّير المصطاد من البجرء 


وتستخرجون جلیاً تبسونبا الوا والرجان 
والأصداف 
فظاهر الآية أنّ الميلية ا: 





البحر التذب والبحر المالح. لكن جممًا من المفسّرين 
استشكلوا ذلك بأ الول والمرجان إا بُستخرجان م 
البحر املح دون التذب, وقد أجابوا عنه بأجوبة تلا 
منها: أن الآية مسوقة لبيان اشتراك البعرزين لي؛ 
مطلق الفائدة وإن اختصٌ ببعضهاء كأئه قيل: ومن كل 
تطمون وتستفیدون کا تأکلون منهبا سم طيريًا ٠,‏ 
وتستخرجون من الیحر الاغ حلية تلبسوتها, وتری 
الفلك فيه مواخر. 
ومنها: أنه شه المؤمن والكافر: بال 
خضل «الأجاج» على الكاف بن في «الأجاج» بض 
التفع , والكافر لانفع في وجوده. فالآية على طريقة قوله 











بعض المنافع تفاوتا فيا هو المقصود بالذّات, لأنّ أحدهما 
خالطله ما خرج به عن صفاء فطرته, والمؤمن والكافر 
وإن اتفقا أحياًا في بمض المكارم كالشّجاعة والتّخاوة 





متفاوتان فيا هو الأصل ليقاء أحدهما. على صفاء | 
الأصلية دون الآخر. 

ومنها: آله لا مانع من أن يخرج اللؤلؤ مسن المسياه 
التذبة وإن لم نرّء. فالإشكال باختصاص الحلية بالماء 
الا منوع 

ومنها: منع أصل الدّعوى , وهو كون الآية 
ری الْبشران» غ تلا للمزمن والکاف ببل هي 
ون سياق تعداد العم لإئبات الربويية کقوله قبلا 
وا ای آزعل الزتاج» فاطر: ,٩‏ وقوله بط 

ال ف الّبار4 فاطر: ۰۱۳ إخ. فالآية سوق 

لبي تمة بحر واختلافه بالمذوبة وا ملوحة . وما فيه 
من المنافع المشتركة والفتسّة. 

ویزید هذا الوجه أن ظير الآية في سورة نحل 

















mw) 


/العجم في فقه لفة الترآن... ج 4 





مُجاهِد: بحر روم وبمر فارس, أحدهما قبل 
التشيرق, والآغر یل الفرب. ‏ ١الطَبرِيّ‏ 071:18 


ره (۲: ۱0۲). وال 





۸ 

قَعَاة : والیحران: بجر فارس ور روم؛ ور 
الوم ما یسلي السفرب؛ وبر فارس متا یل 
الشرق . سر 0:۷۰ 

الشَدّيّ : البحران: الكرّ والرّسٌ بأرمينية . 

(الآلوسي ۱۰: ۲۱۲ 

الميبدي: قیل: ما بر الشری والغرپا ان 
يحيطان بجميع الأرض. 

وقيل: التذب والح . وقبل: البحران تين الملم م 
وها موسى والمنطير. Ve:‏ 

نحوه التتضاويّ. زر 

الأمَخْشَريّ : ملتق بحري فارس والرّوم مما يبلي 
المشرق. 

ومن يدع التفاسير أن البحرين: سوسى والخضعر, 
الأتها كانا بحرين في العام . (A:‏ 

القَّخْر لازي : أما (ججنتم ابطرنی) شهو الکان 
الذي وعد فيه موسى بلقاء المخضيرظ8» . وهو لتق 
بحري فارس والرروم مما يلي المشسرق. 

وقيل: غيره. وليس في الآفظ مايدلّ على ت 
هذين البحرين» فإن صح بالخبر الّحيح شيء فذاك, 
إلا فالأول الشكوت عنه, 








ومن اشاس مسن قسال: البسحران: موسى 
والشضم فا .اکن بري الملم۰ ۰ (۲۱: ۱۵ 

سای 1 

النيساپوري؛ يمني ملتق بجر فارس والژوم, وقد 





شرحنا وضع البحار في سورة 
طنجة. وقيل :إفريقية. 
ومن غرائب افير أن (التَخْرَيْنِ) موسى 








کان ہو موسی اال فكيف 

ٍ4 إذ يول 

حاصل الممنى إلى قولنا: حي أبلغ مكانًا يمتمع فيه بحران 
من الملم أحدها أنا. wav‏ 


أبوحيان : قيل: هو بمر الأنلس, والقرية التي أبت 





)بر یلع ور دب فیکون الط على هذا 
غد توقع نهر یمن البحر. 

وقالت فرقة: اسر 
لأئهيا بحرا علم. وهذا شبيه بتفسير الباطنية ومّلاة 
الصّوفية . والأحاديث تدل على أئها ترا ماو 

قيل: بمر ارم . وقيل: بحر الأزرق. (1: 044 

نوه الألوسيّ. 

أبوالشعود: هو ملتق بحر فارس والروم با يلي 
المشرق. وقيل: طنجة. وقيل: هما الك والزق 
2 كنحم 
ن مسخلوف: هما على مايظهر: الببخر 
الأحمر, والبحر الأبيض. ۸ 

المصطتُویَ : قد اختلفت الأقوال والتفاسير في 





۳۱۲: 














المنی الراد من كلمة يمع ریا فقیل: 
الوم وفارس, آي بممهیا: وسرادهم مفیق جبل 
طارق الواقع في المنوب الغريي من إسبانياء يوصل البحر 
الأبسيض المستوسّط «بحر الرَومء بالميط الأطليٌ 
«الأطلاطيق». والقدماء قد يسمّونه بيحر فارس, 
سمل جر ان لمتصل بسواحل إيران «بلوجستان. 
مکران». 

ولاينق أنّالمسافر من مصير إلى ججبل طارق لاب له 
من أن يمير ملكة ليبيا. ثم الجزائر » #المغرب المراكش ٠‏ 
حت يصل إلى ججبل طارق . والمسافة من قاهرة مصعر إلى 
الجبل م يقرب من (- -74) كيلو مغ 

وقیل: اد الراه: بر فارس والزوم ما یل 
الشرق, ولمل مرادهم من بر الوم هنا: لبحر الاح 
باعتبار امتداده لیب الوم ویس الوم :کون 
المراد: باب المندب في مُنتبتى البحر الأجمر قريئا من عدت" 
ابن , والمسافة بينه وبين سويس قربية من (570) 
كيلو متر, فلابد أن يعبر أ 
سودان , ثم أراضي الحبشة, حقٌ يصل إلى مضيق عدن. 

ويكن أن يكون مرادهم مضيق هرمز الواقع ین 
خليج فارس وبحر عُبان, فريًا من مسقط عبان وينندر 
عاس لإيران, فتكون المسافة بين سويس وبين باب 
هرمز قریتا من (۳۷۰۰) کیلو متر, فلاب 
عمال صحراء سيناء, أراضي الأزدن. لجاز شرف 
جنوياء م أراضي عبان , حبق يصل إلى مضيق هرمز. 

والذي في التظر أن المراد من ككلمة ب 
هو بجمع خلیج المقبة وخلیج سویس , وهو 





ممم طولا م أراشي 

















بع ر/۷۰۵ 


محل انشماییا. ومرجعهبا: ي منتبّی البحر امسر 
وهناك رأس محتد وبلدة شرم. وهو آخر نقطة جنويئة 








من صحراء سيناء, والمسافة من بلدة سويس إلى رأس 
عمد )19١(‏ ميلا وهو يُساوي (00) فرسضًا. ولكن 
المسافر يسلك هذا الأّريق في عسشرة أينام أو أكثر 
لصعوبة المسير بالجبال والأودية الكثيرة وحرارة الحواء. 
وقلّة الماء والغذاء. وخوف اشّيه. ويؤيّد هذا النظر 
ل موسی 1 :یا تقد 
غذا تمبا4 الکیف: 1۳ 

وهذا الممنى أقرب امامل وأنسبها ظاهرًا وباطنًا: 

ما اهر فان السافةبنا فريية ,وه کان بستع 
یمن أهل سصع وسیناه, وائه کان بمهود 
آوسی | حیت 












سرت 


ین شیب وین ی هط 





كمي جنويئة من هذا الججمع - وإ ذكره وإرادئه 





الأقرب ينع الأبمد, وإنّ المللق ينصعرف إلى المعهود. 
وإنّ اللسير إليه لايمتاج إلى زمان قريب من ثلاثة أشور 
ذهابًا وثلاتة أشهر إيابًا. كبا في القول الأول والقالثك. 








غيرهاء يلي الاختصاص بهذا المورد. فإ 
الخليجان , ويردان في طوهها في هذا الموضع 
باب هرمز وياب امتدب وجبل طارق 
البحران, ولیست بجمع لبحرین لفةٌ وعرفًا. 


فيها يلتق 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1 


ويؤيّد هذا امعنى تفسير «القربة» في الآبة الكرمة 
ببلدة أْلة. وهي في مشّهى خليج المقبة, راجع 
«امخريطة» 





Cet: 





ابن عَبّاس + بحر التماء وبر الأرض يلتقيان في 


کل عام. (وخیان 1: 0۰1) 
شسجاود: سیاء شهار الواقمة في الجر 
الأجاج (بوخیان تب 


المَخقري : وسی الامین الکتبرین اون 





وقیل : جران معان ؛ فقيل : بحر فارس . وبر 





الوم 6 
الالوسی : والراد لین الماء الكتير العذذب, 
والماء الكثير الح من غير تحمیص ببحزین 
۳۳۰ 





"ل أن يقل الزض قرازا ول جلف کازا 





مجاید : بجر التماء والارض. (آبوخیان ۸٩:۷‏ 





الشخاك : الحران: القذب وال 
(آبویان ۷: ٩‏ 

وه ابر (۲۰: 0۳.والاي (4: ۱۲۷ . 
وتو (۵: ۱۲۷), اي (4: ۹ وابن 
اي (0: ۰6۱۸۲ وال (۱۳: 4۲۲۲ 

الحسّن : بحر فارس در وتان 4۰:۷ 

اش : بجر الملى والقام. (أبوحيان ۰:۷ 

میدن 
والات واثیل, والجاج: ساثر لحار ۰ (0: 66۰ 

الفخر الژازي: فالقصود منه آن لایفسد المَذبٍ 
بالاختلاط , وأیشا فليتتفع بذلك اماجز. وأيضًا الم 
لي قلبه بحعران: بجر الإيان وا مسكة؛ وبصر الطغيان 
والشمهوة. وهو بتوفيقه ججمل بینبا حایژا. کي 
الايد أحدهما بالآخر. [إلى أن قال.] 

غلم أن اختصاص البحر بجانب من الأرض دون 
جانب أمر غير واجب ؛ بل احق أن البحر ينتقل في مُدوٍ 
لاتضيطها التواريخ المنقولة من شرن إلى قرن, لأ 
استمداد البحر في الأكثر من الأنهار. والأثهار تستمد في 
الأكثر من الميون. 

وأا مياه التباء فإنّ حدوثها في فصل بعينه دون 
فنصل, ثم لالسیون ولاسیاء انا 
أحواها في بقاع واحدة بأعيانها 
كثير؟ من العيون يهور. وكير ماتقحط المّماء. فلابد 
حيششٍ من تُضوب الأودية والأنهار. فيعرض بسبب ذلك 
شوب البحار. وإذا حدثت العيون من جاتب آخر 






العذب: جيحان وسيحان ودجئلة. 





آن تتشایه 











حدثت الأنهار هناك, فحصلت البحار من ذلك 





الجائب . 1 
النّيسابوريّ : بحر الوح وبحر اللّقس. 

0۳ 

آبوالگمود ‏ آي اب والمالع. ار خليجي فارس 

والژوم. :0۳۸ 

مله وتو rev‏ 


الرحمن: 31 














نو 
مئله أبو ذرٌ. o‏ 
ابن عباس :بحر في التتماء والأرض يلتقيان في كل 
عام, ری ۲۸:۲۷ 
انحوه سعيد بن بير وابن أبسزي (الطَبريّ 18 





۸ وئجامد «ط ۱۷: ۱1۲ 
إن فاطم ةك بکت للسجوع واشرّی» فقال 
ليع : قتعي بافاطمة بزوجلك, فوا إِنَه سي 








مین رم فش ار 
ال امن (واتزجان 
ال لكبار, والرجان: اشفا ولاغرة أن يكونا 
بحرين لسعة فضلهما , وکثرة خیرهما ,بح راٍنداستي 
بحرالسته. وأجری اي فرشا فقال: «وجد: 
«بخراني ۳0:۵ 
الحسّن : بحر الوم بحر فارس واليمن . 
ری ۲۸:۷ 
اة : بحر فارس وبحر الوم . 
(الطُيري ۲۸:۲۷ 
الإمام الادق ل : علي وفاطمة اا بحران 














)7 
في البحرین اللّذین 


الطَّرِي : لختلف أهل الم 
ذكرهما الله مل ثناؤه في هذه الآية, أي البحرين هماة 
فقال بعضهم :هما بحران :أحدهما في السّماء . والآخر في 





الأرض. 
وقال آخرون : عنى بذلك بحر فارس وبحر الروم. 
وأولى الأقوال في ذلك عندي بالصّواب قول من 
قال: عنى به بحر السّماء وبحر الأرض؛ وذلك أَنَّافه قال: 


۸ / لمعم في فقه لغة الآ ج 4 سس سس 


يارج بنج ال وَامَجَانُ» الزحلل: ؟؟. الوئو 


والمرجان إن يخرج من أصداف بحر الأرض عن قطر ما 
التماء . فعلوم أن ذلك بحر الأرض » وبحر التهاء. 
QA:‏ 
الطِّسي : [مد نقل قول سلبان الفارسي قال:] 
ولاغرو أن يكونا يحرين لسعة فطلها وكثر: 
خيرهماء إن البحر إا سى برا لمته. وقد قال 
اليب فرس رکبهوأجراهفأحنده: دوجدته باه 
أي كثير المعاني الحميدة. ۲۱۰۵ 
القَخر الوَازَيّ : في (التمرَيْنِ) وجوه: 
أحدها: بجر الماء ور الأرض. 
انهها: البحر الحو والبحر لماخ . كا قال تمالا 
«وعایشتوی اعغوان ذا غذب فراث سابع رام 
فاطر: ۰۱۲ وهو آمج. وأظیر من 















ثالها: ما کرنا ی لقن وی فوله: ان 
نه إشارة إلى التوعين الحاصعرين , فدخل فيه بحر النتباء 
وير الأرض » والبحر الذب والیحر الا 

رابعها: أنه تعالى خلق في الأرض بمارًا تميط بها 
يحيط الماء. وخلق بحرا مميطًا 





الارض: ویعض جزائرها ‏ 


بالأرض وعليه الأرض » وأحاط بد المواء -كيا قال به 
أصحاب علم الميئة, وورد به أخبار مشهورة ‏ وهذه 
البحار التي في الأرض ها امال بالبحر الميط . ثم إنهها 
لايخيان على الأرض ولايخطيانها بفضل لله تعالى, 








في الكلام, إن عندهم موضع الأرض بطبعه أن يكون في 
المركزء ويكون اماء حيط تجميع جواتيه. 

فإذا قيل لهم : فكيف ظهرت الأرض من الماء ول 
تسب وناب بحا إلى يض جرايه. 





العقل يرجم إلى الحقّ, ويجمله يإرادة لله تعالى ومشيئته . 
الذي يكون عديم العقل يجمل سبيه من الكدواكب 
وأوضاعها واختلاف مقابلاتها وينقطع في کل مقام مرّة 
بد أخرى. 

وقي آخر الأمر إذا قبيل له أوضاع الکواکب: ‏ 
اختلف على الوجه الذي أوجب البرد في بعض الأرض 
هون بسضی آغر؟ صار کا قال تعال : تيت الى 
3 البقرة: ۲۵۸ ويرجع إلى الل إن هداء اف 
تمالی Neri‏ 

الق قيل: بممر مرق والمغرب يلتق 
طرفاهما. وقيل : بحر اللّؤل وافرجان. 0 

الس يف العامليٌ : في بعض الرّسارات «أشبد 
أك بجر الوم السجور, ون بعضماالتلام عليك ياإعر 
الملرم». 

ولا أن المستفاد من ذلك جواز تأويل البحر 
والبحار الخخالية عن الذَمّ - لاس المشتملة على الدج 
والتقع ‏ بالإمام واي والأة. بل بغاطمة آیشاء 
لكونهم 4# بحر الملوم وا 

وعلى هذا يكن تأويل البحر والبحار المالحة 
والضَارَة والمذمومة بأعدائهم , لكوتهم بحر الم 
واللالة والشرور. ۱ 














لاطبا : وانّاهر آن الرادملابطرننا: 


الدب الفرات. والِلْح الأجاج, قال تعالى: 





جنس البحر الماح الذي يخمر قريًا من علاثة أرباح الكرة. 
الأرضية من البحار الميطة وغير الميطة , والبحر الب 
واللآخر في مخازن الأرض التي تتنفجر الأرض عنهاه 
فتجري العيون والأنهار الكبيرة ‏ فتصبّ في البحر المالج. 





بذلك الحياة؛ ويحجز البحر المَذْب أن يزيد في الانصباب 


على البحر المالح. یله ماع فتبطل بذلك اة 
ملوحته , من تطهير الهواء وغيره. 

ولايزال البحر امال يد البحر التذب بالأمطار التي 
تأغذها منه التُحب, فتمطر على الأرض وتتدخِرها 
السازن الأرضيّة. والبحر الَذْب يد ابعر الماح 
بالاتصباب. 

فی -والله أعلم ‏ خلط البحرين لدب 
الفرات والح الأأجاج - حال كونها مستمرين في 
تلقیا؛ یبا حاجز لایطنیان,بأن يغمر أحدهما 


n 








الآخر, فيذحب بصغته من العذوية والملوحة 
لام المياة والبقاء. 












وک لین توا تنعل ال الب واه 
َو , الائده: ۱۰۲ 
ابيا : قد عرفت ول سن بر البحاثء 
ربل من ذم , كانت له تاتان قجمع دما وم 
انا وشورشٌاء وال هاان .سای إلا 
فشرب ألبانهياء وركب ظهورهما. فلقد رأبته في الار. 
يُوذي أهل الثار رع قُطْيده . ١(الطْيرَيَ‏ 071 

[في حديث خطاا لأبي أب يالأحوص قال:] 

یت له الشت نها شم آذاتهاء فتأغذ 


وی تجذعها, تقول: هذه 











بمیر؟, وتسق آنابا 
تقول: هده م1 قال: نم 
قال: فان ساعد له أشدّ. وموسى الله أحَه. كل 


ما لك حلال. لام عليك منه شي 





ابن با الاق كان الرجل لا 
ولت خسة أبطن فيميد إلى لمنامسة, فا لم يكن سيا 
رو وی هو 
البحيرة. 

إتہا الاقة إذا ج 








يجت -فسة أجلن ظروا إلى الخامى. 
فإن كان ذكرًا تحروه, فأكله الرّجال والنّساء . وإن كان 
أننى شو أذها. وكانت حرائا على اه لاينتفعن بها 
ولابذقن من لبتها. ومنافها للرّجال خاصّة . فإذاماتت 
اشترك فها لزجال واشاء. 
مثله ابن كته 











(ابن الجتوزي ۲: 6۳۹ 


۰ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج ٤‏ 


أبن المسيّب: الجحيرة من الإيل الف ينع تا 
للطواغيت. 


الشّعْبِيَ 









مُجايد: التجيرة من اليل يوم أهل الماهلية 
وترها وظهرها ولسها ولبنهاء إلا ملى الرجال. فنا 
ولدت من ذكر وأتتى فهو صل هيثتهاء وان مات شترا 
الرّجال والنساء في أكل لممها. فإذا ضعرب الجمل من 








فإذا كان المخامس ذكرًا نحروه تأكله الرّجال والاء. 
وإن کان الخاسی اتی روا ھا آي توء رکاپ 
حرامًا على الناء لمسمها ولبنها. فإذا مانت 1© 
للتساء. ارسي 1 TT:‏ 

مله المجستاني (00). ونشْطويه ريگ 
والمتدوق (ساني الأخبار:. :۰ وغوه 








7 





فیشیدون إلى المخامسة فييتكون َه . 
لابن الجوزي ۲: ۳۷ 





اقة إذا 
اخمسة أبطن . إن كان انامس سُا ذجوء فأهدوء 
لآ رات نس خر الل .وان کات رة 








ابطحاه,قلم تجز هم في ديةء ولم يعلبوا ها لاء ولم 





رد ها وه وم عملوا علل ظهرها, وهي من الأنمام 

ألني حرست ظهورها. يري 
این اسحاق :اميرة میب ان 

5 (الُرطي :1م 

۳۳ u 

کان بل 4 اناق م 








سر ۱۲:۷ 
: احيرة: جملهاقوم من 
إذا ولدت خسة أبطن مروا أذنها وثُرئّت , فلاتيتها 





خامّة, 





كب أبطن فكان آخرها شثيا. أي ذكرا. روا أن 
.اي شقوها وخلرا عنهاء فلم رکب ولم يضعربها 
قل ولع عن مام ولاعن مزع . وحسرّموا ذلك 
منهاء فتلق المائع . فلاينحرها ولايركجها الي نمرج 

WM 








الطُيريّ: مابتر ال ب 


ولاوصل وصيلة , ولاحمى حابيا, ولكتكم الّذين فملت, 


رتكم. الى أن 


2 ولاسیّب ساببة, 





ذلك ها الکنرة. فحزمتموه افتراء على 
قال:] 






الاقة. إذا شقهاء رها برا والتَاقة مبحورةٌ, 
تصيرّف «المثمولة» إلى «فميلة» فيقال: هى بميرة. وأمّا 








بشمر] 
وق اختلف أهل التَأويل في صفات المسميات بهذه 
الأسماء والكبب الذي من أجله كانت تُممَل ذلك. [بعد 





ذکر شیبت. فلم یرکب ظهرها ولم یر ورهاء ول 
شرب لبنها إل 
أذها عل يلام أنه في الإيل» فلم يركب هر ها 
ر وبرهاء ولم يشرب ينها إلا ضيف, كا كيل 
بأتهاء مي البحيرة: بنة لتائبة. إلى أن قال:] 
لواب من القول في ذلك أن يقال: أمّا معافي هذه 
الأسماء. فا ينا فى ابتداء القول. في تأويل هذه الآية. 
فا ند عمل القوم في ذلك فا لاعلم یه 

وقد وردث الأخبار بوسف عملهم ذلك علي ماقد. 
حكيناء وغیر ضائر الجهل بذلك , إذا كان المراه من لم 
إلبه موسلا إلى حقيفته . وهو أن القوم كانوا 
امن أنمامهم على أنفسهم مالم يحرّمه لله اناما 
منهم حُطوات الشّيطان, فوبتهم الله تحالى بذلك, 
وأخبرهم أن كلّ ذلك حلال, فال حرام من كل شيء 
عندنا ماحرّم الله تتعالى ورسژله بص أو دلييل» 
وا حلال منه ماأحلّه لله ورسوله كذلك. ‏ (۸1:۷ 
اج 
أهل اللّغة ماأذكره هاهنا: 

قال أحل اللّمة: البميرة :ناقة كانت إذاٍ 
أن وکان آغرها ذکرا. روا أا أي شگرها 
وأمتتموا من رکیا ونها: ولاتطرد عن ماه دا 


فائيجت بعد ذلك من أت صق 

















أتبت ماروينا في تفسير هذه الأسباء عن 








بح ر/۷۱۱ 


من مرعى, وإذا لقها ابي لم يركيها. ‏ (۲: 4۲۱۳ 


o: 





7 ت إذا وضمت ال 
أن فني التنادسة قالت العرب: قد بمرت , فجملوها 
العم ولجنع ماء ولامرشی. 

الوس : هذه الآية من الأدأة الواضحة على 
بطلان مذهب الجبّرة من قوهم: من أن لله تعالى هو 
الخالق للكفر وا معاصي وعبادة الأصنام وغيرها من 
تبنم لأنّ تعالل نهى أن يكون هو الذي بجعل التحيرة. 
آو التابة أو الوصیلة و امامي, وعندهم نفد تما 
هو الجاعل له وامخائق تكذيا له تعالل وجراءةٌ عليه . “م 
مين ملاء با ول قد کفروا با شتا 
لبه بن أضافوا إليه ماليس بفعل له. وذلك واضح 
الاإشكال فيه. 

و ما متل اه أي ماحرمها على 
ماحرّمها أهل الجاهلية. ولاأمر بها. (: ۰ 
لآلوسيّ : هي «ضيلة» بمعنى «مفعولة» من البذر 
وهو الشّق. والقاء لتقل إلى الاسسية, أو ذف 
الموصوف. [ثمنقل قول الرَبَاج ويِكْرِمَة وأضاف:| 

وفیل: مرت هي ای 
وكانوا لايملّون لحمها ولينها للنّساء, فإن ماتت اشقرك 
الرجال والساء في أكلها. 

وقبل: هي التي ولت حمسا أو سبفاء وقیل 
عشرة أطن وتُترك هملا. وإذا ماتت حل لحمها للرّجال 
خامّة. (۲:۷) 


۸۸:۱ 














۷الجم ن فقه لفة القرآن... ج +۰ سس 
الؤجوه والتظائر 

الدّامغا + «البخر» على خمسة أوجه؛ الم 

موسی وخضر:ماءالقذب والح ,سبعة بر بحر تحت 





ان التقسير. 

والوجه الالث: البحر: ماء الب والیلع, قوله: 
مرج تن ان ال حنن 
والقذب, کتوله: و 









والوجه الخامس: البحر: بحر تحت المرش, قوله: 
امغر التشجور4 افلور: ١‏ يعني بحر تحت 
العرش . .0۷ 

الفيروز اباديّ : بصيرة في «البحر» و«التحيرة» 





یونس: ۰٩۰‏ ویمعنی بحر فارس والزوم: وما 





خرن فا ذب قرات ایغ قرابه وفذا یلع 
جاج فاطر: ۱۲ 

وبمعنى البحر الذي تحت المرش السجيد. وفيد 
عجائب لایلها لا الله. وبمائه يحي الله الأموات 
ایب التنشوره والثف الستوفی)ه والبخر 
انتنجوی6 افلور: 3-4 

وبسمنى الأرياف والثرى : فهر اقتاد ن ال 
رنه الروم: ۱ أي في البوادي والحواطر . 

(بصانر ذوي الشمیز ۲: ۲۲0 









4 
الأصول اللغوية 
١‏ الأصل في هله السادة الاتساع والائغراج . 
والبحر رأسها. ومنه شتفت سائر المعاني , وسكي بذاك 





أوسعته وإحدائه فروبًا في الأرض 

تولو قيل إن الأصل فيها هو البحر, ثمّ استعملت في 
الائساع والائفراج لكونهما لازمّين للبحر لما كان بعيداء 
بل هذا أوفى بما اخترناء في كتير من المواد بناء على أن" 
الأصل في اللغات الممائي المحسوسة شعت إلى 
لوازمها الماديّة والممنويّة . والشّاهد عليه توافر المشتقّات 
منها بممناها الأء 2 أي ابحر وهي أكثر ما تفرع عليه 
السماني کالاشاع والانفراج والاتشقاق والکثرة 
والملوحة ونحوها. ومثله يقال في الرّ. لاحظ «ب رر». 

ولق البحر على الما اليح وا 
كما يطلق على اهر ذي الماء الفزیر 
الرّجل: سبح في البحر فانقطمت سبا. 
الماء: غلظ بعد عذوبة , وأبحر: صار أ 















رکب الاء والبحر» 
وأبعرت الأرض 








ومنه حديث عبد المطّلب: دحفر زسزم ثم رها 
بعر آي شتها ووتمها حت لاتغزف. ومنه اسَكَدت 
التميرة, وهي الق اي کان أهل اساهلية یشتون 
ہا 

وقد استماروا «البحر» لولم فقالوا: تبحر الرجل 
في العلم واستيحرء أي انم فیه. واستماروه للبال. 
فقيل: تبحر فلان في المال: توسع , وللكلً أيضًاء يقال: 
الراعي: وقع في عي كدثير» وللشسعر: استيحر 
الشاعرء انع له اتقول, وللت‌خاه: رل بشر, أي 
سخي» ولفرس الراسح التي لیئر وغ 
لله 

۲-وحسب اور آب‌حران ف 
یدة د مولداء ولیس كذلك ۰ بل هور 
«جمسروناء التریسان( وکفا لفظ «باحوره آو 
«باحوراء». أي شدّة اح في وزء فهو ليس موه »بل 
المرب والفريد"'. 















الأمراض || 







ع" أو هو معرّب «بحروناء بعنى القّلة والأزمة 
ای » فکأن اشتداد احرارة ی هنه الأيام أزمة 
جوّية شديدة. 

٣‏ وأا لفظ «جتيرى» ققد علدّه المؤرّخون انما 
راهب «بصعرىء الذي لنيه ال ناه سغره 





بح ر/۷۱۳ 





«جرجیس»!, ولکته م یث نی ففظ «بشیری». أو 


يبي أيه فيه. 

4 والصّواب أنه صفة تمني الجسرّب والشريد في 
الشريانية, ولفظه فيها «تميراء. كبا ذكرنا ذلك آنقًا. 
وحقّه أن يلحق بماكان على وزن (قميل) من الصّفات, 
مثل: عليم . و كبير. إلا نهم أ! 
الأسياء. رغم ندرة مميئه في اللّمة. قال الكسيوطيّ: «لم 
يأت (من الأسياء) عل (مُمَيل) إل حرف واحدء قالوا: 
عُلَيب , وهو اسم واوا"». 





الاستعیال القرآني 
برد لبح في لقرآن في مواد الآنية 
أ مطلق البحر: 
وال ای قنبی ن بخ ا نق 
الاش البقرة: 334 
۲ وسر کم ال 





إبراهير: 51 
۲ «وَیکم ای باجی کال ناخ ترا 
الإسراء: 33 


الج: 0 


0 أنظر البداية والقهلية (5: 0577 
ED‏ 








کلام 


الرحن: ۲4 








+ أجل كم عبد امغر وشعائة اغا ك 
الا حو 

۰ وعو ازى سکرو امغر تاوا نة 
الحلا 
الور 
0-۲ البحاژ نت4 الکو ا 
اأبحار مرن الاتطار: ۲ 





0 فل و کان لخر تادا لیات رتب ل 





اه الکهف : ۷۹ 
يسلاحظ أُولَا: أن الببحر يمعنى متس جاء في 





ري في البحر أو الجواري الجارية 
فيه. في ماني آیات (۸-۱. 








؟-البحر المسجور ف ثلاث آیات (۰۱۱ ۰۱۲ ۱۳). 


إلى أمارة من أمارات يوم القيامة, وهي 





تسجير البحار. 

4 تفخيم أمر البحر في ثلاث آييات (14, e‏ 
٩‏ حيث ضعرب البحر في (4) و (17) مثا لاستحالة 
مہ كلمات الله . وفي (10) مثا لمدم تناهي طلالة من 
شل عن طريق الهدى. فصوّرها بصورة لمات في بحر 


َي شاه موج من فوقه موج. وقد طق في بعض 





البحر الميط وعلى البحار السبعة في داخسل الأرض. 
ولادليل على ذلك. بل المراد بالبحر مطلق الببحرء 
أُضيفت إلى مثلها سبع مرات . 

وفي هذه الآية تعظيم كلمات أقه يما لاينيف صليها 
شيء؛ حيث صوّر أشجار الأرض أقلاًا. وكلّ البحار 
- مضاعفة ثماني مرّات ‏ مداد. فكتبت بها كليات الله فا 


نغدت. لاحظ «للم». 

6 شعور راکب البحر بالنطر, فیلتجاً إل الله 
(۱۷)» ونظيرها_دون ذكر البحر _: 
زج کال دق اه من هل 
ای ینیم مفتید نتبان: ۳۲. < 













هنا نفس البحر الذي ركيه موسى والخضير, وهم إا 
خیم المقبة. أو البحر الأمر المتصل به 

اب يمر خاسٌ : وهو اليجر الأخصسر على أشير 
الأقوال» موافقة لما جاء في التوراة ا 





اه 
۰-(وانله خر زفوا شم من 
مزر التخان: ۲۶ 
بای کانث عاض 
الاعراف: ۱0۳ 





اه 
اد وتيا مو 
مرا 
۸- وات يله في البخر عبتا الكهف: ٠۲‏ 
يلاعظ أولا: أ «البحر» الذي فرقه الله تعالى لبني 
إسرائيل , فاجتازوه مش على طريق يابس, هو نفس 
البحر الذي ذكرء الله بلفظ (اليي) إذ ورد لظ (التعمر) في 
قمّة بني إسرائيل عند جوازهم البحر في الآية 2154 














بح ر/۷۱۵ 


من سورة الأعراف؛ وني الآبة (۷۷) من سورة طه ی 
وورد لف لي عد راق فرعون وأعوانه قبل الآية 
4 1 





وبعد الآبة اانية بقوله : تم نزن ووو 
فيم بن اریز ,تال اطّطاو: لیرد هو 
البحرء وهو سظلم للا .١‏ 

ولم يجتمع هذان الغظان في هذه القمّة إلا هناء بيد 
آله جاء ذكر (الِي,) في إغراق فرعون وقومه عند سرد 
إهلاك الأمم التالفة وبيان عاقبتهم. دون ذكر بتي 
إسرائيل في قوله تعالى : 
الي التمص 

أن وهذا البحر هو البحر الأر. كا قال جم 
الا ما كلمي وغير هم . فقد قال الملُطاوي في قوله 
اشرامیل اضر : أي قطمنا يني 
رل مره وجوزناهم فيه 
حاظين طم! ۸۳ ونره. وقد حكى الطّطاوي قسّة فرق 
فرهون عن الوان ۳ 

وقال ستر هاکٌس صاحب «قاموس الکتاب. 











4۰ والّاریات: ٠‏ 4. لاحظ «يمم». 








بین 





المقدتسء في موضوح بحر القُلْم أو الأحمر: «برٌ يق 
آسيا وأفريقياء وحين كان المبريون في مسير أطلقوا 
عليه اسم البحرء وبحر منصير, ويحسر سوف. وکان 
اليوناتيرن يُطلقون اسم البحر الأحمر على الخليج 
الفارسيّ, وسمّاء المسعريّون قديًا: البحر المربي, 





( کر 00۱۱۸۰۱ 
۱ سای( ۲ 


۷ سلجم ق 
وأطلق عليه العرب اسم بحر الحجازء. 





لفة القرآن... ج 4 





في البحر» فغرق أفضل جنوده المركيية في بحر سوف» 
الخروج (16: 4). 





في ال رياه الكهف: 
وهذا الاقتران أيضًا لایزیع الشتار عمن امیم ها 
البحرء و یل لیام عنه: ذ في بتع البنتوان 
خلاف. إلا أننا توصّلنا إلى ماهو أقرب إلى الصَوَآب وهو 
ملق خليج المقبة والبحر انعر کاس 
رابمًا: جاء(التعذر) خاصًا في (8) آي 











س مہا 
حول قصّة عبور بني إسرائيل البحر وغرق فرعون فيه . 
وائتتان منھا ۔ وهما (۷) و(۸) حول قصّة موسى وفتاء 
مع الخضعر عند جنم البَحريْنِ), کا سیأق , وواحدة 
منها وهي (1)-حول القرية : 





فرية بين مين والقوده عل شاطن البحر الجر 
۳ 
ولیس على التبل کیا جاء في كتب التقسير, لاحظ 
ا« شرع وبذلك ستميط العام عن (بَنتم رن في 


فة موسی وفاء» کا ستری. 














الزوم: 1۱ 
نی اار4 الأنمام: ٠۹‏ 
لنظي «البرّه و«الخر» يفيدان 
اسم . فها يشملان سطح الكرة الأرضيّة جمماء . وهذا 
مايفصح منه تمه امن الفا اللي 

أ اللات في الآيات الات الأول) اقترن بها 
ما کل الا 
م4 اشور: ۰۱۰ (ولا 






الف لك الْسمَشْحُونٍ» يس: ,4١‏ ومع الحسيوان قاليلا 


کقول : وتیل آنْقالكُمْ نی بل َكُوئُوا جالغيه إل 
بي الآنفي4 التعل: ۷ 





ج افي الشاست): منت ق القرآن 
بحبو الجبال. كقوله: وَ يرت الال فا 














الزمنون: ۰۷۱ ۷ فق الاية (۱): :فهر ادن ان 
یی لاس4 الزوم: ۰4۱ ویصدقها 
من امروب بين الملوك والأمم قديًا وحديئًا 








ه_الملم المطلق (في السَاب : وهو كتير في القرآن , 
وأغلب استمباله في جالالتماوات والأرض. کقوله 
هام تنلز نا یلم نی الشتاء وا زض4 المج: 
N.‏ 

ثانيا: غلب عل هذه الآيات - عدا الآيتين 
- طابع امه على بتي آدم. | ذ رهم اه تال 
في الآية (1) بإغجائهم من ظلمات ال والبحر؛ وقي (۲) و 
(۳) هدايتهم في ظلبات ال والبحر أيضًاء وفي (4) 
لھم فی ال والبحر, وفي(6) تسييرهما قجما. 

أتاالآية (0 فغيا ذم م لإفادهم في ال 
والبحر؛ ولي (۷) بیان لشمول علمه كل شيء فا 
فليس فيها عيء من الله بل كفرانٌ مق 

ثالنًا: ورد لفظ «البرّ» مقدّمًا على لنظ «التعزره 








هذه 





آبات , رغم أن ا ف 
ودالبّه فيه (۱۲) مرّة فقط آي قریبا من نله كاأق 





بح ر/۷۱۷ 


البحر» يشغل تقربا ثلانة آرساع مساحة الأرض. 
[لاحظ برد] 

بسيد أنّ هذا الأمر يخستلف في لفظي «التماء» 
وهالأرض» في القرا, إذ ورد اللنظ الأوّل مقدّئًا على 
ان طالا لايفصل بينهبا فاصل غير ولو الف أو لظ 
آخرء فان اتقصل أحدهها عن الآخر بلفظين أو أكثر, 
َم الأّل على الثاني تا کتوله: ترآ ال 


۷ ندر ۱ 


بن الشتاء تا: فتضیع از ض رة 









ى الْبِخْرَانٍ هذًا عَذْبٌ قُرَاتُ ایغ 
فاطر: ۱۲ 
عدب قرات 
لفرقان: ۵۲ 








يلاعظ ألا :أن الفتر ين -كا تقدم في الوص - 
قد اختلفوا في ممنى (التَخريْن) على أقوال. منها: يحسرا 
الوم وفارس, وبحرا المشرق والمغرب, وبحسرا التاء 
والأرض . وبحرا الماء المَذْب والمالح. 

فن قال: هما بحرا الوم وفارس. 
وا مغرب. فقد ابتعد عن الصّواب, لأنّ كلا البحرين 


مال 


أو يمرا المشسرق 


۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 4 





ومن قال :جحراالتماء والأرض » رده قول بعد الآية 
ان الرعلن: 
۲ وهما ڪخرجان من ماء الأرض دون ماء التهاء. 

أقرب الأقوال من هذا الممنى هو 
بنا إليه » أي بحرا الماء الب والمالح. كبا قال به 
أغلب المفسرين. والمراد به في هذه الآبات مصبّ الأنهار 
في البحر الأجاج. فلاينبفي لاء القذب أن يطفى على 
المالح. ولالمالح يطغى عل المَذُب. بل كل له حد 
لابتجاوزء إلى مسافة كبيرة في داخل البحر؛ وقد عبر 
ن (1) و (1) بالمذوية 














الله تعال عن هذا الحدّ في ا 







والملوحة . وعبّر عنه في (7) بالحاجز. وفي (4) بالمرزخ. 


كين 
: کی 
يلاحظ أولا: أن الفترین ذکروا أقول گر ول 
املع )لا نبا لاتني بتعيين هذين البحرين, 
كبا أن بعضهم قد اعتسف عن 
قال: هما بحرا العلم , موسى والنضعر إذ ماقاله تأويل. 
وهو يحتاج إلى أثر يُستدلٌ به, أو شاهد يُستند إليه. 
وكيك أ شن جل سي وتيا بلط 
رضم الاجعاع, وهنا 
ی كا 





الصّواب؛ حيث 








الفترون لیس بجمع, ولا ملتق. وید فتروه أيضًا. 
لاحظ جوع 
1 ماذکرناه 








لايصدق إلا على البحر الأحمر, والبحران هما: خليج 
المقبة وخليج التويس, كما ذهب الیه الط 
وهناك شواهد تاريخيّة نعضد هذا الرأي. لاح 
كوه 

الا وبهذا «قد أبدت الرّغوة عن الصعريع». كما 
يقول الخثل؛ إذ أن «البحره في آيتي الكهف الدرجتين 
تحت عنوان «بحر خاصٌ», هو خليج المقبة الذي سلكه 
موسی مع 
المشسرف على شمال الخليج. J‏ 
الأمر فجمع البحرين في هذا اوضع ملتق خليج المقية 
والبحر الأمر. وبذلك و العسف هنا في قول 
الاو : «جمع البحرين: مُلتق بمر فارس والرّوم 
إمن جهة المشرق. أو بمسري الملم: مومى في ملم 
الشريمة. والمخضعر في علم الحا 

؟- ورد البحر في القرآن مفردًا ومثقٌ وجممًا (41) 
مرّة ؛ منها (07) مرّة مفرد) معرّفًا ب(أل), إلا قوله : أو 





















وجه لايق على الأديب اللبيب. 
؟ أقترن «البحر» مفرذاباسم موسی وقومه (۱۰) 
م اقترن به مثی مرّة واحدة, وم یفرن 2 











الأنه والبحر فقد عهد موسى الماء والبحر من ولادتها 
إلا خافت علی ثه کید فرعونء فجاءها الأمر الإلميّ 





القصص: ۰۲۳ ۲٤‏ فکان الاء سب لإيواته وزواجه. 
إسرائيل من 


أرض ممع بم 


وعند رجوعه إل مص لص بؤ 
جور الأقباط ؛ ووعد العزم على مفاد 
قومه. اه حو فلسطین. فسار بهم تلقه‌هاءف 
فرمون على رأس بيش كبير؛ وأدركه صند الحم 
الأمر؛ فضرب موسى البحر بعصاء» قات شج م٠‏ 











وأ اشتد بني إسرائيل الطش في صحراء سیناه. 
طعرب موسى بعصاء الحجر 3 
عي البقرة: ,3٠‏ فنهلوا منها وارت 
کا ابعل ااه بني إسرائيل ينهر في قوله: تلا 


قشل طاو باه تال ل 4 


عَلرَة 












E 


بالمغات اقالية: 












اج مرن 





اما :۱۳۰ 
ب جري الثلك وتسبير البعر : لوَالْقكِ التي 





۷۰ العجم في ققه لفة القرآن. ج 4 





ام يأت القسرآن على ذكر «البحر» في عالم 
,ما ابر والمين فقد ذُکرا في عالي انیا 









جریان اه فید. وجملة جات 
لجار قد تكرّرت أكثر من (6) مرة 





|| »ليها لاف قل بنش : هي الّاقة‎ MF 

1 الأئن وقال آخرون: هي الثّاة المشقوفة لذن , وقول 

بث بلا عر عي 

الاعرای: ١ ٩۶‏ بممنى «مغمولةه. من 

یا یدرب بسا باه ان بترو ١‏ أي شسققتها, والببحر 
تنجیراه ال77 والقی والفرج والتعب والفر والتعة بعنی واحد. 








بخ س 


ألفاظ. ۷ مرات : ١‏ مكيّة ١‏ ۱مدنیة 


في ١‏ سور: ۵ مكَيّة. ١‏ مدنيّة 





ون 








را۲۲ با١۱‏ 
کي ۱:۱ 
1 رن سر 
التصوص اللغويّة 
,عمروابنالقلاء: الأباخس: الأصابع, 








(لکیل ۰۲ ۱۲۰۵ 
أرض بت من ضير سق 


الخليل: 


وجمه: گوس 











]بن الأعسرابيّ : بکشتجا وعکمتا: خسفتهاء 
POG‏ ارس ۳۷:۱ 
ن آلکیت: بقال: قد بت عیته. لاتقل 
اه اس النتصان من الق, تقو : ده 
حسته: ویسقال للسبیم إذاكان قسدا: لا 
ا(إسلاح المخطق: 0184 
الم تبخيسًاء إذا دخل في الكلاتى 











والعين فذهب . وهو آخر ماييق. (الأزهَريٌ ۷: 4۱۱۱ 


المُبرّد : [فيل]: نص , هو لحم يله بياض ٠‏ من 
فاد ل فيه. 





ویقال: که حقّه بالشین, ذا ظلمته ونقصته ,كما قال 

اف عروجل: «وتبخشوا اش 

«تحسبها حَقاء وهي باخس». 
ويدلٌ على أنه اللّحم الذي قد خالطه الفساد قول 
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الراجز: 
يافدميّ لاأرى لي عَدْلسًا. 
امنا أراء أو تمودا ينما 
:۳۷ 
- «تمسبها حمْقاء وهي باخسم 
شنت قلته باطاء. (۷۸) 








etin 
بلس . أي طلم , لأ الإنسان ا لموجود لال ي‎ 
بسن وُرَيْسدء تسباخس الوم ,لا‎ 
yê, تغابنوا,‎ 
الأزهري : [قيل |: ابت : الحسبس الي ج‎ 
باب‎ 





(ابن يدة ۵: ۵۵ 


وقوله عرّوجل :لاا يشا الجن" ۱۳ .أي 
لاجُقص من ثواب عتئله. 
له لشديد الأباخس: وهي الحم التيب. 


وقيل: الأباخس : مابين الأصابع وأصوها. ثم 








استشهد بشمر] 
1 لته 
ما ۷ 
الضاجِب: [ذكر نحو المخليل وأضاف:] 
وه دید الاباخچس: یعنی أصابعه اذا قبطّاء 





واحدها أعلس. 


وس ال بحما: دخل في الشُلاميئ والسین 








يقال للبيع إذا كان قصد: لالس فيه ولا 
والبخْس أيضًا: أرض 





نحوه راز لاما 


ابن فارس : الباء والناء والتین أصل واحد وهو 








-1. أي نقص. ومن هذا اباب فلم في بلس 
تبخیتا:[ذا صار في اللاتى والمين؛ وذلك حن 





اتقص بالطّلم» فال تعال: اضرا 
مُمْ الأعراف: 86 , أي لاتنتصوهم لا 
معنم 











زمان يُستحَلٌ فيه لبا بالبيع , والخمر بالييذء 
بالرّكاة, 

أراد بالبمْس :ما يأخذ الوّلاة باسم ال 
فيه اكرات والصّدقات . وقيل: أريد به لمَكْسٌ . وهو 
مافشرنام 











( يماو جار لاينتطع. 








یشتتقص الشتري شیامن امن , 

On: 

نحوه ابن الأثير . ۰۱ 

أبسوسهلالهسرَويّ : «وتمسيها حلتاء وهي 

باخس» هكذا جرى المتل بميرهاء أي أنه ذات نس ٠‏ 
أي نقص في الكيل . كبا قالوا: طالق . أي ذات طلاقي. 

وإن شنت قلته بالماء. أي أتها إذا كائت لاس 






(الوج فی شرح النصیح: ۷۸ 





أبن سيدة : عله حل 


وامرأة باحس وباخسة, وفي | 





وهي باخس أو باخسة». 

وفن بجضی: دون مایجب» [لی آن قال:] 

وتباخسس القوم: تغابنوا. 

ونس عينه يسما بلا ُقأهاء لنذ في «بمخصهاء 
والساد أعلی. 

والس : أرض تت بنير ,ومع :گوس 

والأباخس: الأصايع. 

والخیس من ذي الخ : الحم التاخل في عله 
والبخیس: نیاط القلب. 

وس : والتعضس: نقصان المق؛ يقال: بمنتسه 
بلا إذا ظلّمه بنقصان المقّ, ولي المثل: «تحسيها 


)0۲۱:۵( 








(60:0) 








جَْقَاء وهي باخس». 
QA)‏ 


والفرق بين الس والقلم: أن القلم أعسم, 








باخ س / 7717 


ابضی: نقصان ان اللازم. وقدیکرن الم: الأ 
بفير حق. AY‏ 
واتیضی: اتقص عن ال الذي يموجه امسق 
تقول: بس یبشی یلا فهو باخس. وابخص 
بالصّاد: فَْءٌ المين. 
الاب ؛ الس : نقص التيء على سبيل الم . 





Ari) 





قيل: معناء باخس؛ آي تاقص وقيل: صبخوس. أي 
قوس 
إويكال: تباخسوا. أي تناقصوا و: 





بت ۳ 
لمح :خی الكبال يكياله. وفي الئل 
«تعسیها منقاءوهي باخس» ويفس الاس: مشیم : 
وضّب علیهم با فاحّا. [ استشهد بشمر | 
ولاكئمّس أخاك حّه. وباه بثمن بلس ؛ أي 
مسبحُوس. وصنه بلس المح وتبشّس! إذا دخل في 
الكلاتى والمين وآخر مايّيق. (أساس الللاغة: 01١‏ 
لكك «يأت على التاس زمان يُستملّ فيه ابا 
بالبيع . والخمر بالتبيذ. والبمْس بالرّكاة. والشحت 
بهد , والقل بالموعظة». 
والراد : المَكْس , لأنّ معتى کل واحد 
منهما التقصان. يقال: خسني حقٌ ومكّسنيه. وقد روي 











قولهء 
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#وفي كلّ ماباع مرز مک درهم © 
بخس درهم» والممنی: أله ؤخ المكس باسم 
المُشر, ينأل فيه معنى الركاة وهو ظلم . 
(تقائی ۱: ۲ها 
آبوعیان: التبمس, التقص. يقال منه: بس 








صاحبه عن مايريده منه, 
لیم 
عابه ويتمدى إلى مفعولين , وفي التتزيل : وَلَاتبِخُوا 
اشاس مياه الأمراف: ل 

الكيل بَضْسًا : نقصمّه .و 






الفيروز اباديّ : الت : التقص واتظلم, ببضسته 





المين بالإصبع وغيرهاء وأرضٌ تنبت من 





فقال: «تحسها..المتّل» أي وهي 


باتك تخدع امرأة 





الب 
و ۲ 
والأباخس : الأصابع وأصوتُها والعصّب. 





ویس الخ تبخیگا وتبمّس :نقص ولم ببق إلافي 
الُلاتى والعين. 





نَالأصل الواحد في هذه الما هو 
نقصان الحق لامطلق التقص, 





4 يوسف: 70. أي ينين 








ولاش بن قبلا ابتر: ۲۸۲. أي لابرط في 
تأدية حقّه إيغاء مايجب عليه له. 





وافوهم فيما يتملّق بهم ومايشاؤوته. ‏ (5.8:1) 


التُصوص التفسيريّة 











سر 0۲۱۰۲ 

ابن ريد : لاش من حقّ هذا الرّجل شينًا إذا 
9 َي ۲۱:۳ 
لطي : فليحذر عتابه في جنس الذي له الح من 


آن ینقصه منه ظل, و ذهب به منه نی 





لايقدر على قضائه إلا من حسناته. أو 





۱۲۱۰۳ 


۳۲: 


بخ س/۷۲۵ 


وا شّد ی تکلیف الُمل؛ حيث جمع فيه بين 
الأمر بالائقاء. والتِي عن لبس ء لما فيه من الدّواعي 
إل المنهي عنه, فل الإنسان مجبول على دفع العرر عن 
تفسه؛ وتخفیف مافي فته بها أمكن. (et)‏ 

مله وی (۱: .)٤ ١‏ ووه اللوسي (۱۳ 
o1‏ 





5 
الطوسيّ : أي لاينقص منه د 





أي الاينقّص بالغادعة أو المدافعة. 





tts) 
أبوالشعود: أي من ا لحن الذي ثليه على الكاتب‎ 
الذي يتوقع منه لبنس خاسّة , وأا لكاتب‎ 





8 سرب ۳۷:۸ 
؛ بمازه: لاتظلموا الاس حقرقهم. 
توه زان ال : «تعسجها حشقاء وهي 
باخسة» أي ظالة. ۳۹:۱ 
وه الط (۸: ۷ وامَوی (1: ۲۱0. 
وال (۲: 64۷ 
رو : آي لاتظلموهم آمواضم. ول شاد 











n: باس‎ 
1 

الطوسي : نبيّ من شميب إيَاهم عن بلس الحقوق 

وتتقيصباء في الكيل والميزان وغيرها. ‏ (4: 0485 


الصَغْشَريٌّ: قيل: (أَشياءهُم) لأتهم كانوا 
.يبخسون الناس كل شيم في مبايعاتهم, أو كانوا 
مکاسین لایدعون ی لا مکشوه . كبا ييفمل أسراء 
الحرمين. ME‏ 


نموه البتضاويّ. (Fea:‏ 


/العجم في ققه لفة القرآن... ج + 


الفَخْرالوَازيّ : واعلم أن عادة الأنياء ك2 إذا 
رأوا قومهم مقبلين على نوع من أنواع المفاسد إقبا 
من إقباهم على سائر أنواح المقاسد , بدأوا ينعهم عن ذلك 
النوع. وكان قوم شعيب مشغوفين بالبخس واا 
فلهذا التبب بدأ بذكر هذه الواقمة, فقال: لفَأَرْقُوا 
الْعَيلَوامييكن» [إلى أن قال:] 

والمراد أله لا منع قومه من البخس في الكيل 
والرزن؛ منعهم بعد ذلك من البخس وا بیع 
الوجوه. ويدخل فيه المنع من النصب والشرقة, وأخذ 
الرزغسوة وقطع الأسريق. واشتزاع الأموال بطريق 
المييل. )4 Ayr‏ 

الط« ابفس:اتتس, وهو يكون الام 
بالتييب والترصيد فسهاء أو الفادعة عن القتیعذء 
والاعتيال في القربد في الكيل والتقصا نوکل ال 
من أكل امال بالباطل . وذلك مت عنه يم تم 
والتالفة, وعلى ألسنة اللأسل صلوات الله وسلامه على 
(FEA :A) e‏ 

البوُوسويّ : أي لاتنقصوا أشياءهم لقي بشقرونها 
هم( معتمدين هل تقامها. أيّ ني وكان, وأيّ مقدار 











کان نایم كارا ييخسون الجليل والمقير والقليل 





ا 
واعلم أن بخس الئاس أشياءهم في المكيل والموزون 





وقد ورد الشّرع بتبديل هذه الصّفات وتركية 


التفس. فإنَ لله مال بحب معالي الأسور, ويُشبقض 
سفسافها. وفي الحديث : «ماذئيان جائمان أُرسلافي غنم 
بأفسد ها من حرص المرء على المال والشّرف». 

وفي الحديث: «الصّلاة أمالة, والوضوء أمائة. 
والوزن أمانة . والكيل أمانة». (۳: ۲۰۰ 

راغ : الى يمل نقص الکیل والوزون, 
وغيرهما من المبيعات كالموافي والأشياء المعدودة, 
ويشمل البخس في المساومة وا والمييل الني تنتقص 
بها الحقوق . ولي الحقوق المعنويّة كالملوم والنضائل. 

وقد فشا كلّ من هذین اللوعين في هذا الممر, 
فكثير من اجار اخسون طفن فا 
وكإيشقرون, وكثير من المتستغلين بالعلوم والآداب 
أوالتياسة باسون لحقوق بني جلدتهم , مدّعون للتَفرُق 
,لیم بنكرون لما خصٌ الله به سواهم من المزايا 
والمخصائض, حسد) عليهم وبقيا. 

وقد روي أن قوم میب كانوا إذا دخل عليهم 
الريب يأخذون دراهمه» وي قولون: هذه زيوف 
فسيتطمونها. ثم يتسسترونها مسنه بسالتطْس, أي 
۲۰:۸ 




















قَتَادَة : یقول: لاتطلموا لاس آشیاء‌حم. 
سر :0.۰ 


۱۱ يمني المكيال والميزان. 





نعو ادي یی 0۷:۲ 
الطَبريّ : يقول: ولاتتقصوا الاس حقوقهم التي 
يبب عليكم أن تووم کیل أو وا أو غير ذلك 








۱۱ 
موه ۳۳ 
وس : أي لاتنقصوهم . A)‏ 
له او (۳: 0۲۰۲ انس( tv‏ 
واشرطی (۹: ۸۱ 





ال راز [بعد بيان وجه التكرار في قوله 











ََلَاتقْصُوا اليكبَالَ4 هود: 44. وقرله: َْأَوْمُوا 
له تل] 
وتا فوله :توا ات 

فلیس بتکریر» له تال خم انع في الآية البق 
ف اه تمال عم امک 

جمیع الأشیاء ظھر بہذا البیان آتبا غير مكررة؛ ہل في 

کل واحد من فا ۱۸ 

, أبوالشعوه: وقد مارح باهي عن البخس بعد 


مالم ذلك في ضمن الي عن نقص المميار, والأسر 
بإبقائه احتاما بشأنه وترغييًا في إيسفاء الحسقوق, بعد 
لرهیب والرّجر عن نقصها. 


البخس عائًا لقص فى المقدار. وغيره تعميمًا يمد 
A:T)‏ 
نحوه الآلوسئ . On‏ 


البژوسوي : «ولیضشوا اشاس باه 









بخ س/ ۷۲۷ 
مطلًاء أي سواء كانت من جنس المكيل والموزون أو من 
غيره, وسواء كانت جليلة أو حقيرة. وكانوا يأخذون 
کا یل التمايرة, ویکشون 


لثاس, وینقصون من مان مایشترون من الأشياء. 





۷۲:۱ 
ایخس: التقص في كل الأشياء » يقال: 
بضته ماله ونه علمه وفضله؛ أي لانظلموا النّناس 
أشياءهم, وذلك يشمل ماللأقراد وماللجباعات. من 


مكيل وسوزون وممدود ومحصدود, يتحندود 














وحقوق مادیة و معنوة . Wen‏ 
وبهذا العنی جاء كلمة (تَْشَحُوا) في سورة الشّعراء : 
74۴ 






من کان يريد له الا زیت شرف یز 
ان نا رف يحون 0 هرد:ه۱ 


مجامد: لاشسون. سر ۳:۱۱ 
: أي لاجظلّمون . يقول: من کانت ال هله 
وتشمه, وطلبته وټیته جازاه اله بسناته ی ال 
ی بها زا .وا 








0 ٠۲ ري‎ 

.يقول: من أراد بعمله من أهل القبلة تواب 
ادنيا جل له ثوابه , ول يخس أي لم يُنقص في الدآنيا. 
0 3( 
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ال : يسقول: لاإشتقصون أجرهاء ولكتهم 
يُوقُونه فيها. MAY‏ 

نحوه المَیْبدی (£: ٦۳ء‏ وا 
والخازن (۳: 041 

ارو : ي لامرن من آرزاقهم ولایتللون 





او !434:1 





Ne: 
)181:5( البَمّويٌ : أي في الّنيا لقص حظهم.‎ 
نحوه ابن لوزي . 4م‎ 


أبوالعوه: أي لاإتصون ٠‏ وما عير عن ذلك 
بابس الذي هو نقص الحق, مع أنه يس لهم شائية 
حق فيما أوتوه. كما عبر عن إصطائه بالتوفية الي 
إعطاء الحقوق مع أن أعمالهم بمعزل من كونها ربب 
لذلك: بناء للأر على ظاهر الحال . ومحاظا ملي اور 
الأعمال, ومبالئةٌ في نفي النقص. كأنّ.ذلك,نقص 
لحقوقهم , فل يدخل تحت الوقوح والصدور عن اليم 
املد 

والمعنى أنَّهم فيها خاصّة لابُقّصون ثمرات أعمالهم 
أجورها نتا کیا راء ولايحرمونها جرمائًا كلكا 
وأثافي الآخرة فهم في الجرمان المطلق واليأس) 
كما ينطق به قول :یی بس َي له 
ال4 هود: ٠١‏ فإنّه إشارة إلى المذكورين باعتبار 
إرادتهم الحياة اليا أو باعتبار توفيتهم أجورهم من 
غير يَخْس, أو باعتبارهما ممًا. 

ومافيد سن مني مد این ند مهم في سود 
احال, يو المريدون للحياة الآنيا وزيتهار 
الموفون فيها ثمرات أعمالهم من غير يس . (5: )٠١‏ 



















الكاشانيّ : لايتصون شنا من أجورهم . 
ern‏ 

مثله البرُوسَويٌ. 
شُبر : لصون عيئًمن أجورهم . والآة عائقة في 
الكقار والمنافقين والمرآثين وغيرهم. 

وقيل: المراد المشركون الذين لايْرَون بالبعث. 
ويعملون أعمال اليرّ؛ من صلة الرّحم وإكرام اليف 
وتحوها. 

وقيل: المراد المنافقون يغزون مع النبيّ؛ 
اللغديمة, دون نصرة الدين. ۱ 
أي لايمنقصون, والأذاهر أن اشير 
(لمجرور الیو 
لوالاعمال» تلا یکون 


OA: 





WE 









عبر عن ذلك بالبمس الذي هو نقص الحقّ. ولذلك قال 
الراغب: هو نفس الشّيء على سبيل اقلم . مع 


هم اه 

کما عترعن اعلنه بالوفة آنتي هي اعطاء 
الحقوق, مع أن أعمالهم بممزل منكونها مستوجبة لذلك . 
کما قال پیض المحفین, جا رم ظاحل 
ومحافظعلی صور ال عمال ,ومیل 


ق فیما آوتوه. 








سس _باغس ۷۷۹ 





رید الْعاجلة عَجْلَا لَهُ 


انتريد الإسراء:14. (۲4:۱۲) 








۱ 








۲۹۲ :۲۹( 

DAF) 

الطسوس: آي نتم فنيا يستحقّه من 

اواب (۱۰: 00۲ 

ره ایو (۷: ۱۳۴), ورس (۵: ۰۳۷۱ 
والنازن (۷: ۱۳۳). 





رخ : اي جزاء بخ وا 


م يخس أحدًا حنًا ولام ظلم أحدء فلايخاف 


جزاؤهما. وفيه دلالة على أَنّ من حقّ من آمن بلله أن 

يتنب المظالم , ومنه قوله عليه الصّلاة والتلام: «المؤمن 

من أمنه النّاس على أنفسهم وأموالهم». 

يجوز أن يراد: فلايخاف أن يخس بل يجزى 

الجزاء الأو . :۹ 
نحوء القَخر اراي (5: 161). والتْضاوي (5: 





حاصل المعنى فلايخاف أن يخس حقّه . 
ولا أن ترهقه ذلة. فالمصدر أ. 
اللفمول , وليس الممنى على أن غير المؤمن يخس حف 
إلى تأكيد مائبت له من ا 
فلا 








(بَدكا) مقدّر باعتبار 








وتوفیره تلا 





ب له, فضلا من الکال. 








وفيه أنَّ مايجزى به غير المؤمن مبخوس في نفسه, 
وبالتسبة إلى هذا احق فيه كلّ الببخسء وإن لم يكن 
هناك بنس حقّ. كذا في «الكشف». أو فلاناف بنئا 
ولارهئاء لاله ل يخس أحلا حدًا ولارهَه ظلع, 
إفلايناف جزاء هما. 

ويس من إضمار مضاف , أعفي اا 
ما لمنی. وأ ماكر في نفسه مخوف» اه یصح أن 


الب وخفت 








مور دور 

وفيه دلالة على أن الؤمن لاجتنابه الس وال 
یتنا فان عدم اشوف من المذور با یکون لانفاء 
العذور. 

وجاز أن يممل على الإضبار. وأصل الكلام: فسن 
لاییخس أحد) ولايرمّق ظلمه فا 
فوّضع مافي الم الجليل موضعه. تنبيها بالتتبب على 
المستب. والأيّل -كيا قيل أظهر وأقرب مأخدًا. 





اف جزاء‌هاء 





[وقال بعد نقل قول ابن عجاس. وتا 
والتن:] 
ولعلّالمنى الأوّل أنب بالتّرخ ٠‏ وبلفظ 





الرخق أيضّاء نظرًا إلى ماسمعت من قوله تعالى: 


۰ / العجم ن فقه لفة الق رآن.. 


وت وله بونس: ۲۷. 


ری 4۲۲۱۰۲ 
ام آن یکلا 


أبن عباس: یتول: لم ب 





سرب ۷۲:۱۲ 
سر ۱:۱۲ 
يريد حرامًا لا تمالع حرام کل بخس في کناب 
اله نقصان إلا هذاء فإته حرام . 
(القخر اراي م7971 
الشعبيّ: بثمن قليل. 
مله کر ری ۲۱:۲ 
الاك : کان یمه حرلما. وضرازه حرائا 
ری ۷۲:۱۷ 
الحر حرام .وستي الحرام 
اغوي ۲۲۱:۳) 
ال .اي والحسن (الغازن ۳: ۲۲۱), 
ونحوه اس (۳: ۲۲۰). 
قتادّة: هو الم , وكان بيع بوسف ولمنه حرائا 
ری 0:۱۲ 
نحو وی (۱۳۱:۱), وان 








لائ 











00 :۵( 













مصدر من قول القائل: بخستٌ فلا حلّه,[ذا ظلمته . 
يمني له فنقصه عمنا يجب له من الوفاء. أبخه بحا 
ومنه قوله: توا لاش م4 حود: ۸۵ 

وما ديشن مبخوس منقوص . فوضع والبخس و 
وهو مصدر مكان مقول. كما قيل: دم كَْبٍ4 
پوسف: ۱۸ وم هو دم مکذوب فید 

واختلف أهل التأويل في ممنى ذلك . قال بمضیم 
قیل تمن ں4 لأنّه كان حرامًا عليهم 

وقال أخرون ممنى البخس هنا الظّلم. 

وقال آخرون: عنی بایشی في هذا الموضم 
القليل . وقد ينا الصّحيح من القول في ذلك. 

OVI 

ذي بَضْس , أي ناقص . و 
جن ذي ظلم. لاه کان حا لایجل بیعه. (1: ۱۱۵) 

الواحديّ : [بعد نقل قول ابن عباس قال:] 








فاده وِكْرمة. والشّعبيَ وقال:] 
وعلى الأقوال كلها فالبخس: مصدر وضع موضع 
الاسم ه والمعنى بثمن مبخوس . 





نقصانًا ظاهرًاء أو زيفي ناقص العيار. 
نحوه اقرط (: 


۵ وا 





کے ج پخ 


المبخوس. لأ امن لایوصف بالمنی الصدري 
وغته آو تمان 








وزنه. من: بضته حقه. آي نمه كبا في «حواني اين 
2 : 

وقال بعضهم : نتن بس » أي حرام منقوص ٠‏ 
أن ن الحرّ حرامٌ؛ نتهى. 

تل الس على المعنى لكدونه الحسرام ممحوق 
البركات, والقول الأوّل هو الأصح. 





(Tt) 





پالخس, وهو الاصبع, بقال: شش يته بها 
شتا :ها سری ٍل کل نقص في شي *. 






ومنه اليخس, وهي أرض 
ويقال للرّرع الذي يُسق بالمطر: 
حمّهما من ماء الأرضء فسقاهما ماء التماء. 

والبخیس من ذي ال الحم التاخل في حُقّه. 


ویس الم تبخيا: صار في الكلاتى والعين. 
والأبنس: الإصبع أيضًا: لحم المعّب. وسابين 
الأمابع وأموطاء جمعه: أباخس. 
ومن الجاز قوهم: يله حلّه 
وظلّمه, كا يمْسُ الكيال يكباله فينقصه. وتبا. 
ولون للبيع إذا كان قصدًا 
س ولاطط .و لش ولاشُطوطً . وفي 
ال تسیا منقاه وهيپاخس» آي ظالة .یضعب 


لمن يتباله , وفيه دهاء ونكر. وقد بوث فبقال : باخسة. 











فلمل مشتدّات هذه المادة متفرّعة من 
«الأجنس», أي الإصيع , وهو لفظ جسامد. وليس 
معي ولابراد به التقضيل, مثل «أشأم» في قوهم: 
جلرى له طائر أشأم. أي مشؤوم. وملِك أعز: 
ورجل أشج بي التجيع: في جبينه أثر 
الفررقة 

إِنّ الذي مك التماء بى فنا 








ائمه أمرٌ وأطول 


أي عزيزة وطويلة. وله ظائر , وعليه جمل «أهون» 





عتم بيرها. واستماروا هذاالمعنى في نقص الح وأخذ 
, ظل. فكأنّ الباخس يفقؤ المين بذلك . ولايزال 


من بر شیا صاحبه عم بت عينه بستابته , ويأخذه 





منه عثوة. 


٤‏ وقد ظهر من ذلك أن قول ابن فارس: «للباةة 


7 / المعجم في فقه لفة الترآن... ج 1 


أصل واحد وهو النّقصء ليس سدين؛ 





مطلفًاء بل «نقص الحقّ أو نقص الشّيء اا جنا 
الراغب , ولذلك يقال :«بخسه حقّد» .كماعن الجوهّريّ , 
أو «هو نقصان الحق» كما عن الطُوسيّ, أو فشر البخس 
باللمء كما عن ابن بييدة واللوسيّ والفيروز لبادي 
وغیرهم» حت أن ال 
أن البخس نقصان الحقّ, 
ألا من غير حقّ. 

۰ -علی زغم من تصریح آکتر این با 
البخس -بالشین -یمعنی تلم , فتاین السْکیت 
والثبزد أن البخص -بالاه - فقط بمعنی م4 لین 
اه این بسنی اتقصان ,وحن ری وبها لك | 
أن نحمله على اختلاف اللّهجة عند بعض العرب. أو نجد 
قاعدة لتبديل الستين صاد) كالتراط والصّراط . وعلى 
أَيّ حال فنفي مجيثه بالين بمعنى كوا العين لاميرّر له. 








والظّلم أعمَ منه» فقد یکون 





الاستعمال القرآني"' 
-١‏ جاء البخس في القرآن () مرّات. منها (0) 
مرّات فعلا مضارعًا, ومرّتين مصدرًا. 











الجن: 1 

يلاحظ أُوَلا: أنَ أفعال الآيات الأربع الأولى 
مسبوقة بدلاء النّاهية , وفمل الآية (؛) مسبوق بدلاء 
إلافية, وسبق المصدر في (1) فمل من بدلا" الثافية 
أيضًاء وهو تفي للمصدر أ اء قالتقد. 





بريه 








فلايخبي ولارهق بخاف منه عليه , كقوله تعالى : مف 
لوص فير المع رلافشوق ولاجناز في 
اج البقرة: ٠۹۷‏ 

أ فلنظها موجب وممتاعا سالب إذ 





سياق الآية يدل على ذلك لما فیها من خة امن 


ألَذي بيع به يوسف 88 , كلفظ ابخي) وادرایم 








یکون امن ما دی مهد ٠‏ وهذا كقولد 


تعالى : َإِشْتْرَوا بأيَاتٍ لا التوبة: ١‏ 
ثانیا: تلا البخس نر في الآيات اثلاث الأولى او 


(1)-فظ الإفساد, وتلاه في آخر الآية (۳) لفظ الفسق , 


يات اف 








وهو يداني الفساد ممنّى . وهو قوله: 5إ 









في القرآن ألفاظ تضاهي البخس. مع 
اتفاوت بيتها وبينه , یکن في کونه خلاف الق 
والشيع امن دون حله ل یس ایفی ای تس جا مومس الأرض الأو 
القلة پل له ائّقص عن ! ۰ يراتا تأي لز طْرَايِهًاك الرعد: 41 
اب الخسران: جاء في الأنفس غالا: آلين 
حيرا نسب تَهُمْلابْؤْنُونَ» الأنعام: .1١‏ 


ج -الطفيف: جاء رة واحدة في خصوص 














لك وقد وصف بالق ف كالة لاضع وی قوله 





لنظ واحد. مرّتان 


الُصوص اللغويّة 
القلیل : بلع نفته: قثلها غيظًا من شدّة الوجيا. 
[#استشهد يشمر] 





عاء أي أقررتُ به عل نفسي وتع' 
بالطلّاعة , أي أذعن وانقاد وسلّس. ۲۳:۱ 


ث اليحة, إذا قطمت عَم رقبتها 
دون ذلك لأ الخاع: البط 
ولقار اهر والبخاع 
0 رق الذي في الكلب. (ابن فیس ۱: 4۳۰۷ 

الكسائي: بقعت الأرض بالزراعة ؛ إذا جسملتها 
ضعيفدٌ بسب متابعة الحرانة. وبمّع الآجل نفسه. إذا 
بها (القخر الاي 0/1:13 

القراء: أمل البَمْع: الجَهْد. یغال: مت لك 
(القَخْر الرَازيّ ۷۹:۲۱ 


الأخفش: يقال: بخْمتُ لك نغي وتنُصحي. 













تفسي, آي هدنیا 








جتهدته] أجنع بجنوًا (رتري 0۸:۱ 
حره بر (1: 715), وميد (آبن فارس ١‏ 


2 
وید بل له بل إذا أقر, ومع له اعد 
5 
ابن ُرَيْد : بلع نفسه بيخمُها بخوشا تفا وهو 

باع إذا قتلها غكا. وبع باحق إذا اعترف به. 
۱۳۳۷۰۱ 


(الأرهَرَيَ ۱9:۱ 


ذکرت عم 
فقالت: هطع الأرض فقاءت أُكلهاء أي استخرج مافيها 
من الكنوز. وأموال الملوك. 
ويقال: بخمثٌ الأرض بال 
وم ثبتها عامًا. ولع الوجدٌ نه 


[ استشهد بشعر] 


الأزهريّ : في حديث عائثة. 











حران 


وق حدیت من عا أ 


أهل الهن هم أرق قلوبًا وأ 





/ العجم في ققه ئقة القرآن... ج ؟ 


ورواء تصعر بن عل بإسناد له قال قلت للأصمعي 
ماأبنعم طاعة؟ قال: أنصم طاعدٌ. وقال غيره: بل 
):4 





ويلع باح بُنوعًا: قر به وخضع له وكذلك بنع 





پالکسر بخوما وه iar :r)‏ 
أبن فاس : الباء وا ناء والمين أصل وا وة 
القثل وماداناه من إذلال وقهر. 
وأرض مبخوعة , إذا بلغ بجهردها بازع 
قي إذاأر. M:N‏ 
لقتی: ال بت شالف مها 
وعع له باطلّاعة , إذا بالغ له 








في ذلك. وعم له بحله, إذا قر به وبالغ فيه . 
OYA:‏ 


و و و 





| 
آفد؟ ویتعطامهآي بلط من: نع ایح 
إذا بالغ في ذبحهاء وهو أن يقطم عَم رقبتهاء ویب 





بالّیع البخاع. 
والبخاع بالباء: اليرق الذي في الصّلب . والشّخع 
التّخاع, وهو الخنيط 






دون ذلك وهو أن 
الأبيض الذي ي في الرقة. 

هذا أصله كار حى استممل في كل مبالفة. 
فقیل: مت له حي وجهدي وطاعتي. والفعل هاهنا 
مجعول للطّاعة. كأئها هي التي أي بالفت, وهذا 
من باب : نهارك صائم , ونام ليل اھجلا . 

(القائق :١‏ آلا 

بلع السَاة: بلغ بعها الشفا. ومن الساز: مه 
الوجدٌ؛ إذا بلغ منه الجهود. | استشهد بشعر] 

ولعت له نفي وتصحي: هدیا لد. وأهل ان 
يا وم اره بارعة: تیکها. وم تسیا 
إقرا مدن باغ هده في الإذعان 
د (أساس البلاغة: 07 
ن الأثير؛ [ذكر حديث مُلبة بن عامر, والممنى 
ي نقلناء عن الفائق ثم قال:] 

هكذا ذكرء في كتاب «القائق» ولم ده لفیره. 
وطاءمًا بحكثُ عنه في كتب الم الب والقشريع . فلم 
أجد «البخاع» بالباء مذكورً! في شيء منها. 

يحي عي ی 
لم يكن يبع لنا بطاعة». 

ومنه حديث عائشة في صفة عمر رضي اق منیا 
«بم الأرض فقاءت اهاه قهر آملها وأذقم, 
وأخرج مافيها من الكنوز وأموال الوك يقال : بخمث 

















07 من بيت لأبي بكر ها( الیل اجره 








الأرض بالرّراعة, إذا تابعت جرانتها ولم رها تة 





0 
ابن منظور: مت الكية نئا إذا حر تما حى 
(۸: 46 


1 خصّع له, كتخ بالکسر با 

وبنوعًا. الک :رها حت ظهر ساوٌها. وله 
أخلّصّه وبالغ. والأرض بالرّراعة : تبتكهاء وتاب 
حرائتهاء ول يجِمّها عامًا. وفلانا خيّره: مدقَه. 











هذا أصله, ثم استعمل في كل مبالنة لذ باع 
ك4 الكهف: 1 أي مُهلكها. مبالنًا فهاء حرص 
عل ملام . وککتاب: عرق في الب ويجري في 
م ال وهو غير «اشُخاع» باون فيا وهم 
۳ 








٠‏ وبماید, والكني. 
(لگوسی ۱۵: 1۲۰4 


بخع/۷۳۷ 





سر 0۱:۱۰ 
وهو للرويّ عن الإمام لبقر 9 . 
اش ۳۱:۲ 


مله قتا 








القراء : أي ترج فستك, قاتل نهتك. (۱۱۳۸:۲ 
مهلك فتك . [م استعهد بشع | 
r)‏ 








آثار قومك الذين قالوا لك : ْلَنْ 
عاك الإسراء. 


۰ سیم صل 





من الآض 





رتهم إن هم لم يؤمنوا بهذا الكتاب الذي أَنزته عليك, 





فیصدقوا بان من عند افه زا وت ووجدا بإدبارهم 
حلءواعراضیم ع أنيتهم به, وتركهم الإيان بده 
يقال أنه | جع فلان نفته یبخمها با وبتضوشا. | 
Otte) ۳‏ 

ارسي الا ,نموه لطس (۳: 04۸٩‏ 

اي قاتل نفتاد رشهلکهاء مبالنًا فيها. 
وخرضًا على إسلامهم. ۳۷۱ 
حت على ترك التأسف , نمو طِفلَائدْقٍَ 








الراغب 
تفشك عییم حَترّات» فاطر: ۸. (FA)‏ 

المَيْبديٌّ : قيل: معناء الي, آي لانبتع 
نفك ۱ 4۲۰۵۱ 
هه واهم حین توآوا عنذ, 
والأسف عل 
افهو يتساقط 





عفر + 
ول منوا به, وماتداخله من ال 
تیم لرجل شارقه بت و 
حسراتٍ على آثارهم ويبخمٌ نذئه وَجدًا عليهم, 
تلا مل فافیم. 






۸ / المعجم ني فقه لغة القرآن... ج 4 


وفری جع تَْسكَ) على الأصل وعلى الإضافة, 
أي قاتلها ومُهلكها. وحو للاستقبال فيمن ق 








يوا وللمضيّ فيمن قرأ (إن يووا" بمعنى لأن لم 
(۲: 4۷۲) 
وه اقتو. rn‏ 





هذه الآية تسلية لى . وقوله 
ملك تقرير وتوقيف بمنى الإنكار عليه, أي لاتكن 
كذلك. والباخع نفسه: هو تُهلكها وجد! وحزئًا على 





unr) 2‏ 
أي ناهكها وجاهدها حت تهلكها. 
ولكن أهل التأويل كلهم قالوا: قاتل نفك ومُهلكها, 


والأصل ماذكرناء. ی 

أبوحيّان : «تلعك بابنع» مل ری 
امبوب, والشفای ي امذور. 

وقال المسکري فا هنا: موضوعا موس اي 
يعني أن المعنى: لاتبخع نفسك. 

وقيل: وضعت موضع الاستغهام, تقديره: هل أنت 
باخع نقسك؟ [ نقل قول بن 








وأضاف:] 
وتكون «لمل» للاستغهام قول كوف والذي يظهر 
أتبا لاشفای: أشفق أن يبخع الرسول ولك نفسه. 


لكونهم لم منوا 














۳۱ 






ان بعدها في مقام تعزية 
E‏ وتسليته: وتطييب ثقسه, والقناء کا 
الكلام على كفرهم . وجحدهم بآيات الله, المفهوم من 
لیات انیت 

والمعنى يُريَى منك أن تهلك تفسك بعد إعسراشهم 
عن الفرآن؛ وانصرافهم عنك من شدّة الحزن. وقد دل 
على إعراضهم وتولهم بقوله: فعلنى أَتَارجِْ» وهو 
عن الاستعارة ۱ 


المُصطّنَوِيّ : أي مُهلكها ومُدَهًا وسيمها 












ويهذا المعنى جاء قوله تعالى : لَلََلّكَ بَاجغ نف 
یا میب الا 


الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادة كما قال القرَاء وغيره - 
الجهد والمبالغة , يقال: بحُت الأرض بالرّراعة 
بالزّراعة تباعًاء فأضمفتها بذلك. 
حفرتها حت ظهر ماؤها. 


ويقال أيًا: مت لك نفسي وُمحي, أي 

















قر وأطاع 
» إلى ممتى أقر وأطاع بل هو باتي على 
معناء اللَخويّ, كبا لم ينقل إلى معنى حلك أو الزراعة بل 


( مکنا ضط یوان (5: ۸۸ 





هذه كلها تدلّ على نهاية الجهد في مواردها فلاحظ. 





وبالفث في ذبحهاء وبتم 
ا وهتاك من . يسقول: بأ الأصل رل رس 








3 ۳ اس ۳ 
«الأنه, #توسع في هذه المادّة حٌ تضتتت کل معن 


فيه جهد ومبالغة في أمر يكاد فاعله أن يموت في سييله. 

فقد روی ابن فارس قول 8 عن 0 
«بلَمتُ الدّييحة. إذا قطعتٌ عَم رق 
وتخمتها دون ذلك لأ الخاع: ا حيط الأب 
يبري في الرقبة وفقار التهر. والبخاح مبالاء»: لبر" 
الذي ف الب 









الذي 


وإن صخت هذه الزواية فإتها عمك هول 
الرُعَنْشَرِيّ حول هذا الممنى في «الفائق والكتّاف», 
وتَمدَحّ في قول ابن الأثير: «طانًا بحنت عنه في کتب 
اة والب والششرج» فلم آجد البخاح «بالياء» 
مذكورًا في 





«البخاع»: وحسيب ابن الأثير أن الرعْشَرِيّ قد انفرد 
بذكر هذا الحرف. 

بين (بغع) و (نخع) اشتقاق أکیر. قال 
١‏ أي بالغ في ذجهاء فقطع جخاعهاء و 
الذبيحة :بالغ في ذبحها فقطع مخاعها. وقال ابن الأعرابي 





بخع/ ۷۳۹ 
کا روی عنه «صاحب التّهذیب» لي انغعا: نع 
فلا ی بت وعم ۔بالباء واون -إذا أذعن». 

ومته ييدو أن ممنى الجهد البالغ ملحوظ في المادتين. 











الاستعمال القرآني 


جا في هذه لا لفظ ماع مرتين في لقا : 








«یَاخع نت4 بصينة اسم الفاعل الدّال على الدّوام 
رب > تلکفره بلفظ (7 ی 
ميته أي أنَّ لله تعالى يشفق على اللي" 
تفسه إنهائًا مداومًا يشارف الموت. على أثر تو أهل 
مک وإعراضہم عن الیان. 

نانیا: ویقصع استفاد اي وسعیه نی هذا الیل 


عن مدى حبّه لقومه وهم مشركو قريش - وتفا 












هدايتهم وإخراجهم من الّلال. فرغم تماديهم في الفواية 
وإمعانهم في أذاه, فاته مادعا عليهم كما فل نوح؛ حيث 
لآزض يئ الْكَافرِينَ دبازاه 





رود 
اقا ذکر اش نم لقومه في أوّل الشورتين. وتعطيه 
فا بقضايا أصحاب الكهف وتفانيهم في دينهم في 








۰ /العجم ن فقه لفة الترآن... ج ۶ 

الأول وقضايا موسى مع فرعون فان 4 زوم 1۰ 
رابمًا: تمحكي الآيتان نمطا من أماط القلية ه_الأمر بالارتقاب والانتظار والاعسراض 

س وهي كثيرة في القرآن» مب 

زن: امي الأول ازنك 

توق الا 







tA SU 
جوا غلئی ماک دبوا واوذوا خی‎ 
الام و۳‎ 


د الأمسر بالصّبر: فاضي رٌإِنٌ وغد اف 





بخ ل 





1 ألفاظ, ١١‏ مرة: ١‏ 
في ١‏ سور: ١‏ مكيّة, 0 مدنيّة 





یل ۱:۸ ییکلون ۳:-۲ مکی غر لزازي ۸:۱۰ 
ابن مُرَيْدِ : الإخل والبَمْل لغتان. ورجسل باخل 





وجمع غيل جلاء. وجمع باخل ب۰ (0۳۸:۱ 








ايل مسقلا لأسد. وال خفبفة 
ن أیظا فتمير 





نی . والبل لأهل الحجاز, ونتف 
الفتهم ولغة قیم واحدة. وبعض بكر بن وائل يقولون: 
التخل. [#استعمد يمعر] ‏ (بوخیان ۳: 4۲40 


مل كفل 
والبمل مثل الكرّم. والتبخل ستل القثر. واتبل 





1/41 /المعجم في فقه لغة القرآن.... ج 1 


وصَالِتُ الزّْد. وشحيح اللفس . ومكفوف عن الخبير. 
ومغلول اد عن التیر» وعن ان والاحسان, ولثیم 
التمس, وقصير اليد عن كل خير , وقصير الباع . ودقيق 
الفس, ودنيء التفس, 

وق الامتال: رب لّف تحت الزاجدة. وفیها: خذ 
من الّضفة ماعلیها. وقد لب الشٌجور ام 





فا , ولال إحدى بديه الأخرى. 
اخل. واللْوّم. والشح. والسُن, والامسالد. 
والننت, ول ,واحد. وت الناوة فهي القرابة 


وال والبيك والمتكة. كله ابخيل. ‏ رد 
ویجمع البخیل:بملاء, ورجل با خل 





ذویلل, ورجال باخلون. 

وأبخلت فلانًا: وجدثه بخیلاه لت هلاال 
إلى البخل. 

والولد ب Grr)‏ 





الإمَانيَ البخل: مع الشّغع الذي هو أول في 
العقل. ومن زعم أن البخل منع الواجب عورض بأنّ 









بلاخلاف, وقد نع الواجب الصّغير, فلايجوز وصفه 

" لس لاس 
اخل معناه منع الإحسان لشم الطباع, ونقيضه 
الجود» وهو بذل الإحسان, لاثتقاء 





مت 
اوس 015316 
لايجسوز أن يكون البخل منع الواجب ب 








الاعطاء, قال زهير: 
إن لبخیل ملوم حیث کان ول 
کی الجواد على علاتة هرم 
لاله يلزم على ذلك أن يكون الجود هو بذل الواجب 
من غير مشقّة. ونا قال زهير ماقاله, لأنّ البخل صغة 





له اکن فهو بخيل, لأ لايقع المع على هذه السّفة 


إِلَالشدّة في الهس ء وإن لم يرججع إلى ضعرر. 
غير ضعرر ممقولة كيا يصفون الجوزة با 
۳ ی 
الضاجب : ال وال لفتان بل لب 
وی إنيل بل 
والبْعّة: بل مرة واحدة. 












۳ 





واقال: دید ایغل. [ تشد بشمر] 
Ovi‏ 


ابن فارس: الباء والضاء والام كلمة واحدة. 
وهي البخل والبخَل؛ ورجل بخيل وباخل. فإذا كان 
ذلك شأنه یو بگال. [ استنهد بتمر] ۰ (۱: ۲۰۷ 

أبوجلال: الفرق بينه وبين الضّنّ: أن ال اسله 





وال باطینات. وطذاتقول: هو 
ضنين بملمه ولایقال: خیل بعلمه: لأنّ الملم أشبه 
بالعارية منه باطبة, وذلك أنّ الواهب إذا وهب شيئًا 
خرج من ملكه فإذا أعار شيمًا لم يخرج أن يكون عالاً 
يه, فأشبه العلم العارية ‏ فاستعمل فيه من 
اء لهذا قال الله تعالى : وما عل اليب 








ماوّضع 








المخير . ويقال : زد شمّاح , إذالم ور نا وان أشح عليه 
بالقدع, که حریص عل منم ذلك. والإبخل: منع 
السق, فلایقال لسن يسوتي حقوق اثه تعالی: 


بخيل . 3 
القعالیی : في ترتيب أوصاف البخيل : رجل بخيل» 





شدید البغل .عن أي 


ار 


ثم شحيم, إذا كان مع شدّة بخله حريسّاء عن 





ثم فاحش إذاكان معد في نله عن أي 3 
غ جار إذاكان في تهساية الجخل» عن ابن 


(u) الأعرايي.‎ 


لا ولا فیو باخل, وایسمع: بشال؛ 





وجطيل, والبشمع: خلا 
ورجل تل: وُصف بامصدر. عن أبي المتيئل 


بخ (/ ۷۲ 

الأعرابي. وكذلك: بال مَل 
ويله؛ رماه بالبُخل . وأبخله: وجده 
قول عمرو بن معدیکرب: «یابنی شیم لقد سألناکم فا 
بلاک[ 








Ure) .‏ 
الخل: ضد ارم . ومنع الواجب . ومع الائل عا 
يقل , يل كفرح وكرم لا ول بل بو 
وتبشّل: شن بما عنده ولم يبد فهو باخل من بال 
وبل وهو بخیل من لاه 
وله وأجله: جمله جنبلا واستبخله : عده بجني 
یل واه باخل .و 











تسا ۱0:۱ 
الطوس: اخل: محاقانل لته الاسطاء. ‏ 
هار أسَآء أي منع الواجب. أن من منع الرّكاة فهو 
يل ۳ 
الواغب: الإخل : إماك المُقتنيات ع) لايق 
حبسا عنه, ويقابله الجُود؛ يقال: تل فهو باخل . وأا 
البخيل فالّذي يكثّر منه البخل كالرّحيم من الراحم. 












والآخل ضعربان: بحل بيات نفسه. وبل بقَيّات 

غير.. وهو أكترهها ذمًا. دليلنا على ذلك قوله تعالى 
1 ت اش بانیشل ...»تساه : 
A)‏ 


ار فان تخل ول يشل وماکانت 
مه یلق . [ استشبد بشمر] 
وفلان أصيل في الوم تال , ماله عم كريم ولاخال . 





1 المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 
ویقال: لايكاد يفلح الخيل, إذا أبْرها البخيل.‎ 
وقيل لرجل: بفلان أ‎ 


ال مرس ات 
ومن الجز: ول أب التجم: 





(أساس البلاغة: 015 
الطَِْسيَ: ابل أصله: مشئة الإعطاء. وقيل في 


مرتكب الكبيرة. 





«الود له بء هوا لةه 
لله له. أي يممل أبويه على الإ 
ويدعوهما إليه فيبخلان بالال لأجله . و سات 
الآخر : «إتكم لَبَخَلونَ و ۰۳:۱ 

الط البخل والبمّل في الآّغة أن ينع الإنسان 
لمق الواجب علي فاا من مع مالايجب عليه فليس 











واختلف فالغل والح هل هن هق واد أو 
1 

فقيل: البْخل : الامتناع من إخراج ماحصل عندك, 
والشَّ: ا حرص على تمصيل ماليس عندك. وقيل: إن 








5 
الح هو البخل مع حرصء وهو الصّحيح. (4: 1517 











(vi) 


۳۱۷: 


والح : حو نل الرّجل من مال غير . قال عليه الضّلاة 
الح فان اح أهلك من كان قبلكم. 
روقيل: البخل ترك الإيثار عند الحاجة. 

قال حك : البخل مو صفات الإنسائيّة وإشبات 
ادات الحيوائية. 0۹ 

القیروز ابادي: تخل وائُول بضتها. ول 
وتم وطق : ضد الكرّم. 

بل رح وكرم بللا بال والتحريك . فهو باخل 
من بل کرک نیل من باه 

ورجل تخل محركاً: وصف بالمصدر؛ وال 
کتحاب وشداد وم 

وأطله : وجده بفيلا. 

وله 

وكمرحلة :ميملك عليه ويدعوك إليه. 

۱۳:۳ :۳( 

اخل: سا القتتیات عا لاعق حبسها عند. 

ویقابله او 








یل رماه به. 








قبلکم.آمرهمباخل فبخلو وأمرهم بالقطيعة فتطموأ» 
فالبخیل: من أجاب داعي ال 1 
داعي الجود والتتخاء والإحسان. 
(بصائر ذوي القمييز ؟: 2557 

أبو البقاء الكفويٌ 
والشم: المالة الفسائية 
يُمدَى ب«عن» وي«على» أيضًا لتضمّنه معنى الا 
والتعري. فاته إساك عن مستحق. 
والبخل والحمسد مشتركان في أن صاحیهبا يريد منع 
السة عن الفير, ثم يتميّز البخيل بعدم دقع ذي اللَعمة 


ا. والحاسد يتميّر بأنّه يتمق آن لابطی لأحد سول 

















والبخل شعبة من المُبن , لأنّالمين تألم القلب يتوق 
موم عاجلاء على وجه ينمه من إقامة الواجب عقلاء 
وهو البخل في القلب والتفس . واليخيل يأكل ولاحلي ٠‏ 
لايأكل ولابُسلي. 2 (المسْطْتَويَ 4۲۱۰۰۱ 
عَمعٌاللّفة: البغل والبقل: ضد الجبود. وهو 
إمساك امال عن لایصح حبسه عنه. يقال: ميل بكذاء 
۸۱:۱ 
محمد إسماعيل إبراهيم : بل : سك ماعنده 
وضنٌ به عتا لايمح حبسه عنه. والإبخل: الإمساك 

















ایل :۸ 
اس پیل با عنده واستفنی ف فسه. 
تن أغناء ا 











أا من يل بحن الله عليه . واستفنى في 
ری ۲۲۰۲۰ 
في سبيل الله؛ ومنع 


ماوهب الله له من قضله, من صعرفه في الوجوه التي أمر 






Nir) 





M1 





اکا یی ب ت ی 
عليه من الرّكاة, والحقوق الواجبة في ماله 

en 

مطل اي E)‏ 

لطس آي ضن باله اي لایق له, 

0.۲: ۱ 








UE) 


العجم في فقه لغة القرآن... ج 5 سس 


الألوسي: (جخل) اله: فلم بيذله في سیل لیر 
وقيل: أي بل بفعل ماأمر به. وفيه مافيه 


Nir) 











4 آل عمران: ۱۸۰. فیکرن 
ماینعمون به نقمة وعذابًا. لتقصيرهم فيه. 
این يبون امرون اشاس بيغي 


التساء: ۳۷ فا 





البخل في صاحبه لايرضى با مود 
والإعطاء في غيره آیشا. ویأمر ااس بالبخل فول 





وس سا من اذل والإعطاء فاا مسف یف 
وينع عن إدامة فضل الله تعالى إليه. 

فالبخل هو المشع عمن بسط قفشل الله ورجسته, 
والإماك عن فشر آثار تممه وآلائئه في عباده. مع 








الطیر 
یخل عن بخل نفسد, هه کات رفن 
اه , ولکن کانت تجود بها. (۲1: 410 
معناء كسيف يأصركم بإخراج جصيع 
أموالكم وقد دعاكم إلى إنفاق الببعض في 











وقیل: (قإ بحل عن تقو4 يمني عن بخل 

تفسه. لأ نقسه و کانت جوا یخل بافقة نی سبيل 
ال وقيل: ييل عن داعي نفسه لاعن داعي رت . 

av: 

مَحْشَريٌّ : (وَمَنْ يبِخَلْ» بالصّدقة وأدا, 

لفرت ة فلايتمداه ضر عخله, لقنا يَبغْلُ من 

فيب يقال: بخلت عليه وعنه, وكذلك ضئنت عليه 














يحرمها مثوبة جسيمة . ويلزمها عقوبة عفلیمة, وهذ 
إشارة إلى أن معطي المال أحوج إليه من الفقير الآغر . 
فبخله بثل على نفسه , وذلك أشد البخل, 

وقيل: ممناء فا ييخل بداع عن نفسه يدعو إلى 
البخل. فان الله تعالى نهى عن البخل وذمّه . فلايكون 
هه 








البخل بداع من جهن 
النّيسابوري : أي وباله على نقسه, أو عن داعي 


سس سس سس بغل(/۷۷ 


ربّه. قال في «الكسّافه: يقال: بخلت عليه وعته؛ وفيه 
نظر. لان الإخل عن الّفس لایصح بهذااتفسیر, نعم 
لو قال: عن ماله , کان تفسيره مطابعًا. ‏ (۲: ۸۳ 


آبوعیان:[ذکر تل اي وأضاف:] 





ضتنا ممنی الامساك, اه قیل: آمسکت عنه البخل. 
)1:۸ 
وه ارو 
الالوس: فلایسی ضمر بخله ی غیرها. یقال: 
خلت علید وبخلت عنه, لأنّ البخل فيه ممنى الع ممن 
التضییق, عل من منع عنه ا معروف والإضعرار» فناسب 
أن يُمدَى بععن» للتّاني. وظاهر أنّ مّن منع المسروف 
عن نفسه فإطعراره علهاء فلافرق بين اللَنظينبقي 
المماصل. 
وقال الطَيَي: يكن أن يقال: ييخل عن نفسه. على 
ممنى يصدر البخل عن نفسه, لأئها مكان البخل ومنيعه٠‏ 
كقوله تعالى : (وَعَنْ يُوقَ شح َيِه الحشر: 4, وهو 
کا تری. 


lete :A) 








۸۲ :۲۱( 





: والآية ترسم صورة وصفيّة لواقع 
الجباعة المسلمة يومذاك , ولواقع الاس باه الدّعوة إلى 
البذل في كل 
هذا أنّ هنالك من لايبخلون بشي م. وقد كان هذا واقمًا, 





فهي تغرّر أن منم من يبخل , وسنی 


سجلته الروايات الكثيرة الصّادقة. وسجّله القرآن في 
مواضع خری. 
وقد حمق الإسلام في هذا الال متا تحب من 





خوارق الأمثال في البذل والتضحية. عن رضّى ون 
فرح بالبذل والعطاء. ولكن هذا لم ينع أن يكون حنالك. 
من بيخل بالمال. ولملٌ الجسود بالنّفس أرخص عند 
بعضهم من الجود بالمال! 

والترآن يال هذا الشّحّ في هذه الآآبة ل( 
4 فا بيذله الّاس إن هو 








لا رصید هم مذخور, يجدونه يوم يحتاجون إلى رصيد. 
يوم يحشرون بجرّدين عن كلّ مايلكون ؛ فلايجدون إلا 
ذلك الرّصيد المذخور, فإذا بمخلوابالبذل فإنا ييخلون 
عل أنفسهم؛ وأا يقلّلون من رصيدهم. وا 
يسيستخسرون المال في ذواتهسم وأشخاصهم. ونا 
رتو ایدم 

أجل . اه لايطلب إليهم البذل. إلا وهو بريد هم 
َم ويريد هم الوفر ويريد لمم الكخز والأخر 
آرسایناله تیه تا سبدلون؛ وساهو ی حاجة ال 
۱ .۳۳ 


لاايأل ماهم ليتتفع هو به بل لیتفعبه المنفقون فيا فيه 
خير دئياهم وآخرتهم؛ فامتناعهم عن إنفاقه امتناج 





الله هو الي دونكم , وأنت الفقراء دون ال . 
VENA)‏ 








با أنيكم لله من قَطْلِهِ 


۸ /العجم ن فته لفة الترآن... ج 4 





أبن مسعود: نزلت في مائع الرّكاة المفروضة. 
ستله ابسن عسبّاس, والشفي» وتجاهد, 
(بوخیان ۳: 1۱۲۷ 


وأبرهُة. 

7 

وهو المرويّ عن الباقر 9 . (الطوسي ۳: :0 
ومن الشادی 36 (رشید رضا 4: ۲0۸). 

أبن عباس : نزلت في أهل الكتاب وبخلهم» بييان 


ماعلّمهم الله من أمر ممتديق. ‏ (أبوحيّان ۲۷:۳ 
الشّدّيّ : إنّالمعنى بخلوا أن ينفقوا في سبيل الله . كبا 
لوا کات اي ۲ 00 


نزت في البخل بامال. والإنفاق في تيل 


الرّجَاج : هذا يمني به علماء اليهودٍ الذين تلو با 
آتاهم الله من علم نبوّة اتی ومشاقة وَعُدَاة' 





انزلت في مانعي الرّكاة, وهو قول أبي جعفر 9# . [إلى أن 
[Ja‏ 

والخل هو منع الواجب. لله ای مب وود 
عليه . وأصله في الغ : مش الإعطاء »وأا ينع الواجب 








المشثّة الإعطاء. 

لح الرازيّ : اعلم أنَ الآية دالة على ذم البخل 
بشميم من الخيرات والمنافع . وذلك الخدير يمحتمل أن 
یکون ما وأن يكون عل). 


her) 


بامال, والعنی: لایتوشمن هوّلاء البخلاء أن بخلهم هو 






اپو بوم 
الأموال عليهم. وهذا عمو 


ف سيركت الك 








وَالآضٍ» 


آلعمرانة 18 


وائقول الثاني إن مراد من هذا البخل: البخل 
بألملم؛ وذلك لأنّ اليهود كانوا يكتمون نمت ممكد قل 
وصفته , فکان ذلكك الکتان بخلاء یقال: فلان یبخل 
لمت ولاك أن العلم فضل من الله تتعالى. قال الله 
تعالى : َوَعَنمكَ مال تكن تفلم وكان فطل ال علي 
عتلیشا» التاء: 10 





الكتابين من البشارة بببمت محمد لكان ذلك بُخلا. 
واعلم أن القول الأوّل أول . ويدلٌ عليه وجهان: 
أل أنه تعالى قال: ا : 
رنا الآية بالعلم احتجنا إلى تحمل المجماز 
هذه الآية, ولو فسشرناها بالمال لم منج إلى الجاز, 
هذا أؤل. 

الثاني 
ترغييا لي بذل المال في الجهاد, فحينئٍ يحصل هذه الآبة 












أنَا لو حملنا هذه الآية على المال كان ذلك 





بخ( / ۷۵۹ 
تست 


. ولو حملناها على أن الود کتموا 
نقطع الثم . إلاعل سبيل التكلف. 








ماع رفوه من القوداة 

فكان الأول أولى. 
.وأكثر العلباء على أنّ البخل عبارة عن منع الواجب ٠‏ 

وأنمنع التطوّع لايكون جلا واحتجّوا عليه بوجره: 
أحدها :أن الآية دالة على الوعيد الشّديد في البخل, 

والوميد لايليق إلا الواجب. 

تعالى ذم البخل وعابه. ومنع اطخ 

ذم فاعله وأن يعاب به 











لا 

وثالها: وهو أَنّه تعالى لاينفك عن ترك التفضّل ٠‏ 
أله لانهاية لمقدوراته في التَفضّل. وكلّ مايدخل في 
فيكون لاحمالة تارك الَعَسّل. فلو 
التفضّل جُخلاه لزم أن يكون الله تعالى موصولا. 
بالبخل لاعمالة . تعالى اله عزو جل عنه عل وكير 

وراببها: قال عليه الصّلاة والّلام: «وأيّ یروا 
من البخل» ومعلوم أنّ تارك التطوّع لايليق به هذا 
الوصف. 

وخامسپا: هلو کان تااك ال یلا وجب 
فيمن يلك المال كله العظيم أن لايتخلّص من البخل ال 
بإخراج الكل. 

وسادسما أنه تمالى قال: «وَيتا رَرَمْتَامُْ 











دی 
پاهدی والفلاح. ولو کان تار الط فيا مذمومًا لما 





مح ذلك؛ بت بهه لین البخل عبارة عن ترك 
الواجب. 
إل أن الغا الواجب أقسام كثيرة: 

من إنغاقه على نمه وعلى أقاربه ألذين يلزمه 
مووتتم. 

ومنها مايتصل بأبواب الرّكاة. 

ومنها ماإذا احتاج ا مسلمون إلى دفع عدو يقصد 
قتلهم ومالهم, فهاهنا يجب عليهم إتقاق الأموال على من 
يدفعه عنهم, لأنّ ذلك كبري ممرّى دفع الضّرر سن 
الفس. 

ومنها إذا صار أحد من المسلمين مضطرًا 











یه ان بُدفم(له مقدار میستبق به ره 
تدأ )ين الوابيات , وتركه من باب البغل . الىد 
fz‏ 

الم یر هذا البخل بکتان دلاشل نبوة 
كد غير بميد؛ وذلك لأنَّ الود والصاری 
موصوفون بالبخل في القرآن . مذمومون به . قال تعالى في 






آل‌صمران: ۰۱۸۱ 
وذلك من أقوال اليهود. ولابيعد أيضًا أن تكون الآية 
عاتة تي البخل بالعلم, وفي البخل بامال . ويكون الوعيد 


حاصلا علیا سا ۱۳:۹ 
آبوعیان :یل نزلت في الثفقة على الميال وذوي 





۰ /العجم ن فقه لفة الترآن... چ 4 


الأرحام. [إلى آن فال:] 
والبخل الشّرعيّ عبارة عن منع بذل الواجب. 


own) 
البوُوسَويَ : واعلم أن البخل عبارة عن مت‎ 
أداء الواجب, والامتناع عن التطوّع لايكون بخنلا‎ 


ولذلك قرن به الوعيد ول 
والواجب كتير كالإتفاق على النّفس والأقارب 

الذين يلزمه مؤُوتتهم, والصّدقة على الدير حال 

النسصة, و حال الجهاد, عند الاحتياج إلى الشقوية 





5 أنَ البخل إكسير التتارة 
كا أنَ التخاء إكسير التعادة , وذلك لا اش تملا لقن" 
الال فضله, كما قال: ین فضله4 رالنشل لاقتل 
التمادة, فا کسیر ابخل یصی الفضل تهرا وتان 

ع عم بل هو هي 



















شقاوة. كيا قال: مو 
بإكسير البخل يجعلون خيريّة ماآتاهم الله من فضله شا 
م. ولو أتهم طرحوا على مأهو فضله إكسير الكخاء 
لجعلوه خيرا لهم , فصيروه سعادة, ولصاروا بها أل 
الم ولن يلج المّة التحبيح. 

محمد عبده؛ أكثر المفشرين على أن مراد وبا 
لي المال. وأنّ البخل به هو البخل 
بالمّدفة المفروضة فيهر 

وعدم التصرع بذلك من ضروب إيجاز القرآن, 
فكثير! مایترل المع بالقول, لاه مفهوم من التیاق 
والقرائن دالة علیه, لیس مأمون. 

فلايخطر يبال أحد أن الوعيد هو على البخل بیع 


۱۳: 





نيهم انه ين 





ماهلك الإنسان من فضل ريّهِ عليه. فإنَ لله أباح لنا 
طٍ ات والرّيئة في نصّ كتابه, والعقل 
لله لايكلف اتاس بذل كل مايكسبون, 


جائمين عراة بانسين. 











وذهب آخرون إلى أن ذلك هو «العلم» وأ, 
فى الهود الذي آوثوا صفات اي فکتمرها 
والأولل أن تبق على عمومهاء قان لمال من فضل لل .. 








وكذلك الملم والجاه. والناس مطالبون بشكر ذلك. 
والبخل على الاس به کنر لاشکر. 
والمكة ترك الم على أن ايخل لمذموم هنا هو 





فإذا طرق سمع المؤمن هذا التول تدر 
فقتل له علبه. وأنّ عليه فيه حمًا لاس ؛ وأَنّ هنذا 
نطاب يذكر به سواء منه ماهو معلوم معي ومالیس 
بعلوم ولاسیت, بل هو موكول إلى اجتهاده الذي ينيع 






انق أولاكونه خيرا م أثبت كونه شدای 
الثاني 0 





ينمه لأنّه مسب أن في منعه خيرا له , لاا في بقاء المال في 
البد متلا من الاتفاعبه باشمتع بان ات , ودفع الغوائل 
رم امک من قضاء امماجات. 
التحديد كان أوضم وأنق للإيهام. 
القرآن كتاب هداية ووعظ. يخاطب 
الأرواح ليجذبها إلى الخير بالعبارة. 





والآفات, وتو 
9 














تائر؟, لاککتب الفقه وغیره سن کتب الفنون التي 
تتحری فیا الّمریفات ا لماممة الائعة. 





با تلآ فسدت فطرهم باقالم 


تلك التَماليم الي تشغل الأذهان بعباراتها 





.يعتصر منهاء ولذلك فاا 
التي تغطر في البال بذ كل مافي اليد - وتكاد توجبه لول 
الدلائل الأخرى تحدث في النفس أريحمية للبذل, 
تدفها إلى بذل الواجب وزيادة عليه . 
(رشید رضا ۲0۸:8( 

شید رضاه آرت فول يذ عا 
مبنيّة على القول بأنّ المراد 
با ييخل به هو المال. فإذا جرينا على القول الآخرٍ 
الفتار. وهو أنه يممَ المال والملم والجاء. وكل قصل سن" 
الله على العبد يمكنه أن ينفع به لاس , نا آن مها من 
قبيل الثال. 

وتقول: إن التحديد في بان میب پذله لاس من 
ماه ولمم تم إذا فر 
امال 
تفصيله إلا بسحف كثيرة , وكان الجواب أظهر. والإيجاز 


أبلغ 


إن هذه العبارة 








تحديد بذله في 


وبهذا كانت الآية شاملة لا لايتأق 








الإعجاز وأكبر. 

وید السسوم في قوله+ ينا أيهم اله» العموم في 
الجزاء على ذلك البخل في قوله: ون موه 
4 »ول يقل سيطوّقون زكاتهم, أو امال الذي 
(ost)‏ 





باخ ل/۷۵۱ 





الساء: ۳۷ 

بیع :لیس بالبخیل من دی ال 

للفروضة من ماله ويحلي الثائبة في قومه. نا البخيل 

حقّ البخيل من لم يد الرّكاة لمفروضة ولم يمط النائبة في 

قومه وهو پیذر فیا سوی ذلك. 

[وفي حديث] البخيل من ذكرتٌ عند فلم يسل 

«یسران :۳۸ 

طاووس: البخل: أن ييخل الإنسان با في ييدهء 
اّمم أن يح عل مافي أيدي التاس. 
واليشل في الشريمة هو منع الواججب . 

وتان ۲11۳ 














عل 


آلامام الضادق مب : إن 
من غير حلّه, وأنفقه فى غير حقّه. (لبحراي 4: ۱۳۸4 
الإمام الكاظم لي : البخيل من بخل با افتروض 
الله عليه 














ید وغل کلام ااسرب: سن ال 


سائله مالدیه وعنده من فضل عنه 
واختلف الا في قراءة قوله: ون الاش 





باْبِخْلٍ> فقرأته عائة ُرَاء أهل الكوفة (البل) بفتح 





البصعريّين بضمٌ الباء (بالبخل). وهما لغتان فصيحتان 
تان معروقتان غير منتلني المعنى. 





۲ /العجم نی فقه لفة الترآن... ج 1 


نموه أبوززعة . ۳.۳ 
الومَانيٌ : ممناء سنع الإحسان ئة الباع. 
ونقیضه «ابمود» وهو بذل الاحسان لانتفاع مش 
I)‏ 
: قرأحمزة والكسائي هاهنا. وفي الحديد 
لبالبخل) بفتح البء والماء. الباقون يضم الباء وتسكين 
امنا 

فن نصب قال: لأنّه مصدر: بل بحل بدا لباب 
كله هكذا. ومن اختار الضّمَ وتسكين الناء فلانّه 
نقيض «الجود» فحمل على وزنه, نها لفتان. وسكي 
لغة ثائثة (بالبْل) بفتح الباء وسكون الخاء. ١‏ 
وائخل أصله: مشقة الاعطاء, وقالوا نی مهن 
هاهنا قولان: ۱ 
آحدهما: همع الواجب, لاه اسم ذم لابطل قآ 
عل مرتكب كبيرة. 

والاني: هو منع مالايئفع منعه, ولايشيرٌ بذله. 
ومثله الح وضده المود. والأوّل أليق بالآية, لأثنه 
تعال نق مجه عمّن كان بهذه الصّغة , وذلك لايليق إلَه 
on:‏ 











(۲: ۵۰۲ 
الَّخَْريّ: وّرئ (بالبخل) يضم الباء وفتحها 
٠‏ 





رن بذات أيدهم وبا في 
أيدي غيرهم, فيأمروتهم بأن بيخلوا به مقا للشخا. 
بن وجد. وفي أمثال العرب: أبخل من الَئّين بسنائل 
أغيره. [م#استعهد بشحر] 

القَخر الزاز: حرة والکسان (يالبخَل) بفتح 








r1: 








الباء والناء» وفي الحديد مثله, وهي لغة الأنصار. 
والباقون (بائبُل) بضم الباء والمخاء . وهي الثم اعالية 

ای أن قال:] 
وهو في كلام المرب عبارة عن منع الإحسان . وفي 
الشريعة منع الواجب. للحيو 
۳ البخل المذموم في الشّرع: هو الامتتاع. 
عن أداء موب اف تعالى عليه . وهو مثل قوله تعالى :. 
4 


۳:۵ 








یم این 


آل‌عمران: ۱۸۰. 
النَسَفي + یرون ای بانیْل4بابشل) 


حمزة, وعل, وهما لفتان كالرُشد والرُمّد . أي يبخلون 
يذات أيديهم وما في أيدي شيرهم. فيأمرونهم بأن 
یوب مق للتخا 











قيل: التغل: أن يأكل بنفه ولامُؤكل غيره. 
أن لايأكل ولامُؤكل, والتخاء: أن يأكل 
(ro:‏ 





وبؤكل . والجود: أن يُؤكل ولايأكل. 

آبو. البخل في كلام العرب : منع ا 
عآ في يد المسؤول من المال وعنده فضل. [وبمد نقل قول 
طاوُوس والرَائِب قال:] 

ونا أمر تعالى بالإحسان إلى الوالدين ومن ذكر 
مهما من افتاجین علی سب 
لايفعل ذلك قسمان: 

أحدهما: البخيل الذي لايقدم على إنفاق المال أَلبئّة 
حت أخرط في ذلك , وأمر بالبخل. 

والقاني ‏ الذين ينفقون آمواهم رئاء اس لالفرضص 
ار الله وامتتاله وطاعته. وذمٌ تمالی القسمین, بأن 





EEE 








ااء: ۳۸ 

والبخل آنواع: بخل بالال, وضل بالملم. وتضل 
بالطمام, ويخل بالسلام» ويل بالكلام, ول علی 
الأقارب دون الأجانب. ويف بالجاء. وكلها نقائص 


ورذائلمذمومة علا وشر 


وقد جامت أحاديث في مدح الساحة وذم لبخل, 
منها: «خصلتان لايجتمعان في مؤمن : البخل وسوء 
المخلق». 

وظاهر قسوله: انیا آله ستملّق بقوله 
لوَيَأمْرُونَ) كما تقول: أسرت زيد) بالصّبر, فابخل. 
مأمور به. 

وقیل: متملی «الأمره حذوف, والباء ف ابال 
حالّة,والعنی ویأمرون التاس بشکردم مع ام 
بالبخل . [ثم استشهد بشمر | 

وقرأ لممهور (بایخل) بضم الباء وسكون الناء 
وعيسى بن عمر والحسن بضمّهها. وحمسزة والكسائي 
بفتحهرا. وابن الرّبير وقتادة وجماعة, بغتح الباء 
وسكون الخاء وهي كلها لفات . [إلى أن قال:] 

واختلقوا في إعراب ل فقيل : هو 
في موضع تصب بدل من قوله :من كان 

وقیل: من قولد: ما فگوزا6 النساء: 05 
أفرد اسم كان والخير على لفظ (مَن), وجمع (أنذِينَ) 
حملا على المعنى. 

وقيل: اتتصب على الَمّ. ويبوز عندي أن يكون 


بخ /۷۵۳ 


صفة ,و يذكروا هذا الوجه. 
وقيل: هو ني موضع رفع على إضار مبتد| حذوف. 








آي هم قي 
وفال أبو البقاء : یوز أن يكون بدلا من اشير في 
حور وهو قلق. 
فهذه ستة آوجه یکون فا لین 
متملمًا بها قبله, ویکون 
تما , وتکرن الآ 





اللؤمنون إلى من ست لله, إن لله لايحمبّ من فيه ا خلال 
الماعة من الإحسان إليهم وهي : اليلاء والفخر والبخل 
والأمر به . وكجان مأعطاهم الله من الرّزق والمال. 
بوقبل: ودين ون في سوضع رفع على 
#لابگراء أواختلفوا في المخبر أهو محذوف أم ملفوظ بد؟. 
ققیل: هو ملفوظ به وهو قوله: إن ال 
ال رو وت سنا يُضَاعِفهَاهِ اللاء: .4١‏ 
ویکون الرابط دوف تقدیره: متقال ذرة سم أو 
لا ظلمهم مقال ذرّة. 
وال هذا ذهب ال 
الفواصل بين المبتد! والمخير, ولأنّ المسير لاينتظم ممع 
المبتد! معناء انتظامًا وان 



















:۶۰ بل مساق اه یمه آن یکون 
استتتاف کلام [خباژا عن عدله وعن فضله تما 
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فا مشتق من الشّحاح في قوهم: أرض تحای . ي 





كتفسيرهم (البخْل) بأنّه بل بصفة رسول اذ يق 
وبإظهار نبوّته والأمر بالبخل لأنباعهم, أي يكهان 


التوراة من نبوّته وشر يعته. 






كاين کنر نسة. ولکل مت 
هذه التقادير مناسب من الآية. 
والآبة على هذه 









وین ذللد سبب الزول الم ۲:۳ 
ان 
الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادّة الُخل , وهو الح يقال 





بل فلا تیل بتلا لاه فهو بل وال وبا 
ول آیشاء وحم باه وال وباخلون ۰ وتیل الرجل 


لم يتّر عن العرب أصل يستد به هذه اة ملا 
جاء ذلك في الشّح والضّن واشقتير وسائر نظائره. 


والتقير أخذ من قوهم: سم قاقر أي له تار 
الدسمه. والقتار: رائحة اللحم ذا أو من «القاّر» 
وهو الهم الصّغير. أو من وا أي الكوّة الثافذة. 

أمَا النُمسك والمملول اليد , مم على البخيل 
جار 

؟ بيد أنَ البخل كبا ترى ‏ مر طبعي, فلمله 
استممل حبين الوضع لفظ طبع , مثل : أ عند التعال, 
ويَعْ عند الإعجاب. ورا كانت 
امب - وهي أمّة قد لت على الكرم ‏ حيها تشم 
من البخل وفاعله. تمي عن ذلك بلفظ «جئل», وهو 
تن هذا الاحجال صوت, ثم أصبح هذا الصّوت بمرور 
الزّمان اسماء واشتق منه فعل, ثم توسع فيه وأصبح 
أصلابرلسه, متل: تأّه وصخب وغیرها: 

غ ويدعم هذا الاحجال احستواء الأصوات على 
حروف الحلق غاليا؛ إذ لايكاد يخلو منها اسم صوت أو 
حكايته, كالحاء في النحيح. وهو صوت الحيّة, 
والحمحمة , أي صوت الفرس. والخاء في الخنوار. أي 
صوت الثور. والتق. صوت التمل, والمين في الّعقة 























صوت الهم. وال موت الأسد. واقاء أكثر 
دول على حروف الحلق, وافمزة أقلّ دخولً عليها. 


وتا يدعم هذا الاحتال أيشًا هو انغراد ال 
العربية بلفظ «البخل» دون سائر أخواتها من اللات 
الشامية؛ إذ أن كل لغة بشريّة تفرد بألفاظ طبية 
تمص بهاء وربما تلتق لفتان كالمريية والفارسية في 











من هذا المعجم. 





والتكلمين. فاللهويون يكتفون بالقول: هد 7 
والجود. إن مشقّة الإعطاء, أو منع مالايتقع منعه 
ولايضرٌ عطاءه. ويقول المتكلّمون: إِنَه سنع الواجيجا 





ينع الواجب الَغير, فلايجوز وصفه باه فيل » وبأله 
يلزم على ذلك أن يكون الجود هو بذل الواجب من غير 





أن البخيل ملوم حيث 
البخل منقصة. ثم اخثار القول: إن من ملع 
مالايضيء بذله , ولاينفعد منمه ما تدعو إليه الحكة . فهو 
خیل + له اايقع امنع على هاده الضّفة إلا 
امس وإن لم يرجع إلى طعرر. 

وقد تبعد الرَاغِب ‏ وهو ممتزلَ مثله ‏ فقال: 
التخل؛ إمساك المقتنيات ع لايق حبها عنه, 
ويقابله الجود. 


ودعم رأيه هذا ب 





كان وأ 











البخل: من اثائل لشدّة الإسطاء. ث2 صار في أمماء 
الذي منع الواجب, لأنّ من منع الرّكاة فهو بخسيل»٠‏ 
فجمع بين العنى اللوي وا معتى الشّرعيّ. 

رامق آن اخل من صفات اف َو 
صفات الفمل, وهو مُظهر ماقي التقس . وهو داخل في 
مسائل علم الأخلاق دون الكلام. 

كبا أنّ هناك خلائًا آخر في الفرق بين البخل 
ومابناء من الأثقاظ, فمند الَعذا ب تلا تسه 
التُصوص «البخل واللّؤم والشّحٌ والضَن والامساد 
بوالدّناءة والدَقَّ واحد». 

وأا أبو جلال المسكريّ فقد فرّق بينه وبين لسن 
وال فقال: بأ لسن بالمواري. والخل باطینات . 
لهذا يسقال: هو ضنين بملمه, ولایقال: بخيل 
بملته كال لله تعالى: ومام عل لبي بشَبين؛ 
التكوبر: ۲١‏ وإن الح: امرص على منع النير 
والبخل: منع الحق: 

وقد رتب امال أوساف «البخيل» بأنّه بخيل ثم 
تمسك. إذا كان ديد الإساك ماله ثم لخير, إذا كان 








من 








ضيق التفس شديد البخل, ثم شحيح ؛ إذا كان مع شدّة 
بخله حريصًا, ثم فاحش , إذا كان متشدّما في بخله, م 
ِل إذاكان في نهساية لبخل, لاحظ (شیعح) و 
(ضنن) و(قتر) و(وسك) و(غلل). 








الاستعمال القرآي 
ورد البخل في القرآن كما يليه 
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اشاء: ۳۷ 





توعد اله من يتصف ها شرًا وعذابًا يوم القيامة. وهو 
الكافر, كما في »)١(‏ و(1)؛ و(1). و(/0. وعرّضه في 
»وهو المسلم العاصي , كما في سائر الآبات. 
إذا كان التَومّد بالعذاب خاصًا بالكافر وال 
خاسًا بالمسلم, فلاتحصر البخل بترك الواجب . كسا 
جاء في الُصوص , بل هو مذموم ولو في غير الواجب. 
اب الكافر حيثذ إِنّما هو من أجل كفره وتكذييه 











.وتركه الواجب. لامن أجل بخله. أما لو عمٌ العذاب ۴ 
تلك الآيات المسلم والكافر -كما لايبعد -فتحد يد البخل 
بثرك الواجب وقع في محله. 

ولقائل أن يقول: رذيلة البخل وإن كانت لاتتهي 
إلى ترك الوب قهي نفسها سيكة يجب تركها مادام 
الإنسان قادرًا على ذلك, فيعاقب عليها إن لم يتركيا 
وعليه فصح المذاب على تفس البخل من دون تراك 


واجب آخر سوى ترك نفسه. وهو ترك واجبٌ. وليس 





ترك واجپ. 
كثيرًا من المفّرين فسّروا «الآيات» بترك 
الحق الواجب. من الرّكاة ونحوهاء ومن هنا جاء قيد 
اترك الواجب في تحديد البخل . وبعضهم عبر عنه بالبخل 
ولو تأتلت التصوصى لوجدت فيها تفصيل 


مااخترنه. 








الا ججاء في جملة من الأقوال بده بابن عسبّاس مم 
الرّجَاجٍ تن 
e‏ 








القَْرالرازیٍ (۸٤۷)و(۷۹).‏ ثم مستد عبده 
ارضا(0/61. تعميم البخل بمنع العلم . 
في الایتن ۲۱ و(1). لعموم ما این 
قطله) فیس لملم. وظهور ون في (1) في 
العلم» بل ادّعى بعضهم اختصاص هذه الآية بالملم, فنا 
منه أنها نزلت في شأن اليهود الي كتموا صفات الي 











البخل بعدم الإتفاق والإمساك عن أداء المتدقات؛ بل 
البخل حسب وضعه اللَفويّ منع المال .كما أنَّالجود بذذل 
المال. وليس سياق الآية خاصًا باليهود. بل الآبة فبلها 








< 
وأا الکتمان وإن جاء في اة وفي الفرآن غالا في 
كتمان العلم والحدي ادة والحق , وماأنزل الله من 
الکتاب والهدی والینات ,له لایختم بها ء فقد جاء. 








في الآية على المال ذكتة نطيفة, وهي أنْهم من شد 
حرصهم على البخل بكتمون أمر أموالهم التي تفلل 
بها عليهم» للا طمع فيها طامع , ولايطرق أبوايهم فقير 
أو مسكين. وهذا مايشاهد فلا في البخلاء. حيث 
أغنياء, حتّى أنّهم لايُعرفون 
بادّخار المال إلابعد مونهم , وفي ذلك حكايات طريقة. 
وقد حكى القرآن في قصّه أصحاب || و۳ 
وم یت 5 يشكيا» 
الم ۲۳ 
ومع ذلك كله لانتكر تعميم البخل بالعلم والججاء 
وسائر الخيرات والقضائل سوى المال من باب التأويل 
للمعقول بالمحسوسء والمعنويّات 
التأويل قد يكون بالتعميم . مثل تعميم 














بخ ل/۷0۷ 


الممى بعمى القلب. والحياة بالعلم والإيمان والمعرفة 
والرّشد والهداية. ومثله في القرآن كثير. وقد تيناد 
الصّوفية والسرفاء ویترون عنه بتفسیر الإشارة 
أقوال الأئمّة من أصل ال 
ابعين , وقد أوردنا شرا منها في التصوص 
التفسيريّة من هذا الممجم كما أن التأويل قد يكون 
بتخصيص العام والمطلق , وهو أكثر ماجاء في الرٌوايات 
والأقوال التأويلية عند فرق المسلمين . ولاسيّما الشبعة 








والباطنية وغبرهم. 

رابمًا: كما وصم الله المؤمن والكافر بالبخل. فنقد 
وصمهما بدا يؤدّي معناه: وقد مضى في موس الق 
ga‏ 

کہ غیر کاف بحتاج إلی بيان أوفى ربّما يأتي في 
سح ٍن شام اه فانظره. 









تسه کل یه 
تن لب باعل 











rr 

کم ۱:۱ 

بتکم ۱-۰۱ 
FR‏ 
النصوص اللغوية 


أبوعمرو ابن العلاء: الأبداء: المقاصل, 





والواحد: بدى, مقصور, ويقال: بام وجممه: 


مال دوع 
(الازهري ۱6: ۱۲۰۵ 


البذة: اليد . 


٠١١:14 (الأرهَرىّ‎ 





في سادات قومه. 


لحم وجمعه: أنداء. يقال: 
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بات من أرض إلى أرض أخرى. إذا 
خرجت منها إلى غيرها دا 
٠‏ دري أو الحتطبة . وبدأت بالأمر بذ 





ود فلان فهو مَبدُوء, 





ارم ۰۹:۱۱ 
الأصمعيّ : ب الزجل نهر بو إذا جد فهو 
تجدور. والكذ: خير نصيب في الجزورء وجمعه: أبداء. 
| استشید بشمر]] 
ويقال: مداه بدأ البجزور, أي خَيْرَ الأنيباو 
(الارهري ۲۰0۰۱۰ 
اللّحياني: كان ذلك في 






ينا وبدأتنا. بالقمر 
وال ولاأدري كيف ذلك ولي مَبْدَأتاء قد أبدأنا 
وتدأنا. لابن متظور ۷:۱ 

أت بائ الرَأي ومبتدأء ريد طلسنا. أي ألت 1 
ول اي رد لا من مور 677۱ 





الوأ هود: ۲۷ أي ابتداء الرَأي. 
وق لتل: لبم بلراخ ینوا 








وا الکري. وابمس ادا ولا 
الّحم: التخضةٌ. ويقال: عطق تام 





أبن اكيت : قد بدأت بالتّيء وقد يدوت له 

(إصلاح الممطق: 0088 
أفله ب وأوّل يو ١(الريدي 041١‏ 
إذا أنشأته ده ای 








این دُند: بدا 
+ وا یی ید ود رباع 











وید 


| استشجد بشر] ۳۰۲۳۱ 








ب د/ ۷۱۱ 


جر والقَمل والرکان والکیفان وا 
وال من القداح : الفائز. 


ابه. [ثماستشهد بشمر] 
واتباء والبديةٌ: البثر التي حفرت في الإسلام. 













ويقال عند الماضلة : لك اك 


احريم البثر البديء مس وعشرون 


الأوّل. ومنه قوظم: أقمله 
.ويادي يَديِمٍ على «فميل». أي 


في موضع القصب» 


بادي ب على « 


ول ی والاه من «بادي» سا 











أؤقولفم : لك البذء واتتشدأة. وأا 





أي لك أن كي 1 
أبن فأرس: الباءوالتال واهمزة من افتتا 
اليه : يقال: 
وا تعالى البدئ والباديئ. قال الله تعالى عرّو. 








بالأمر وأبتدأت, من الابتداء. 





وبدأً لله المخلق وأبدأهم , بمنى. 
ويقال: رجّع عودٌه على 
قتي جامد 





'له. إذا رجع في اللريق 


وفلان سایندی ومايميد, أي مايتكلّم ببادئة 
ولاعائدة, 
والنده: السید لول ی السيادة, وائنیان: الذي 





يليه في الشودد. [ثم استشید بشعر]] وهو آهتها له[ استشبد بتمر] 
1 مر البديع» وقد أبدأ ارج » إذا جاء وائيدُوه: مفاصل الأصابع , واحدها: بده 
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بذع. وأظله متا مز وليس أصله اطمز. وإنَا سيت 
روذها وظهورهاء فهي إِذأ من الباب الأوّل. 

شد عن هذا الأصل. ولاأدري ممّ اشستقاقه 











و 


اقوظم: بُدئْ فهو مبدوٌ, إذا جور أو حُسِب. [ثم# 






استشهد بشم] 

أبوعلال : الفرق بين الى وال 
اللفمل حو الحدث له. وهو ممن بالإعادة. وهي فمل 
كرة ثانية ولايقدر عليها إل اله تمال. فأما 
آعدت الکاب, فحقيقته أن كوّرت مثله, 











قد أعدته. 








ولایکون إلا لفمل يتطاول. كمبترئ بالسّلاة پبالأکل: 
وهو عبارة عن أوّل أخذه فيه. لون 


له 





زهاء وسعت لام 





متها ودیناڙها؛ ومنمت مصير زدیا ء ودم سن 


بدأتم»...وهذا كقول الله تعالى: تا نام 








الأعراف: ۰۲۹ ۳۰. [ثم شرح ألفاظ الحسديث إلى أن 
[iJ‏ 
وق امدیث: «اّه تمل في البدأة الأبع ‏ ون الزجمة 





التلت». آراد با 
ويقال: الب یکناءولزجمة يكذ 

وفي الحديث: «الخيل مبداة بوم الوزده أي يأ يا 
في التقي قبل اليل الم 

الطوسيّ : الجذء: فمل التّيء أل مر 





۳۸۰۱ 








فمله ثاني مرّة. وقد يكون فمل أل خصلة سنه ذه 





أهم وأبدأهم لفتان. 
u‏ 





ول الفمل . وهو على وجهين: 
أحدهما: أله أل الفعل . وهو جزء منه مُقدّم على 


ره من 'طريق النملية ,. 


نْ ابستداة. والانتداء. 








۳:۸ 


الكلام, الب مدا لباب والشرير, 
ا ال 

يقال لتد الذي بيدا به إذا عد التادات 
فا هو بدي اميد أي هو التتبب نی لد اي 
۲ عائنا 











ویقال: رجع ده عل ده وا 
ويادثًا وميد وصبدنًاء وأبدأت من أرض كذا. أي 








عاديّة. 
فى الحديث: «أنّ عائشة رضى الله عنها. قالت في 
یم 





ي بد فيه رسول ا وارأساه». 





: مت بی فلان؟ أي متى 





مرِض؟ ويقال ذلك لذي ماث: متى يُدِئْ؟ أي متى 
Onn‏ 


الى . «ابدِئ» هو الذي 





والممنى كان إذا نهضت سرية من جملة السكر 
المقبل على المد فأوقعت بهم لها الزبع تا غيمت. 
وإذا فعلت ذلك عند عود المسكر لها الث , لأنَ الك 
الثانية أهقّ عليهم . والخطر فيها أعظم؛ وذلك لفرّة هر" 
عند دخوظم, وطعفه عند خروجهم . وهم فقي 35 
أنشط وأشبى للشير والإممان في بلاد اعدو وهم عند 
الققول أضعف وأفتر. وأشهى للرّجوع إلى أوطانهم. 
فزادهم لذلك. 


ومنه حديث عل رضي الله عنه: «ولله لقد سممته 





ومنه حديث الْيبة: ویکون هم بو جر 


واه آي أو و 





به. ویجوزآن کرد تب ما الظهور, أي 


ب‌دا/ ۷۱۳ 












في ظاهر الرَأي والتظر, ۰۳:۱ 
ابن منظور: فى أسياء لله مروجل المُيْدىْ: هو 
اّذي أنكأ الأشياء. واخترعها أبتداء. من غير سابق 
مال. 
والتديئة والبداءة والتداهة أوّل مايفْجوٌك, اطاء فيه 
بدل من الممز. [إل اد 





كل واحدٍ من أجزائها إذا اَل «ابتداء». 
وذلك لأنّ «فمولن» تحذف منه القاء في الابتداء . 


وتميف الفاء من «فمولن, حشري ا 








لوق ابت ولايستى «مشتفيان» في البسيط وماأشبهه 
لع كمف ةةأبفزاء شوه «ابتداء». 

وزهم الأخفش: أنّ التكيل جمّل «فاعلاتن» في 
ول الدید ابا 

ولم يدر الأخفش لم جمل «فاعلائن: 
تكون «قيلاتن وفاعلاتن» ,كما تكون أ. 

وذهبٌ على الأخْفش أَنّ الخكيل جمل «فاعلائن» 
هنا ليست كا مفو ان لقها تسقط أبدًا بللامماقبة , وكل 
ماجاز في َرْئه الأول سالايجوز في 
«الابتدا»؛ وما سي ماوقع في الجزء ابتداء لابستدائك 
بالإعلال. [إلى أن 













ره قاسمه 
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وأبدأ الإجل: كناية عن الشجو, والاسم البداة, 
عير 


و الصي: خرجت أسنانه يعد سقوطها. 









الفيروز اباديّ : بدأ به کمتع: ابتدأ. والشّيء: 


فمله أبتداء کید وا 











ومن أرضه: خرج, ولله 


أةٌ والبداءةٌ ويُضمّان, والبديئة, 
أن تبْدأ. والبتديئة : البديهة كالتدا: 








اب الماقل. والذميب من 
امور كالبذأة. واجمع : أبداء وبندوث, 

وكالبديع القلوق , والأم الدع رابغ 
الإسلاميئة . والأوّل كالتاء. 

ويدئ بالضّمبَة: جر ء أو حُصِب بالحتمبة. 

وبذاء ككتّان : لسم جماعة, واه الم 
وکان ذلك فی نا ماه ون نا .دی 











مدنا وشيدنا ومَبْدَأتنا كذا في «الباهر», لابن 





والبداية بالياء مكان الحمز. عاميّ نص عليه ابن 


ری وجماعة. 





ودا له تعالى الخلق وأبدأهم بالألف : خالقهم. 
ید احتفرهاء فهي پد 0 
خلاف المادبة القدية. 





والكديء: الأمر الجيب. 






ورین تا من ویقول از والسباح: لا لت 
عاميّة. ويرى هؤلاء مع الأّسان,. والشاج, والد أنْ 
الصّواب هو: البداءة. 


ولكن يبيز استعمال البدأية كل من زهير بن أبي 
سلْمى, وعبد لله ين رواحة الأنصاريّ 
دای اطع والسان, ااج, وعیط فیط .والتن 

قال زهير بن أني شُلمى: 

جتريء تق يكم يعاقب يظلمد 
دام للم 
»: السرب آیداوا 








مني 
الا 















وقال عبداثه بن رواحة لانصاري 





وق إحدى تُسَخْ «الصحاح»: 
إن البداية لنةٌ أنصاريّة: بَدَأَتْ 





بالقّيء يديت په: قدَمنّه. #استعهد ببيت اب 
رواعة 

وهنالك مصادر أخرى . هي 
. والمحاح. والُحكم, وامصباح, 





0 
والقاج, وال 
وید لسع والايع» وال 
واتسناة:الشحام: واشسحکم: والصباع, 
والقاموس, والقاج» وال 
أ السعاح, ولحکم.والقامرس. وال : 


الان واللد. 
المُحكم . والقاموس, وال 
5: الشحاح, والحکم, والتاموس, 











رایدا 
واقاج. ول 


ب د/ ۷۹۵ 


واتاة:اتپذیب, واقاج, وال 
وهذا يجملنا نستعمل هذه المصادر كلّها. دون أن 
ننعى أن يُكر ذلك أحدٌ علينا. 

ده الق 
سفردات» الاب الأصفهان 
وده مق لق . 
وأبدأهم جملتان وردتا في 





لبتم 


يلس 







قال تمالی: فل ہیروا فی الا 
تلج . وقال في الآية »٠١«‏ من سسورة السنكبوت 
یت« دی ال اناق یه 

وآجاز استمال جلی: بالق وأبدأهم آیشا. 
کلم سمجم لاط القرآن الكريم. وأدب الكاتب في 
باب أبنية الأخضال , والصّحاح , ومعجم مقاییس ان 
واشُحكم. والختار. واللّسان. والميصباح والقناموس. 
والتاج. والم. وحيط الميط. وأقرب الوارد,والتن. 
والوسيط. 











بدا من مكان إلى آخر: انتقّل. 
٣‏ بدأل کنا أذ وشرع. 
بدا في الأمر وعاد: تكلّم فيه 
© بدأ البثر: احتفرها , فهي ب 
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: نوب إلى الجداءة, والإغلمٌ 
الاجتاح: ماكان في الور الأول من أطوار علم الس 
أ مبدأ المي : أؤله وما التي 
منهاء کالواة مبداً اخل, و یترکب مناء گا موق 
مدأ الكلام. جمه: مبادئ. ومبادئ الملم أو الف أو 
املق أو لقانون أو التستور: قواعده الأساسية الي 








وَل كل شيء٠‏ يقال : بام اشير » ويلا 





بدأ: القاعدة الأساسيّة, یقال: بائ 
الحرب : قواعدها الأساسيّة. وتعريف مبادئ المرب في 
البيش: هي القواعد الأساسية اي يستمدها القائد في 
المرب وهي عشرة مبادئ. M:N‏ 
الأصل الواحد قي هذه المادة هو 
الابتداء والاقحاح , وبهذا التحاظ يطل عل کل مد 





وفتح. 
فالبديء: الأمر العجيب الذي لاسابقة لد. فهو 
مُبتده في موضوعه, ومثله إذا كانت بممنى الحدوث. إذا 
لم يكن مسبومًا بغيره. وكذلك الإنشاء والاختراع من 
دون سابقة , ومنه حفر البثر, أي إيبادها وإنشاؤها. 





والإبداء: هو اليذه بتغاوت الصّيغة. فِن صيفة 
اله كبا سيق لا عل ظهور ال متس 
الفاعل , في قبال صيغة «تفميل». 

وأمَا ممنى الظهور فهو من «اليدوّء. والّاهر أن 
التصيب والْجّدَر والكنث مأخوذة من هذه للمادة. 


فراجمها 





(M:N 





النُصوص التفسير: 


با 





وغاء آخی 
لطس 

پأن نتشوا أوعيتهم ورحا/ 

الجباعة قبل وعاء أخيه. لیکون آبمد من الم . فلل 


۷٩ یوسف:‎ 


أخبر الله تعال أنّ يوسف أمر أصحابه 





الاجم. وآن یندژوا بأوعية 





Wve 


(0: ۱۱۲ القوي (۳: ۲4 . 








توه ارسي (]: 0181 وان لوزي ( 





۰ واششر الرازي (۱۸ : ۸۱ واشُرطْي ٩(‏ 
۰ وأیوخین (۵: ۰۳۳۲ 
ویارد (۳: ۰4۸0 والرُوَوي (۸: ۳۰۰ 

ابن عَطية: َوُه من أوصيتهم تمككين للحيلة, 
ماهر تا ی 

الالوسی: فایدأا قیل: الوتن, وجح بقرب 
سبق ذکره» وقیل؛ یوسف له فقد روي أن إخوته لا 
قالوا ماقالواء قال لمم أصحابه : لاب من ننتيش 
رحالكم, فردّوهم بعد أن ساروا مخزلاء أو بعد أن 
خرجوا من العرارة إليه 9 فبدأ بأوعيتهم. 
أوعية الإخوة المشرة. 

وجح ذلك بقاولة بوسف 8لا ٠‏ 
ظاهرًا وقوع ماذكر بعد ردّحم إليه. ولاعنق أن الظابهر 
إسناد التقتيش له بمازيّ, والمفدّصس حقيقة 
أصحابه بأمره بذلك.. م 

الطُّبَاطَبائيَ ٠‏ فيه تفريع على ماتفتم. أي أخد 
بالتنتيش والفحص بالبناء على ماذ كروء من الجزاء. فبدأ. 
بأوعيتهم وظروفهم قبل وعاء أخيه, لتّسية علییم 
| من أن يتنبّهواء ويتفطنوا أنه هو الذي وضعها في 
يحل أخيه. 
استقر البزاء عليه لكونها في حل 








(Mer) 








أي بتغتيش 








ثم استخرجها من وعاء أخيه, وعند ذلك 
(re‏ 


۲ل سيوا ني الآزض قانرواكيت بالق . 
المنکبوت: ۲۰ 

القُّرطْينَ : عل كثرتهم وتفاوت هيثاتهم 
واخثلاف ألسنتهم وألوانم وطببائعهم, وأنظروا إلى 





ب‌د/ ۷۱۷ 


مساكن القسرون الماضية وديارهم وآثارهم كيف 
أملكهم لتعلموا بذلك كبال قدرة الله. ‏ (۱۳: ۱۳۳۷ 
ري امي لل 








NEY) 


قیاسي. [ استشجد بشم]] 
الآلوسيّ : لملّ المبير في الأية الأول 





يذه ا لق على أطوار مختلفة . على 
ء أغرب من جمل أطوئرها عنتلفة. 














بة. وقال 


۷۲ 


هدا آفاق والأوّل أنفسيّ. 





وقال هاهنا: (وَيَدَا خَلقَ 
ذلك ما فى التصيريفين دليل. 





۳۹۷۸ 


۳۲۷ :( 








التکیرت: ۱۱: 


۸ / العجم في ققه لغة القرآن... ج 





و«بدى» لغة الأنصار. [ثمّاستشمد بشعر] (4: ۱۳۵۹ 
وه آبوعیان (۷: ۱۹۹), والآلوسيٌ (51: 155 





شوه یه از بن تابتاکم 





الأعراف: ۲۹ 
: بعت كل نفس على ماكانت 
رې 0 








القيامة , كبا بدأ خلقهم مؤمنًا وكافيًا. 

رب ۸ 
سر 0۷:۸ 
كبا خلقناكم أوّل مرّة, كذلك تعودون. 


امثله يجَاجد. 





(الطَبرَي 008:4 
هو إعلام بالبعث. أي كما أوجدكم واخترعكم 
كذلك يميدكم بعد الموت. 
مثله يحاجد . والحستن , وقتادَة. (أبو. 








أله إعلام أن من كتب عليه أنه من أهل الشّقَاوة 
والكفر في الدّنيا هم أحل ذلك في ١‏ وكذلك من 
كتب له التعادة والإيان في الدّنيا هم أل ذلك في 





غيء مما أحكه وديّره تعاال. 






بن عبد اللّه. وأبوالمالية. وابن كب 
ميد بن جُبيْ. والحّدَيّ , وجماجد . والقرّاء 








(أبوحتان 44:4 
چابر بن عبد ال : ون عل ماکانوا علیه: 


٠‏ والمناقق على تفاقه. 





مُجاهد : يمبيكم بعد موتكم. اَي ۱۱0۸:۸ 
الحسن: کا بدأکم ول تکونوا شيا فأحبا كى , 
كذلك بيتكم ‏ بمييكم يوم القيامة . 





له تاد واین زد لی ۸ ۱۰۸( 





بدأكم أشقياء وسعداء كذلك تيمو يوم القيامة. 
وقال آخرون: کہا خلقکم ولم تكونوا شيئًا تعودون 
بعد الفتاء, 





وأولى الأقوال في تأويل ذلك بالمّواب القول لذي 
قال من قال+كيا بدأكم لله خلا مد أن م تكونواشيئا. 
تعودون بعد فنائكم خلقًا مثله, يحسشركم إلى يسوم 
القيامة. [إلى أن قال:] 

ومابييّن صحة القول الذي قاتا في ذلك من أن 
أن للق يعودون إلى الله يوم القيامة خلقًا أحياء, 
كيا بدأهم في الدّنيا خلمًا أحياء, يقال منه : بدأ الله التلق 
یدهم وأبدأهم ينهم إيداة, ببمنى خلتهم , لنتان 
فمیحتان. 0۸۵۸ 

الطوسی ؛قیل: ماه قولان: 

أحدهما: قال اين مَبّاس, والمسن, وتادة» 





متا 





وبماید.واین رد یا خلقکم وا تعودون بمد انا 





اقانی: قال ابن عبّاس وجمابر نی رواية: سم 
يُعنون على ماماتوا عليه: المؤمن على إيائه, والكافر 
على كفره. 

ونا ذكر هذا القول لأحد أمرين: 

أحدهما: قال الربجَاج: على وجه الميجاج عليهم. 
الأئهم كانوا لايُقرّون بالبعث. 

اقاني: على وجه الأمر بالإقرار به كأنّه قيل: 
وأقرّوا أنه كبا بدأكم تعودون. rit)‏ 

الإمَهْهَريّ ‏ كا أنشأكم لبتداء يُعيدكم. استج 
علهم في إنكارهم الإعادة بابتداء الخلق: والمعنى أنه 
يُسعبدكم فسيجازيكم في أعسيالكم, فأخلصوا له 


ب د۷۹۹/1 


Ve: 
:۳( نحوه آوالگمود (۲: ۱14), والوسوي‎ 
Mor 








وبجازون. وان مد ذلك فی عقولکم فاعتبر وا بل 
واعلمرا أن کی بدأکم ن الق ال له مبکمء 
فتمودون إليه في الحخلق ‏ 








دم َعُودُونَ» , أي فليس بتكم بأشد من ابندائكم . 
لاج قال : ونا ذكرّه على وجه الحجاج عليهم. 
ام كإنوا لايقرّون بالبعث. 

وتاتها أله كلام مستائف. أي يميدكم بعد المت 
مركن أبي مسلم. قال قحادة : بدأكم من الترّاب 


وإليه تعودون كبا قال : بل تاک ونیا 








اط مم 
وقيل : معناء كبا بدأكم لتملكون شيئًا. كذلك بُعثون 
يوم القيامة. (۲: ۱۱ 


القخْر لازي : فيه قولان: 

القول الأوّل: قال ابن صَبّاس : کشا یاک : 
خلقكم مؤمنًا أوكافرًا (تَعُودُونَ), فبعث المؤمن مؤمناء 
.والكافر كافرًا. فإنَ من خلقه اله في أوّل الأمر للشقاوة , 
أعمله بعمل أهل الشّقاوة ‏ وكانت عاقبته التّقاوة . وإن 
خلقه للتمادة أعمله بممل هل التمادة, وکانت عاقبته 





التعادة, 








قال لسن وناید: تا 
: خلقكم في انها ولم تككونوا شيئًا. كذلك 
تعودون أحياء. 











كرون ولك يوجب ماقا 
ا القول باطل, لأنّ أحد) لايقول: 
ن أو كافرين. لله لاب في الإيان 
والكفر أن يكون طارًا. وهذا السؤال ضمیف» لا 
جوابه أن يقال: كبا بدأكم بالإيان والككفر والشمادة 
والشقاوة. فكذلك يكون الحال عليه يوم القيامة. 
GAN)‏ 
جتفوتا رای کت 
0۸2۷ 






الط ظيره «ولقذ ۾ 


(۳: 0۲ 
۰۷:۸ 
لاطبا در هب نی قوله: دم 
أل خلقة الإسان الدَنيوية. لا ممع الحياة الديريَة 
قبال الحياة الأخرويّة. فيكون «الذم» هوالحياة التنياء 
و«المودء هو الحياة الأخرى, شيكون المعنى كنت في 
لیا علقین له هدى فريعًا منكم, وحكت الطتلالة 
. كذلك تعودون کیا يؤول إليه قول من 
نّ معنى الآية تُُعئون على مامت عليه : المؤمن على 
إيانه. والكافر عل کفره. 
وذلك أن ظاهر «الجد» إذا تسب إلى شيء ذي 

















لمتداد واستمرار بوجه؛ أن يقع على أقدم أجزاء وجوده 
المع ا لاعل اس . والشطاب للتّاس, 





وفیه قضاء آن ينقسم بنو آدم فریفین: فریثا 
هتين على الراط الستقيم» وفریا این غا 
فهذا هو الذي بدأهم به. وكذلك يمودون. 
اضع أخر من كلامه أوضح من 
یط نم سکره 


وق بين ذلك في موا 
ذلك ران ٠‏ كقوله :بلق 






اريت امبر a‏ 
وهذا قضاء حت وصراط مستقی أن الاس 
طائفتان: طائفة ليس لإبليس عليهم سلطان, وهم 


لین هدام ای 





رن لإبليس غاوون , وهم 


کاهو 


قطي ضلاهم إثر اتباعهم وترلّمم. لابالىکس 
ظاهر الآية. 
وظيره في ذلك قوله تعالى: لقال قان وا 








۲۳ وهو عمی الفّلال. 

وبعد ذلك كله فن الممكن آن یکون قوله: وکا 
بدَأكُمْ تَعُودُونَ» إلخ. في مقام التمليل لمضمون الكلام 
التابق, وال معنى أقسطوا في أعبالكم وأخلصوا ث 
إنّ اله سبحانه إذ بدأ خلقكم قضى فيكم أن 
قرا فريقين: فريمًا هدهم, وفريًا يضلون عبنا 
اللأريق , وستمودون إليه كي بدأكم: فريمًا هدى , وف ًا 
حقّ عليهم الضّلالة بتو الشياطين , فأقسطوا وأخلصوا. 
حت تكونوا من المهتدين بهداية الله. لاالضالين بولآية 


















الكنّ الكلام في ممنى قولا: إن 
لاعیمی له عن وجهة متعيئة في حقّه لازمة له إمَاالجنئّة. 
وما ره نت ات4 حت تكونوا من أهل 








وجهة التمادة دون غيرها. 

وكذاك الأمر فيا نحن فيه, فالكلام في ممنى قولنا: 
کم ستعودون فريقين كبا بدأكم فريقين بقضائه. 
فأقسطوا في أعبالكم وأخلصوا لله سبحائه حت تكونوا 
من الفريق الذي هدى, دون الفريق الذي حقّ عليهم 
اللات 

ومن المکن آن یکون قوله: کسام ل. 
کلاما مستأنمًا. وهو مع ذلك لاینلو عن تلوع بالدّعوة 
إلى الإقساط والإخلاصء على مسايتبادر مسن 


۳ 


وا انیم زهشوا پاغراج 
الوبول وه کم ال مر . 
مجاود :میات به قريش من معونة بني بکر 
حلفاءهم على خزاعة حافاء اي 36 


2 


الثوية: 35 





ابن إسحاق : بدؤوا بنقض العهد ٍ. 
سي 0: 1516 
ذلك أن خزاعة كانوا حلفاء الىك 
وكانت الدّيل ابن بكر حلقاء لبني عبد شمس, 
لديل وخزاعة, فأعانت قريش الدّيل على خزاعة. 
فذلك قرله: «در أي قاتلوا حلفاءكم. 
(EYe)‏ 
الط يمن فخلهم ذلك یم بدر. ‏ (۱۰: 0۰ 
الرّبجمَاج: أتهسم كانوا قاتلوا حلفاء سول 








۲ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج 4 


۳:۲۱ 
۲۱۵ :۵( 


0۰۱: 





یا (۸: ۸ 
الَمَطَْريّ ٠‏ أي وهم الذين كانت منهم البداءة 
اتلة. لأنَ رسول اف جاءهم أو بالكتاب انير 
وتذاهم به, فمدلوا عن الممارضة لسجزهم صنها إلى 
القتال. فهم البادئون بالفتال. والبادئ أظلم, فا نمكم 
من آن تقاتلوهم بخله, وآن تصدموهم بالتَرٌ كا 
صدموکم. :۳۷ 

الطْرسيَ ه وقيل: بدؤكم بالتتال يوم بدر, وقالوا 


3 








حين سلم البير: لاتتصعرف حقٌ نستأصل مدا وق 
ممه wiy)‏ 
لح الرازي: وا قل: وکا عل 
البادئ أظلم . م0 
أبوحيّان : وقرأ زيد بن عل" (بدُوكم) بفير هزه 





ووجهه أنه سبل الهمزة من «بدأت» بإبدال لاء ياء 
كبا قالوا في قرأت: قريت. فصار كرميت فان أ 
الفعل إلى واو المّمير سقطت, فصار: بدُوكم , كبا تقول : 








رموکم. )1:0( 
آبوالگعود: بالمادا:والتاتلة. ۰ (۲0۸:۲) 
(۲: ۳۹۵ 


لا 








راجع وعود». 





اله رکم ميقا وغد اله حًا ائه 









مُقاتّل: بيدأ الخلق ولم یکن شیثاء 7 





الوت. ان اي ۸:4 

لیر ربكم يدأ إنشاء المدلق وإسدائه 
وإيجاده؛ ثم يعيده فيوجده حيًا كهيثته يوم ابتدأه بعد 
ناه وبلاله. UE)‏ 


لوست ه باه الآ آلذي نا سا 
ابعداء. وهو اقذي يميدهم بعد موتهم النشأة الأخرى, 
ليدلٌ بذلك خلقه على أن إذاكان قادرًا على الابتداء فهو 
قاد على الإعادة.. 
اشير : من كان له في جميع عمره تقس عسل 
وحف ماابتدا الق سبحانه به فني الإشارة تكون لذلك. 


(عادة,وأنشدوا 


۳۸:۵ 


wır) 
َي : استشناف, سعناه الشعليل لوجسوب‎ 
المرجع إليه. وهو أن الغرض ومقتضى الحمكة بابتداء‎ 
الخلق وإعادته هو جزاء المكلفين على أعباهم. وكُرئ‎ 
يممنى «لأئّده أو هو منصوب بالقمل‎ 1 








تت تت سس ب‌دا/۷۷۳ 


الذي نصب وعد الله. أ وعد الله وعدا بدأ املق ثم# 

إعادته, والمنى إعادة المدلق بعد بدئه. 
وقرئ (وعَدَ الّه) على لفظ الفعل و(يدِئ) من أب 
6ك 


نحوه البُوسَويّ (4: ,)٠١‏ والآلوسي (۱۱: 00 
اپن ی : يريد التّشأة الأول : و«الإعادة» هي 





البعث من ا 





وف طلحة یب الَأ بضع الیاء وکسم 





ارطبت :4 
بنشئه من الماء. ثم يعيده من حال ی حال. (۳۰۹:۸ 
: واقاهر أن بذ الفلق هو ال 











يبيده), أي ليقع الجزاء على الأعبال. 
وقيل: الببذء من التّراب. ثم يعيده ی راب 
يعيده إلى المد 





ما مد ی من أبدأ رباعيا, ويد وأبدا 
OYE :o)‏ 
شید رضا: هذا بیان لسلق الوعد لکد مرتین 
ان شأنه تعالى أن بيدأ الخلق وينشأه عند 





بدليله 











الككوين, ثم يعيده في نشأة أخرى بعد لاله وقناءه. 
فالتعبير بفمل الستقبل (یسن) اتصویر ان » وهو 
يشمل الماضي والمستقبل. ولفظ (الخلق) عام يراد به 
امنا أو وبسالدّات, بدليل ساقبله ومابعده من 
التیاق. 

وقد أجمع علباء الكون المادَيون منهم والرُوحيون 
على أنّ الأرض وجميع الأجرام التماويّة, مايُرى منها 
بالأبصار والآلات المئبة للأبعاد ومالايرى , كلها قد 
.وجدت يمد أن لم تكن. وإن كانوا لايزالون ييحثون في 
نشأة تكوينهاء والقرة الأزلية المتصيرّفة في أصل مادتهاء 
كا أتهم متفقون على ت 
واكواكب المرتبطة ممهاء في هذا لظام اسي الجاع 
.رمي أن أقرب الأسباب الوافتة لأسول الل 


"قابتة أن تُصيب الأرض قارعة من الأجرام التماويّة 


اراب هذه الأرض 











کا کا ی تکون هباء منیا , كما تشير إليه سورة 

القارعة والواقعة وغيرهماء (۲۹۸:۱۱) 
أخرى راجع «عود». 

۲ أن بدا الاق م بميدة... ‏ التمل: +3 


الط بقول تعالی ذکرہ: آم اتش کون أا 





۲۹: 


نی رم نا دهم 










۷ /العجم ن فقه فة الترآن... ج 4 


درته على مقتضی سابق 
امشيثته, وحقّ فيه قوله, 








(1:0) 

ابن عَطيّة: بَْمالمخلق : اختراعه , وإيجاده.. 
۳۷:۱ 
مثله آبوحیان. (۷: .4 
ابسن عربي : باختفالهباصیانهم, واحتجابد 
پذواتمم. M:N‏ 
الخازٍ :نا في الأرحام ۲۸:۵ 
مثله اليو (الجلائين 141:5 
البْدُوسَويّ : أي يوجد. أول مّ:. ۰ (3: #7 


مثله الأكوسي (-2: 00, والطُاطبائي له جل ۳۸7): 
دوا املق يبيد اليه فون 
الوم ۱ 

الطِّريّ : اله تعالى بيدأ إنشاء جميع المخلق منفرو 
بإنشائه. من غير شريك ولاظهير, فیحدته من غير 


څيه بل بقدرته عرو 








م يُميده خلمًا جدیدا بعد 





إفسنائه وإعدامه, كبا بدأء خلقًا سريًا. وم يلل 





۳ 
9 1 

الطوسيّ : يقول الله تعالى نبرا عن تفه :أله هو 

الذي بيدؤالخلق ثم يعيده. يدزهم 





جدهم بعد 
أن كانوا معدومين , عمل وجه الاختراع. إيعيدهم. أي 
ويفنيهم بعد وجودهم, ثم يُميدهم نانيا كبا بدأهم 








أوّل الفمل» وهو على وجهينة 
نأل القمل. وهو جزء منه مقدّم على 























(۸: ۱۳۳۶ 
لس + آي تیم بدا يدهم بعد 
آلوت أحیا کاکانوا. ۳۸ 
مثله ابن الجَوزيّ (1. ۱ والوسَوي(۱۷ 
1( 
أبوحَيّان : قرأ عبداف وطلحة (یندی) بضم اليا 
وسر التال. والجمهور (er)‏ 
رای یبدا ابید الزوم :۷ 
الطّتري : هو الذي يبدأ المخلق من بر اصل, 
فيشله ويُوجد, بعد أن لم يكن شين م يفنيه بعد ذلك . 





مم يُميده كبا بدأء بعد فنائه , وهو أهون عليه. 
Kost‏ 
: فبعلوقه في الرّحم قبل 
ولادته . وأمَا إعادته : فإحياؤه بعد الموت بالتفخة الثانية 
للبمث, فجعل ماعلم من ابتداء خلقه ديلا على ماخ 
من إعادته . استدلال بالشّاهد على القائب. 5.5.4 
e‏ 








معناء ينشئه ويُخرجه من العدم. 
وجاء الفمل بصيغة الحال, لماكان في هذا المعنى ماقد 


ج ج 


مضى كآدم وسائر الفرون, وفيه مايأتي في المستقيل» 
فكانت صيغة ا حال تُلي هذا كله. 


و(مید) ممته بیمنه من القبور: وینشته تا 
۳۳ 








دمم بد الا 

الطب :وقرً اين مسعود وابن مر یج 
المدلق) من أبدأ يو , دليله قوله تعالى : ْإنّهُ مو ين 
وَيْعِيدُ» . البروج: ؟1, ودليل قراءة العامة قوله 


سبحانه: ( کا دام تَغردُون4. MNE)‏ 
الآلوسسيّ : والتكسرير لزيادة اشقرير, لشدة 
إنكارهم البمث والتمهيد لما بعده من قوله تعالي* 
وهو َوَن علب . r‏ 
الشَّباطَبائي: ب الخلق: إنشاؤه ابنداء من مه 





مثال سابق, والاعادة:انشاءبمد انشاء ۰‏ (1۷۴:۸۹ 





او رزیت دی ال ال ی 
السنکبوت: ۱٩‏ 
أبوعمَيدَة: بجازه: كيف استأنف الخلق الأول *# 
» بع يقال: رجع عوده على بلائه. أي آخرء عل 
ألم 
وفيه لفتان: يقال: أبدأ وأعاد. وكان ذلك مُبوِنًا 
ومميدا. وبدأ. وعاد, وكان ذلك بادنًا وعائدا. 








Mer 
)۱۳۸:۲۰( 





7 
الطوسی : كيف اخترع اف ا متلق من العدم . 
)041:4 





نت (۸:0) 


NET: 
البْدُوصَويّ : إبداء الخلق: إظهارهم من العدم إلى‎ 

الرجود. ثم من الوجود الغيي إلى الوجود الميني؛ فال 
الإمام الغزال رجمه الله: | يجاد إذا لم يكن مسبوقًا بثله 


يستى إبداء , وإن كان مسبوقًا بثله يستى !+ 














(Eon: 
۱۳ ی البروج:‎ 
ج الأشیاء ي کل ید‎ 
وک‎ 
دِئْ لهم عذاب الحريق في‎ 
في الآخرة‎ 





إن أهل هم تأكلهم الثّار حت يصيروا فح). ثم 





يميدهم خلقًا جدين, فذاك هو الاد من قوله: 1 
دی وید (القر الرازی ۳۱: ۱۱۲۳ 
الضّحَاك : يْدِىْ الخلق بالإنشاء,. 





(للاوَْديّ 585:3 





(لماوَرْدي 115:3 





۷۹ المجم ن فقه لفة القرآن... ج ٤‏ 





الط اختلف أهل التأويل في ممنى قولد : م 
هو یی وی فقال بعضهم: معنى ذلك أن الله أبدتى 
اخلقه فهو يبتدئ, بمعنى : يحدث خلقه ابتداة, ثمتميتهم. 
يُبيدهم أحياء بعد ماتهم. كهينتهم قبل ماتهم. [ويعد 
انقل أقوال المفسرين قال:] 
وأو التأويلين في ذلك عستدي بالصّواب 
أشبههما بظاهر مادلّ عليه اغزيل ‏ القول الذي 








ذكرناء عن ابن عباس , وهو أله يبد العذاب لأهل 






اب اي4 البروج : .٠١‏ في الدنبا فأبدأ ذلك 
م فی الذنیا» وو بمیده لهم في ال 











به په بالبیان عمسا لم يجر له ذكر. 

وا يبد ماقلنا من ذلك وضومًا وصسّة, قوله: 
مو ُو ودود البروج؛ ١4‏ فيي ذلك عن أن 
الذي قبله من ذكر خبره عن عذابه وشدة عقابه. 
ل 





الماؤزدي :انهم يدي يي فيه أرسمة 





الرَابع: ييدِئُ العذاب ويُميدء, قاله لين عباس 


ویحتمل خامشا: یبد ماکلّف من أوامره وثراهيه. 











وید ماجیژی علیه من تواب وعقاب. ۰ (0: ۱۲1۲ 

الوس : قال اين صبَاس: يبدأ العذاب 
ويُميدهء لاقتضاء ماقبله ذلك. 

:بیدا ميق 

ويُميده. لأ الأظهر في وصفه تعالی باه الب المید. 

العموم في كل مخلوق. OY.)‏ 


ريد دی اللن یدهم بعد البعث. 
بقال: یر بالذاب يميد .وبالقواب مم ب 
ويقال: يُبدئْ على سكم المداوة وا 
عليه ويد عل الشف 











اویقال :دی بالخذلان اورا فيه ثم . 





قآ نقض توبته لاه ماد له من مقتضی النذلان 
اي ّل حاله, 

وبقال: یی اطاتف تمریفه, يميد لبق تلك 
الأنوار أبن) لائحة. فلايزال يُبدئْ وميد إلى آخر الممر 


A 





بعد الموت. 





ا يس سس سس بد/۷۷ 





1 ى العذاب ف انیا للکمار. ‏ يميد 
عليهم العذاب في الآخرة 





(۱۰: 411 
رید اي یی البطش ویعیده؛ يعني 
لیا وف ال خرة. وأدلباقداره صلی 
الإبداء والإعان على شدّة بطشه. أو أوعد الكفرة بأل 
یدهم کا أبدأهم لييطش بهم, إذالم يشكروا نعمة 
الإبداء وكذّبوا بالإعادة. وقرئ (يَبْدأ. ‏ ۲۳۹:4۱) 
لس :هو ید اللق: تم في 
الا , ويعيدهم أحياء بعد للوت للحساب والجسزاء, 
فلس إهاله من يُنسيه لإهاله إياه. ‏ (14:0 
القَْ الوازي: أي لَه يخلق خلقه ثم يغنهم» 7 
يعيدهم أحياء. ليجازيهم في القيامة؛ فذلك الإمهال كيذ 
اليب لا لأجل الإهمال. 
أي يخلتهم ابتداة, 
صيّرهم ترباء دل باقتداره على الإبداء والإعادة عل 
بأئّه یدهم کا آبدأهم 
ليطش بم إذام يشكروا نممة الإبداء وكذّيوا بالإعادة. 
۳:۱ 





۲۳:۳۱ 





يعيدهم بعد أن 
یدهم 








. أو أوعّد اا 





أبوالشعود: أي هو يد المخلق وهو بعيده؛ من 
غير دخل لأحد في شيء منهباء ففيه مزيد تقرير لشدّة 
بلشه. و هو یی ابش بالکنرة في الّنيا وميد في 
(۵: ۲۵۳ 





الآخرة. 
البْرُوسَويّ: أي يد الخلق ويخرجهم من العدم 


إلى الوجود, ثم ميتهم ويعيدهم أحياء للمجازاة عل 
الخير والشّرّ. من غير دخل لأحد في شيء منهماء ففيه 
مزيد تقرير لشدة بطشه. 

أو هو يدِئْ البطس بالكفرة في الدّنيا ويُعيده في 
الآخرة, أي يي البطض أو المذاب في 
فيهاء كقوله تمال: «كُنّمَا نت 














تأكلهم الثار حقٌ يصيروا فيها فس) ثم يميدهم خلا 
جدين, فهو المراد من الآية . 





ااذه وكبدهم بمنى واحد. وامبْدئ: المظهر ابتداة. 
توافنید: نی بمدما عدم. قالاعادةابتداء ثان, 
قال الإسام انا رحه اه : دی العید معناه 


الموجد, لكنّ الإيباد إذا لم يكن مسبوقًا بمثله يسمّى 
إبداء. وإن كان مسبوقًائبغله يستى إعادة, وله تعالى بدا 
غلق الإنسان ثم هو الذي 
فالأشياء كلها منه بدت وإليه تعود , وبه بدت وبه تعود. 
ف «المفردات»: والله هو الْبّدُ وا مميد. أي هو 











ینوراب ره 





وقالبحضیم :بدا هو الإظهار على وجه اللوم 
المهّئ للإعادة وهي الرّجوع على مدرج تطوير الإبداء, 
هو سبحانه بدا امذلق على حكم مايعيدهم عليه . فستي 
بذلك الى اليد 

وم قل فا با اسم واحد؛ لأنّ معن الأول 





۷۸ /العجم ن فقه لفة لترآن.- ج 4 


RE‏ یت معناء فیا يرججع إلى كيال 





هن امامل سحرًا تسمًا وعش رين مرة. ف 
ينبت ولايزلقٌ, وخاصيّة الاسم المميد يمذكر سرارا 
لتذکار امفوظ [ذا نسي. لاس إذا ۳ اله لام 
البدی. ۳۹۲۰۱۰ 
الآلوسيّ : آي آنه روج هو يئ املق 
بالإنشاء, وهو سبحانه يعيده بالحشر يوم القسيامة...أو 
یی البطش بالكفرة في الدنيا ثم يعيده في الآخرة. 
وعلی الوجهین الجملة في موضع اللي نا لبق 
ووجهه على لاني ظاهر. وعلى الأوّل فد كلم 








وقيل : وجهه عليه إن الإعادة للمجازا وتيت 





الماش ولیس بذالا. 
وهن ان مَجّاس: یی العذاب بالکقار ویعیده 
عليهم. فتأكلهم الثآر حثٌّ يصيروا فس]. ثم بمیدهم 





عرّوجِل خلقًا جديد). وفيه خفاء. وإن كان أمر الجملة 
ملیف خی ایو 








Mire) 
الطّباطًبائي : القبلة بين ادى والميد يلي أو‎ 











قالوا: ولم يُسمّع من العرب «الإبداءء لكن القراءة 
ذلك وفي بعض القراءات الشَاذَة (يُبدأ) بفتح الياء 
والذال. 

وعلى أي حال فالآية تعليل لشدّة يطشه تمالی. 
وذلك أله تعلى مب يُوجد مايريده من 





نفسه , وهو تعال يميد كل ماکان إلى ماكان. وکل حال 
فاتته إلى ماكانت عليه قبل الفوت. فهو تعالى لايستنع 
عليه ماأراد. ولايفوته فائت زائل. 

وإذا كان كذلك فهو القادر على أن يممل على العيد 
المتعدي حدّه, من المذاب ماهو فوق حدّه ووراء طاقتد, 
ويمنظه ملل ماهو عليه ليذوق المذاب, قال تمالی: 
یراجم فط غلبم مورا 
رت عم ین عدبه فاطر: 23 

ُو القادر لل أن يميد ماأفسد. المذاب إلى حالته 
الأول . ليذوق الجرم بذلك العذاب 












:أن سياق قوله: إن حر إخ يفيد التمع . 
أي إن إيداع الوجود وإعادته له سبحانه وحده؛ إذ الصنع 
والإيجاد ينتبي إليه تعالل وحده. 

ن حدود الأشياء إليه تعالى. ولو شاء أن 
لايد ميحد أو بدّل حدًا من آخر. فهو الذي سد 
المذاب والفتنة في الّسيا با موت والرّوال. ولو لم يغ 


سس سس بد فلا 





كا في عذاب الآخرة. 
وثالنًا: أنّالمراد من شدّة البطش ‏ وهو الأخذ 
بعنف أن لادافع لأخذه , ولارل لمكه كيفيا حكم. إلا 
أن يحول بين حكه ومتعلقد حكم آخر منه يُيّد الأؤل. 
0 
عبد الكريم الخطيب: 
الخلق ويميده. فيُحبي یت وی 
وي هذا دليل على القدرة الفمالة الدائمة, القامة عمل 
ندبير هذا الوجود, وتبدّل صوره حالًا بعد حال. کا 








راجع «ب ط ل» 


4 4 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأمل في هذه المادّة كا يبدو الثدأة. وهو 
شيء أسود ينبت في الأرض كأنَه الكء. ولابكل م 
به به اثر الذي ينتشر في الجسم وهو يكسبه 
أو هو در منه» یا 








آي أت 





في أوّل الّأي تريد ظلمنا. ورجع مره هل ری 
في الطّريق لذي جاء منه. وفلان ماييدئ وما يبعيد: 
مايتكلّم يادئة ولاصائدة. 

وقد جمل ابن فارس هذا الممنى أصلاء وعد اه 
بمنى الإصابة دري ممنا شد عا قاس به مثستقات 
أي افتتاح التّيء؛ وهو خلاف ماذهينا إليه. 

۲-لقد شاب هذا الأمل كسا يبدو - مادتان. 
الأول : «بدو»ء والتائي منها: البداء ممنى المنصل 
والتيّد والتلع والتصيب في المزور . والبايّ في قوهم: 
باي بدو لاحظ «بدو». 





هد | 


ون : «پدع»: وقد شييث منها مادّة داه 
يلق الذي أو البديّ» وهو المجيب؛ وأصله البذيع ٠‏ 
:وكذاءقولمم:بثر بديء. أي حديثة, وأصله البديع 
: بدع الركيّة : أحدثها, لاحظ «بدع». 

وهذ إيدال شائع عند آهل السجاز, بقال: آدني 
الكلطان مليه. أعداني , واستأديته عليه : استعديته ,كبا 








اه اد دام اد 
مان لته نم مي ماکان فالتا نجسم, لسة في 


و 


۳ آما قول هل الدینة :یت بلتي. وریت: 
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أي ابتدأت» فهو ليس من «بدو» بل من «بدأء. كبا 
صرح بدلك ابن برَيّ في «بدو», وهي لغة اختصٌ بها 
-أهل الحجاذ ومُدّيل وأهل مكّة 
يسجّلون غات كلّ هسزة ولوًا أو ياة, 
: آصدت الباب: أوصدته, ورجل واثسل: 
رجل آیل, وتو 















: توضّیت, لاحظ «أزف». 

ومن هذا الباب أيضًا: البداية والبداهة. وأصلهها 
«البدامة», فأبدلت همزة الأول ياء لكثرة الامستعال, 
مل : الهريئة والهرية.وأبدلت همزة الاي هاء.كا في 


الي تي 











لصي لَه لين كما بَدأكُمْتَعُودُون». 
الأعراف: ۲٩‏ 





نز وقسگوا 
ج الأول وحم دكم أو مر اقرید: ۱۲ 
یم یی شتا :کی الیل کلب کت 
تاتا ول ڪي بيده ۱۰۵۰ 














اد إل مرحفكُم با وعد لله حم 
الل م بيذ 
۸- 5ل ل ن كَائكُْ 
بيده فل ال نژ الق یبد قاشى 


تتکرن4 


يونس | 









ن بدا | 


الوم ۱ 
5-۱١‏ وهو الى يبدا اق ميه وهو اهو 
ارم :۱۷ 


دی اه ان يده 

ذل السکبرت: ۱٩‏ 
۳ طقل جاه ال رای بط ايده 

سب 








MDs Û1 (1-0 (0g (AJ (Vg (Vy (Fy 
وهو مقدّر في (14)/ وتقدیره: إله هو یبد السلن‎ 
ويعيده , کیا نی (۱۲). ومعنی اه فی هذه لیات هو‎ 
الإنشاء, ولذا عطقه عل اله في(]0.‎ 

ثانيًا: تلت «الإعادة» البد» في الآيات: (4) و(6) 
إلى (14). كما تلت «الآشرة» و«الآخرين» و«أوّل مرت 
الإتعاء غالاء وهذا يمني أن «اببدءء هر الشروع, 
و«الإنشاء» هو الإعباد والحدوث. 

3 غلب على الآيات أعلاه طابع الوظ 











کی :دارو ل ت مكية, إلا الآية (0),. 
مت السلمي مل الال کیا هو شأن 
المدئية. كا تتضكن الآية )١(‏ سياقًاقصصيًاء وهذا 








القرآن إلا بهمنى الشّروع بالممل؛ إذ المراد ججميع الآيات 
الابتداء بالمخلق , عدا (1) و() و(15), قفي (1) البدء. 
بتفتيش أوعيتهم. وفي (8) البدء بائقتال, وفي (0 
البدء بالباطل . فالقاعل في تلك الآيات هو ال والفاعل 
في هذه اثلاث يوسف والمشركون وإليس: حسب 


بد أ/ اللا 


تیب 
خامگا: هنال فرق بين الّیات الّلات الأخيرة 
وماتقدّمها. وهو أنّ «البدء» في الآيات المتقدّمة جساء 





اماضيًا ومضارعًا 
مضارمًا من باب «الإفمال» فهل في ذلك نكتة, أو هو 
تنك في التعبير؟ إذ «بَدَأ» ودأيدأه بمنى واحد. كا قيل؟ 

كبا أن حذا الأمر في «الإعاء :» مك الدء, ققد 
جاء جميمًا بصيفة المضارع من باب «الإفمال» نسبة إلى 
لله إلا في (6), فهو بجرّد سب إلى اللاس. ولمل لمعن 
في ذلك بهدي إلى أمر ذي بال , فلاحظ. 





وجاء في هذه اللاث 








ب د ر 





زا ۱ ۱-۱ 
3 2 
النصوص اللغويّة 

الخَليل : البثر: المر ليلة التبذر, وهي أربع 
عشرّة, وسقي بذلك لألله يار للع عند غروب 
الم , لأئها يقرافبان في الأفق. 
والتذرة: كيس فيه 

والجميع: البدور, وثلاث بذرات. 
تند الكخلة مادام برع : تنك فإذا تلم 














وابادزة: مایدر من 
یقال: فلان لشي عند البادرة ٠‏ وأخاف جِدّنه وبادرّته, 
والپادرتان: جانبا ن 
اکتفاه. [ استنجد بشما 








ربمم ام 
ادر القوم ما وبا رواءي باّر عضیم بمسًاء 





مزتان, في سورتین مدنیتین 


فیدر پعضیم: فتبّی وغلب علییم, 

رلور الإسان وغيره: اللحمة الي بين انيب 
والشق/ [#استعمد بشعر] 

الشَعبي :بر اسم بغر هناك و 
لاء کان لجل من هينة اسمه بدر. الف 

أبوعمر والشّيبائي: البادرة من الإنسان وغيره: 
ن اکرب وال . (الأزمري 016:14 

آپوژیده یقال لك اكَغلة سادامت ترطع: 
التکود, نز گم شکه: اذرد, نع لشکه: 
اي ۱۸: ۱۱۱0 
۳۷ 
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أبّر اززجل. إذا سرى في ليلة البدرء واب الوميّ 





ویقال: ابتدر القوم مرا 
بعطا إيه أتهم يمشرق یه فتلب لیه,وبادر فلا 
فلانًا: موا ذاهيا في فراره 








لابن مظور 4: 49 
در إذا كان متلنًاء 





ابن کیت : يقال 
وقد أبَناء إذا طلع لنا البذر, وستي برا لامعلائدا 
(الأزمري ا 
تقول : قد أبدّرنا فنحن مُبدرون. إذا طلع دوقت 
بدّرنا إلى كذا وكذا در إيه. (إملاح للكق 35 
ابن ريد : غلا بد إذا م شبابه» وسقي القمر 
أقامه. فأمًامن قال :إل يُادر التّمس فهذا لاأدري 
ماهوة ۱ 
وائنذره: عشل الشخلة. وب ستیت: بر ال 





ورد ماء معروف. 








ومین در :اه ار 
وادرة التیف: شباته, وبادرة الرّجل: إقدامه, 


وماد منه من قول أو فل فتجل به. 
یرت إلى الرجل: تفدمت إليه. وكذلك بارت 
إيه 








وبادرت الٿيء در ويدارًا. أي عابجله . 
Wee‏ 
: ولانظير لبر 


N 
وهضبة وحِضّبٌ.‎ 





بل بش وفع . 
(ين مور 4: 6٩‏ 





الاب :ابر شم وسقي لأله ار بالروب 
طلوع المی. و الوم طلع هم ار 

ویر راهم : محروفة: ویدژ: جنم. ولد 
التخلة إذا کم ره وجمه: يُدُور , والأنثى من 
ولد ال 





وبادرة الرجل: إقدامه, والمميع: اببوادر, وهي 
اب ؛ الأّحمة التي بين لمكب والمنق , وكذلك 
ماحولي الل 
وباورة السَجْم : طَرّفه من قبل النَصْل. والباهزة. 
وَرَق الحُوَاءة. 











۳۰۲: 








وتسبادرٌ القسوم: تتسارعوا. وابتدروا التلاح: 
اتسارهوا إل أغذه. 





البادرته الشّمس بالألوعء كأتّه يلها ميب . وبقال: 
سي برا لقامه. 

انا فنحن یرون طلع لنا ابنذ 

وبَدْرٌ: موضع: 
الشمي: بَدر: بغر كانت لرججل يدعى برا ونه یوم 








والّذرة: عشرة آلاف درهم. 








وع بذرة. أي درُ بالقطر, ويقال: تامةٌ كلر. 
[م استشهد بشمر] 

والباورة: الميدّة. يقال: أخعى عليك بايرته. أي 
جذته. 


۲ ۰ 
وبَدَرَتْ منه بوادر خَضبٍ, أي خطأً. وسقطاتٌ 
عندما احتد. 


والبادرة: البديهةر 








والتوادر من الإنان وشير.: الأّحمة التي بين 
التب والمنق . [م استشہد بشم] 


بپ در/ ۷۸0 





OAV: 


i 








ويقال لك التخلة: بدرة. وهذا عسمول على 
التدّد''', كأنّه مسي بذلك لأنّه يسع هذا العدد. 
یقولون: غلام بذر, إذا امتلأ شبابا. 

هاا بره المكان فهو ماء ممروف, تُسب إلى رجل 
مه پدر. 

َمل من الإنسان وغيره فجمع بادرة. وهي 


الأحمة الني بين اكب والمتّق. وهي من الباب لأنها 





والأصل الآخر: قوهم: بَدَرْتُ ی له ود 
وأا سي الخطأ بادرة, لأثّها تبدر من الإنسان عند دة 





يقال : كانت منه بوادر. أي سَقّطات . ويقال: يدر 
دئمته وبادرَتُ, إذا سبقت , فهي بادرة , والجممع : بوادر . 
[ استشهد بشمر] 1 
ابن يسيدة : لاب خليظ حادر» ات رت 


(AN 


(لافساح ۰:۱ 


(1) في المصدر المدرء وهر تمحي. 
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البتذرّة: مشك الشخلة إذا طم الجمع ؛ بر ويور . 
(الإفصاع ۸-۹:۲ 
الكثر: القم في الآّيلة الزأيعة عشرة, وهو قر بدرء 
والجمع : بدكور. 
ار در ا وأئدٌ: اككتمل وصار بدا 
وأبدّر القوم: طلّع عليهم الذر. وساروا في ليلته. وييق 
بقع في ليالي الشاهور. وهنٌ القسع 
(الإفصاح 036:5 
القمر إذا امتلاًء. وا ا لآ ادر 
بالغروب طلوع التمس . أو لاله يبادر جللوعه غروب 
الشّمس , لأتهيا بقراقبان في الأفق صبمًا 
7 (ابن منظور 4: 063 
ذر: اسم ماه مبین مک دی 
251 












اعطق 
کان لرجل بستی درا فستي به, 

مله اتْضاوي (۱: ۰0۱۸۰ والضازن 057117 
وال ربیی (1: .)۲٤٤‏ وش (۱: 
نی ۰۰:۲ 

بن إلى الضيرء وبادره الاية وإلى الفاية. [ 
استشهد بشعر] 

وفلان یبا 






۰ ود جواد 


رف اکل مال اليتیم لوقه پداژا. 
وتبادروا الا وایقتروها. وهو عطتي البايرة. وأنا 





آخاف بادزته, وهي مار منهعند چدته 

تقول : فلا حار اوادر, حاد البواور, وأصابته 
بادرة الهم , وهي طرفه من قبل التطل. 

واحررّت بواير اليل » وهي اللّحبات بين امناكب 
والأعناق. [ثماستشهد بشعر] 





وفلان لب اوره ویب اورهوهي ال 
وب لقوم: طلع عليهم البدر. كبا يسقال: أقروا 
وأضرقوا من الشرق. معن الس . 
(أساس البلا 








«آتی پیذر فیه خیرات من ائْقول» هو ال سمي 
نا لاستدارته, کا یستی القمر حین بستدیر 
3 (افانی ۰۱ ۸۷ 


الباورة : الكلمة تدر منك في حال القُضب. 


(الفائق 2 415 





في هذا اوضع التوادر 
من الإنسان : الّحمة التي بين لكب والمنق ] 

وهذا القول ليس بصواب؛ والصّواب أن يقول: 
أبس]اد.: مع بادرة: الأحمة الي بين المنب 
وق . لابن مظور 4 


الم :ده بش التکون, قال جاح : 
در أصله الامتلاء,یغال: غلام ها کان متا 





سبق . وهو غير خارج عن الأصلل ؛ لأنّ معناه: استعمل 
غاية فوته وقدرته على الشرعة, أي استعمل ملم 
طافته. وستي يدر اللّمام راء أنه أمظم الأمكنة التي 
سے فیا ا 





النساء: ”. أي مسابقة الكيرهم. وي القمر ليلة 








الأربمة عشر 
ويدرٌ: ماء مشهور بين مكّة والمدينة, أسفل وادي 


فا ينه وبين الجار ب وهو ساحل البحر ليلة. 





كنائة. وقيل: ل هو رجل من بني ضّثْرة سكن هذا 
الموضع تسب إليه, ثم غلب اسمه عليه, 

وقال الزبير بن بكار : قريش بن الحارت بن يأ , 
ويقال:مُلّد بن التضمر بن كثانة, به يت قريش ففلب 
عليهاء لأنّه كان دلييلها وصاحب سيرتهاء فكانوا 








قریش» وخرجت هیر قریش+ 
بنه بذ بن قريش . به سیت بد التي كانت بها 
الوقمة المباركة, لأنّه كان احتفرها, ويهذا الماء كانتي 
الوقعة المشهورة الت أظهر لله بها الإسلام. وفرق بين 
الحقّ والباطل في شهر رمضان. سنة اثنتين للهجرق. 
ونا تل من قُتل من المسركين ببدر - وجأه ار 
إلى مك ناحّت قريش على قتلاه الوا: لاتفعلواء 
فيبلغ حتد) وأصحایه فيشمتوا بكم, وكان الأسود بن 
الب بن أسد بن عبد ری قد میب له 2 من 
ولده: زَئْمَة بن الأسود . وعٌقيل بن الأسود. والحارث بن 
زمعة , وكان يحب أن يبكي علل بنيه. 
هو كذلك إذ سمع فائحة بالليل, 
انلام له - وقد ذحب تعره تقر هل أل التحيب؟ 
وقد بكت قريش على قتلاهم لمل أبكي عل أي 
























الغلام إليه قال 


[م استشید بشم] 


پ‌در/ ۷۸۷ 


وین بدر والدينة سبعة بزد: پرید بذات الحيش. 





وبريد عَبّود , وبرید ال وبرید 

۲ 7 
فات أجذالء وبريد اللا » وبريد الأثيْل, ثم بدر وبدر 
آلوعد. ويدر القتال وبدر الأو والثنية, كله موضع 


واحد. 


وريد 


وقد نسب إلى بدرٍ جميع من شجدها من الصحابة. 
الكرام. وب إلى کی الوضع و سمود در 
واحه ُقبة اين عمرو بن ثعلبة بن 
عَطية بن جدارة بن عوف بن الحارث بن المنررج شهد 
المقبة الثانية, وكان أصغر من شهدها. وفي كتاب 
«الفيصلء أنه لم يشهد بدرّاء وقال ابن الكل 
بدي والمبة, وولاه عل الكوقة حين سار إلى 

يدي جل في بلاد باهلة بن أَعْصُّر. وهناك 
امه المبل المروف, وأحد جبلین, يقال ا: 
وَأ بني ا حريش , واسم ا حريش : معاوية 





إرّة بن عسيرة بن 








بن كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة . ویر 
لاف بالبن , وهو غير الأوّل. 
ا(معجم البلدان :١‏ ۱۳۵۷ 





وناقة ره :نها ابل في التتاج , فجاءت 
بها في أوّل الزّمان, فهو أغزر ها وأكرم. 

وال وهو يدر من حدّة الرجّل عند 
غضبه من قول أو فعل. 
ايرة الشَرّ: مايَيدُرُك منه. يقال: أخعى عليك 








۸ /العجم فی ققہ لفة القرآن۔۔ ع٤‏ سس 
باورته. 


وبدرت منه پوادر غضب, أي خطأً وستطا. 








والكذر: الغلام المبادرء وغلام ذر: محل وقي 













۳ حديث بعابر: «كنا لابيع لمر حقّ يدر أي يلخ . 
والبادرة: البدية , والبادرة من الكلام: لني یقال:تر مت واستدر, تشیا اي قامه 
من الإنسان في الغضب. [ت#استشهد بشمر] وكباله. وقيل: إذا ار اشر يقال له: قد بت 





والتذرة: كيسٌ فيه ألف أو عشرة آلاف. ميت 
بتدْرة التخلة, والجمع: لبدو وثلاث بذرات. 
والبادرتان من الاتسان: مسمتان فوق ماو 
كالتدر. [ثم استشيد بشمر] هما جانبا الكزيرة , وقيل: هما 
وقیل: عبن يٌَْ: تدر ظرها نظر الخيل. عبنالينَ :“هقان يكتنفانها. قال الشّامر: 
الأعرابي. وقيل: هي الحديدة التطر. وقيل : هيأ ادف ري بوادرها منها فوارِتُها © 
المليمة؛ والصّحيح في ذلك ماقاله ابن الأعرابي. 
وقول في المديت عن جاب :وإن الني 36 أق 562 فك أخذها وجع في با 
فيه خَضِراتٌ من البقول» قال ابن بخها بادرة كركرتها. وقد تفمل ذلك عند السلئى. 











لمكب والمُنق . والممع : البوادر. [ثم استحهد يشعر] 
ارا لاله مدو وفي الحديث :أنه ل نرات عليه سور إفرأباشي 
وجمع الثر: يدور ديك الملق: .١‏ جاء با بعد بوادره» فقال: 
وأبدة القوم: طلع هم البذر, ونحن مبليرون. وبر 
الرجل. إذا سرى في لبلة لار وستي برا لامعلامد, 














در: الأندر» وخصٌ كرا به أنذر القمح , بعني 


وليلة البدر: ليلة أربع عشرة, الكأس منه. ويذلك فشره البجوهري. 
وير القوم: سيّدهم. على التشسبيه بالبدر. ث7 التدر: الموضم الذي يداس فيد الطمام. (40:4) 
استشهد بشعر] المي : بد إلى الّيء يورا ودر إليه مبادرة. 


والبادر: القمر, والبادرة: الكلمة التوراء. والبادرة: ‏ وينكراء من باب قنمّد وقاتل: أسرع. ولي 








ولاوما ناتا تاا الاء:1. 
ورت من ادرة غب: سبقت, ولادرة: الط 
أيضًا. درت بوادر الخيل , أي ظهرت أوائلها. 
والبدْر: الفمر ليلة كباله وهو مصدر في الأصل» 
يقال: بر القمربَوًا من باب «قتل» ثم سي الرجل به. 
موضمٌ بين مكة والمدينة. وهو إلى ا مدينة 











7 
أقرب, ويقال: هو منها على فانية وعشرين فرسظًاء 
عل منتصف اللأريق تقرييا. 
وقال الواقديّ :كان شيوخ فار يقولون : يدر موا 
ومغزئناء وماملّكة أحدٌ قبلناء وهو من ديار فار. 
والتيدر: الموضع الذي تداس فيه ا جوب 
۳۸:۱ 





لفیروز ابادي: باتزه مدرد ومدارا واه 
در غیره لیه: عاجله ‏ یره الأمر وإليه: عَجل إليه . 
واستبق وستبتا ای 
من حِدّتك في القضب من قول أو 
فمل , وشا السسيف, والبديهة, وورّق الحوّاءة. وأوّل ما 
يتغطر من الّبات, وأجود الس وأدئه, واللّحمة 
بين اكب والشنق, ومن الإنسان اللحمتان فرق 
الاين وأسفل ادوة. جه : البوادر. 

وایّذر: لقم ال کالبادر. اليد والغلام 
البادر: وی 

و موضع بين ا رّمين, معرفة ويك ء أو اسم 
بار هناك حفّرها يَْرٌ بن ریش ویثلاف بالین» وجل 
لباهِلة, وآخَر قرب الواردة. وموضع بالبادية, وجيّل 
بيلاد مُعاوية بن تفص , وصحايئان. 


آي ادن 














وري لم يسيدها وإفا َل ماء يقال 
والتثر وياهاء: + : 
وكيس فبه لو عشرة آلاف درهم, و سبعة آلاف 








ورن ء طلع لنا البدْرء أو سرنا في ليلته , والوسئ 
ر ودر الطمام: مد 





والبَيْدر: موضمه الذي يُداس فيه. 
ولسانٌ يَبْدرَى كَخْورَلَ : مُستوية. 
يت : ماكان تُبَيْل المّتاء. ومن 


WAT: 








اا: هاججمّله وأسرع إليه . 
(۱: ۸۲ 


ويادرّه مبادرة. 





بدا رأيت بدران أو ب 













اس 


رأيت بدران ومررت ان 
والتّحاة يبيرون الوجهين؛ إذ يصح أن تقول: ريت 
بَدَْيْن أو يذوان, ومررت بيدرَين أو بْران: 





نية من آخر كلمة «بدران» 


. وإعرايها بعد 


16 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1 


ذلك امروف كباقي أنواع التق الحقيق”' 
وه ورأیث زین وسلمث على بدرن 
وهذا قد يوهم أنه مثقّ, ولايأمن اللّّس فيه إله 





2 





الخبير الذي يعرف أن مفرد, ويُدْرك أن العم الم 
لایتجرّد من «ألء إِلَّا عند إضافته , أو ندائه, وهذا غير 
مضاف, بل إن قد يضاف فيزداد الس قر 

؟- بإلزامها الألف والتون مثل عسخران» وإعسرابها 
إعراب مالاينصصرف بحركات ظاهرة فوق اون فثرفع 











ويرى صاحب ۳ الرای»: 
حاله من الألف والتون, أو الياء والنّونء مع 
کالاسم رد بحركات إعرابيئة مناسبة على آخلء' 

وهذا الوجه وحده أولى بالاتباع؛ إذ لاييؤدي إل 
الس , لأنه الموافق للواقع . وليس في اة 
ماینعه, بل نکن من المعاملات الجارية في صمعرنا 
توجب الاقتصار علید. 

فالمصارف منلًا لاتمترف لالم امک 
الطابق المکتوب نا نی شهادة الميلادء وقي 
الرسمية المغوظة مندها, والمائلة لحا في شسهادة اليلد 





پر 


1 











E NEE 
رل ضبطها, قن امه حستین و بذران, یب آن یل‎ 
عل هذه الشؤره كان في ا عندهاء‎ 









الإعرلية, لكان کل عم من هذه الأعلام دا في عرف 
المعرف على شخص آخر, مغاير للشّخص الذي يدل 
عليه العم الأوّل, ون لكل منها ذانًا وحقومًا يينفرد 
بهاء ولايناها الآخر, ولن يوافق المصعرف مطلمًا. على 
أنّ الاسمين لشخص واحد, ولاعلى أن الخلاف يجه 
للإعراب وحسده دون الاخختلاف في الذّات. وسثل 
المصارف كدير من الجهاث المكوميّة كالبريد, وأنواع 
الاخص, والت‌جلات السبة الشتلفة. 

وأنا ود صاحب «التحو الوافي» في رأيه حذاء أله 
معطي وعدن هن البس والشوض. ۸ 

محموه شيت بالق نراد اکل, ول 






: طلع علیه اجذر, وسری في لبلند. 
والوصيّ في مال اليتيم : أكله قبل كيه 








وإليها: سبقه إليها. 


لد ومابيدو من الرجل عن 
غضبه من خط أو سقط , والشضبة التريبعة, جمعه: 
بوادر. والبادرة من الهم : طرفه من قبل اقتصل. 

مكة والمدينة على ثمانية 





وعشرين فرسمًا من الشائية» وكان بسه غزوة بدر 








: الفمر ليلة كباله جمعه: يدور , در 

طالتتدر : الموضع الذي يداس فيه العام لإخراج. 
اب من ستابله. 

ى المبتدر: الأسد. 

۲أ أبدر الجيش: سرى في ليلة البدر. 

ب ابر امیش بالقتال: عاجل بالقتال عدره, 
وتسارع إلى القتال. 








الحُصطْمَويّ : التذاهر أنّ الأصل الواحد في یط 
المادة هو الكرعة, إلا أنَّ «التْرء أعمَّ من الكراعة 
ظاهرًا وممٌ, وأكثر استعبال الشرعة في الميركات 
والأعبال الظاهرة المسوسة. وأا كانت صيغة “قاع 


وهيئته تدلّ على استداد النسبة زائن) عسل التسبة 
الموجودة في الجرّد «فعل» كبا في سائر وطالب , أي امع 
السّغر وامتدّ الطّلب؛ فتدلٌ صيغة البدار والمبادرة على 
امتداد البدْر والشرعة. 

وأتا إطلاق «التذر» على القمر السام لبادرته إل 
افقهور, وتجیه ال وإنارته وطلوعه الکامل, ووصوله 
في سير ی اي فک من جهة ظهوه ایا 
في التجلي والإنارة والأرب . 





(Mr: 


در/ ۷۹۱ 


الأصوص التفسيرية واتار بخية 





آل عمران: 057 





این عبّاس: کان الهاجرون یسوم ببدر سبط 
وسیمین رجلاء والأنصار مستین وسا وثلائين رجلا. 
اس قلامانة وتان شر رجلا وكان ا مشركون نوا 
س أف رمل (اطرسی ۷: ۱0۷۸ 
لقعي : نا سئي بدا لأله كان ماء لرجل سن 
ال له بر 1 





وامّد 2 . 

اقَتادة : إن بَدرًا ماء بين مكّة والدينة. التق عليه 
اتی سل اه تمایعلیه وسلم والشرکون, وکان ول 
قتال قاتله الي صل الله تعالل عليه وسلّم . وكان ذلك 
في التابع عشر من شهر رمضان يوم الجمعة.سنة انين 
من المجرة؛ والباء من «في» أي نصيركم الله في 


۳ الوس 194 
موه لد كمض 
ابن إسحاق : ۸ یشم رسول اف بادينة حون 








قم من زود إَِا ياي قلائل , لاتبلغ القشر , 
حت أغار كين جابر الَهْرِيّ عسل سَرْح المديئة. 
فخرج رسول لله في طليه, واستعمل على المد ين 
ابن حارنة, حي بلغ وادياء يقال له: سفوان, من ناحية 
بدر, وفاته كرد بن جايرء 
الأول . مم رجع رسول الث إلى المدينة ؛ فأقام بها بقية 








ازيد 








۲ /العجم في فقه لغة الترآن... ج 4 
جمَادَى الآخرة ورجبا وشبان, (ابن هشام ۲: 4۲9۱ 
رسول المع ی سفیان بن حرب ما 
من الم نی یر لقریش عظیمة, فا آموال لتریش. 
وتبارة من تجارتم. وفیا تون رجا من قریش آو 
أريعون» منهم تطرمة بن توفل ين أي بن عبد مناف ين 





رة وعمرو ین الماص بن وائ بن هتام . 

وحدتي مد بن مسلم هر وعاصم بن عمر 
ابن تاد , وعبدالله بن أي بكر . ويزيد بن رومان , عن 
بير وغيرهم من عليائنا؛ عن ابن عباس , 
هذا الحديث, فاجتمع حديتهم فيا 
سُقْتُ من حديث بدرء قالوا: 

أ سم رسول ال5 بابي سفیان با من الا 
ندب السلمین إليهم وقال: هذه عير قريش إن 
أمواهم. فاخرجوا إليها لمل الله يُنفِلكوها, اتيب 
الثاس. فخ بعضهم وثقل بعضهم. وذلك ملظو 
أن رسول الل يفخ يلق حربا. 

وكان أبوسقيان حين دنا من الحسجاز ييتحتس 
الأخبار. ويسأل من لق من الركبان تخا على أمر 
الناس ,حي أصاب خبر؟ من بعض الرْكبان :أن تدا قد 
استتغر أصحابه لك ولميرك. فر عند ذلك؛ فاستأ جر 
مهم بن رو الفاري,فه ی مکة,وأسره آن 
بآتي فرشا فیستفرهم یمام ویرهم مشت 
قد عرض فا في أصحابه, فخرج ضمطم بن مرو 
سریئا إل مكة. (ابن هشام 

الواقديّ : [له أبماث مطوّلة , هذا خلاصته: 

١‏ ندب رسول الله , وقال: وهذه چیر قریش 












۷ 











فيها أمواهم لمل الله يُتتمكوها. فأسرع من أسرع. 
؟- أسماء المطلممين من المشركين ييدر. 
“ل أساء افر اين قدموا من الأسرى. 
نزول سورة الأتغال. 
۵ -أمیء الاسراه من للشرکین. 
اء اَهداه یدر. 
۷-أمیاء قتل بدر من الش رکین. 
8- تسمية من شهد بدژا من قریش والاثصار | 
(الغازي ۱۵۲-۷ 
این هشام: [نقل غزوة بدر تفصی فراع | 
۸۸ 
اليعقوبيٌ : وكانت وقمة بدر يوم اللجممة لشلاث 
بقیت من شهر رمضان, پمد مقدمه بهاشية. 
عشر شهرًا. وكان سبيها 
لام جر فریش تعمل تجارات وأموا؛ فخرج رسول 
لله يعارضه. وجاء الصّريع إلى قريش مكّة يبرهم 












فيان بن حرب قدم من 


الخبر, وكان الّسول بذلك ضمضم بن عمرو الغفاري . 
فخرجوا نافرین مستعدین. وخالف أبو سفيان الأريق 
افنجا بالبير. 

وأقبلت قريش مستمدة لقتال رسول لله. وعدم 
آلف رجل» وقیل: تسمانة وخسون, وکانا ینحرون 
کل يوم من الجزور عشررًا وتسمًاء فنحر أبو جهل واي 
بن شلف المحميّ تسمًاء وسجيل بن عمرو عشرًا وعتبة 
بن بيحة عشرًاء وشيبة بن ربيعة تسمًا. وم 

















وقيل: إن العياس نحر يوم الوقمة فأكفتت القدور, 
ونه خرج مستكرمًا كالأسير. وقال عبداله بن عباس : 
لد ی أطمم أسيراء وماأطمم أسيرٌ قبله. وروى ابن 
إسحاق أنّ كم بن حزام كان من السطممين, وان 
أبولهب عليلًا فلم يمكنه الخُروج فأعاتهم بأريمة آلاف 
درهم. وقيل: بل كان أبولهب قامر العاص بن هشام 
المخزوميّ فقمره نفسه, قدفعه إليهم مكاته. 

وخرج رسول الله في ثلائمائة وقيل: تسعين رجلا 
منهم من المهاجر ين واحد وثمانون , ومن الأقصار مائتان 
واثنان وثلاثون رجلًا. ومعه فرسان فرسٌ للرّبير ين 
المرّام, وفرسٌ للمقداد بن عمر البهراني ؛ ويقال: فرس 
لمرد بن أبي مرئد العنّويّ , ومعه سبعون راحلة. 

فالتقوا يوم الجمعة لمشر خلون من شهر رمضان , 
فقتل من المسلمين أربعة مشر رجلا ول من المشركينً 
من سادات قرش سبعون رجلاء وسر مهم یعون 
رجلا. فأمر وسول اله برجلين من الأساری فشریت 
أعناقهما وهما عُتبة بن أبي يط 
والّضر بن الحارث بن كَلّدة بن عبد مناف بن عبد الدكر. 
وأخذ الفداء من ثمانية وسئّين رجلاء وافتدى العّاس 
نفسه وابني أخيه عقيل بن أبي طالب وثوفل بن الحارث 
وحليثًا لهما من بني فهر. 

وقال المي 


أبي عمرو ان أي 





لها: يكون عدّة. فقال: أشهد أَنّك رسول الله, ولل 





ب در/۷۹۳ 


مااطلع على ذلك غيري وقيرها. فافتدى نفسه بسبعين 
أو وابني أخيه بسبعين أوقية. 

وقال رسول الله في الليلة الي 
أسيرا: لقد أسهرني أي الاس عكي في القد من 
وأسلّم الاس ؛ وخرج إلى مگ یکتم إسلامه . 
(تاريخ الِمقوبي ۲: 440 
(۱: 4۵۰۲ 





بات فا لاس 








نحوه اين ی 
الطْبْرىٌ : [آورد الحادنة مطوَلاً وهذه خلاصتها: 
أ الاختلاف في اليوم الذي وقعت فيه معركة بدر. 





فقال بعضهم: كانت وقمة بدر يوم تسعة عشر من شهر 
ريضان , وقال آخرون: كانت يوم الجمعة صبيحة سبع 
رو ی شهر رمضان, 
ب الملل والأسباب التي أَدّتِ إلى نشوب معركة 
ج ول غزوةبدربراية اين (سحاق وغیره. 
د-الاختلاف في عدد الذين كانوا مع 
الغزوة . أهم #لاثمائة رجل أم أكثرة. 





هدعاء الي يوم بدر ورمي الحصاة. 
و نزول الملائكة لنصرة المسلمين. 
ز-ذکر القتلی والأسرى وعددهم. 

ح -أغذ القدية من الأسار ]ل 





يدر قال:] 


وكان صاحب راية رسول الو يوم ببدر أمير 


61/ العجم في فقه لغة القرآن... ج 1 


المؤمي عمل بن أبي طالب ل , وصاحب راية الأتمار 
سعد ین عبادة. (A)‏ 
الواحدی. 


اذ 


بدر: امم موضع» تمر هناك رسول 





UN: 


الط : كانت «بدر» يوم سبمة عشر من 





N) 


ان: (بدرً) في الآبة: اسم علم لما بين مكة 
والدينلدتي بذلك لصفانه أو لرؤية البدر فيه لصفائه 





و لاسطداره, قیل: وستي باسم صاحبه بدر بن كلدة, 
اقيل: بدر بن جيل بن التضعر بن كنانة. وقيل : هو بغر 
فا وقيل : هو اسم وادي الصّفراء, وقیل : سیف 
بين المدينة والجار. aer‏ 
مله آبر الشمود. :۳۹ 
الؤوسويّ : ورد بز ماو بين مک 


حافرها رجل امه بدر. فستي , وكانت وقعة بدر في 





السابع عشسر من شهر رمضان سنة ائتین من افجرة. 
[إل أن قال:] 

وكان صاحب راية رسول الله صل الله تعالى عليه 
وسلّم مل بن أبي طالب قل . وصاحب راية الأنصار 
سعد بن عيادة ل . 0 

المَراهيَ : كانت فريش ترى أن محمد وأصحابه 
رو من القوار يجب أن تقعل , ولاسيا بعد أن صارت 
هم الق في المدينة ‏ وهي على طريق التجارة ی لقام. 
فجد السلمون ف مهاجة قوفل مک ونالواأوّل انتصار 
لهم في السنة الّائية من الحجرة في غزوة بدر بثر بين 





مككة والمدينة كانت لرجل يسمَى بدرًا فسئيت باسمه - 
وكانت هذه الوقعة نصيرًا مِؤْرَرًا للمسلمين, وكارئةٌ 
كُبرى على المشركين, وكان ها دوي عظيم في أرجاء 
البلاد المريتة. من أقصاها إلى أقصاها.  )0١:4(‏ 

قريد وَجْديّ ؛ وقمة بدر بسين المسلمين الأ 
ومشركي العرب. 

رأينا أن منقل هذا التاريخ عن الأستاذ الفاضل اا 
مد المخضيريّ مدرّس الشاريج الإسلاميّ بالجاممة() 
تتوييا بنضله من جهة, ولجسمل هذه التالرة متا 
الأبماث الكثير من كتابنا من جهة أخرى. 

قال حضعرته كبا نقله عنه «المؤيّد» في 1١‏ ييز ست 
ANY‏ 











خرجٹ عِير من مكّة يقدمها أبوسفيان بن سرب 
ومعه ثلاتون أو أربعون ربلا من قريش , فذهيت إلى 
لات ژباعت وابتاعت, وحينا عادت البير مَلم بها 
لسول, تب الا آمحابه, وقال: هه 
فاخرجوا إليها لمل الله أن يتقلكوهاء 
فَحفَ بعضهم وثقل آخرون, لم يكونوا ب 
الرّسول يلق حريًاء وكانت في عدّة من خرج معه (0614 
رجلا: ۸۳ من الهاجرین. و ٩۱‏ من الأوس .و +10 من 
الخزرج. 

کان أبو سفیان ین دنا من لجاز 
آماه امین فأخر وهو يسير أن تقد ات 
آمحابه لمیر فحذر, واستأجر رجلاء یذهب ای مک 
يستغر قريمً إلى أمواهم , ويُدبرهم أن حتدا قد عرض 
اللبير في أصحابه. فخرج ذلك الأجل حن أق مكدة 











ورخ بيطن الوادي : يامعشر فربش اللّليمة اللطيمة. 
ياممشر قريش أموالكم مع أب سفيان قد عرض لما 
محمد في أصحابه, لاأرى أن تدركوها القوث الغوث. 

فتجهّز اناس سرامًا وكانوا بين رجلين: نا خارع 
وتا پامث مکانه رجلاء فكانت عدّتهم بين التسعبائة 
ولاف ول يزالوا في سيرهم حي أتو بلعرة الُصوى 
من وادي بدر. 

أتا رسول اله 5 فإلّه خرج من المدينة بوم الاين 
لقان خلون من رمضان أو 4 منه. حسب تقويم محمد 
مختار باشا المصيريّ ‏ الموافق 6 مارس مسنة 3754م - 
حي إذا كان قريئًا من الصّغراء ببعث السيون إلى در 
لاستطلاع أخبار الِير. حسقٌ إذا قارب بدرً! جاءته 
الأغبار عن قريش باتهم نفروا مسمایا عیرهم. 
فاستشار الاس بعد أن أخبرهم. فتکّم آبویکر وعمر 
فاأحسناء وقال له القداد بن عمرو: امض پارسول اقلا 
أمرك الله فنحن معك , والله لانقول لك كما قمالت بسنو 
|ٍسرائیل لوسی: 5 بت تالا هنا 
۲۱ ولکن اذهب أّت ورّك فقاتلا 
مسکا مقاتلون, فواّدي بعك باق لو رت بل 
.برك الغباد _موضع في أقصى أراضي حجر لجالدنا مك 
فقال له ارسول خير؟. 
روا عل ھا لتاس ونا کان يريد 
الأنصار لأنّ العدد فيهم ولم تكن بيعتهم إلا مل تم 
ينمونه مادام في دیارهم» فكان يتخوّف أنّهم لايسروت 




















نصيرته إلا على من دهمه في المدينة من عدرّه, وليس 
عليهم أن يسيروا بهم إلى عدو خارج ديارهم. 


پ در / ۷۹۵ 





فقال له سمد ين مماذ: وله لكأنّك تريدنا يارسول 
الله! قال: أجل . فقال له سعد: قد آمنّا بك. وصدّقناك. 
وشهدنا أن ماجشت به هو الم عل ذلك 





عهردا وموائیتا عل المع والاعة ,فا يارسول 
لله لما أردت فنحن ممك. فوالّذي بخلف باق لو 





ذلك ثم قال؛ سیروا 


وأبشروا فإنَ لله قد وعدني إحدى الطّا: 





.وا 


لا اظر إلى مصارع القوم. 
# ال 18 حق |ذا وصل ترا من بدربلقه و 
آباسنیان قد نبا بالير وأنّ قريشًا وراء وادي بدر. وکان 





برستَن قبلغ ساحل البحر قنجاء وأرسل إلى ريش 
يبرهم وجللب منهم المودة إلى مكة انجاء المير. فأ 
ذلك برجهل, وقال: ول لاترجع حت نرد بدرًا ‏ وكان 
بدر موسا من مواسم المرب يتمع طم به سوق كل 
عام فتقم بها ثلا تحر الجزور ولمم امام 
ونستي الخمر, وتعزف علينا القيان, وتسمع ا المرب 
وبسيرنا ويجممناء فلايزالون ارتا أبدا بعدهاء 
فأمضوا. 

وا رأى منه ذلك الأخنس بن شریق ان حلیف 
أشار إلى 





بني رة تخد أي جه من شیر دا 






خلفانه من 


وعادوا. فلم يشهد بدرًا في صفوف ا مشركين زُهريّ٠‏ 





وكذلك لم يشهدها من بني عديآأحد. 

مضت قريش حقٌ نزلت بمُدُوَة الوادئي التنياء 
ونزل المسلمون على أَوّل ماء من بدرء فجاء لباب ین 
المنذر إلى رسول الله وقال له: يارسول الله أرأيت هذا 
امازل أمتزلا أنرلكه الله ليس لنا. 
عته أم هو الرأي والحرب والمكيدة؟ قال: بل هو الرَأي 
والحرب وأا يارسول الله 
بمنزل, قانهض بالنّاس حت تأت ادن ماء من القوم 
فتازله, تفور ماوراءه من القلب (البغر) ثم نبني عليه 
حسوضًا فستملؤه مساء, ثم نقائل القوم فتعرب 
ولایشربون. فقال له: لقد آشرت. وصل کاقال. 

من سعد) قال لّسول: یارسول اثه الا نبی 90 
ریا کون فی. و عندك ركائبك ثم نلق الدؤكاة 
فإن أعرّنا لله وأظهرنا على عدّونا كان ذلك اأ 
وإن كانت الأخرى جلست عل رکابك لت بل 
وراءنا من قوماءفقد تلف منك أقوامء يا مان 
بأشد لك حبًا منهم, ولو نوا نك تلق حريًا ماتخلفوا 
عنك؛ مك اه بم. بناصحونك ويجساهدون معا 
فأتنى عليه الرتسول» ودعا له بخير , وأمر ببناء العريش , 
لہ 

تراءى الميشان فلم يكن بد من المرب » في صبيحة. 
.يوم الثلائاء 2١‏ رمضان - ۱۳ مارس سنة ۶ ادا 
ارب بلبارزة حسب القواعد المريتة, فخرع من 
ابن رييعة بن عبد تمس ء 

شيية, فطلبوا من يخرج إليهم . فيرز 

هم ثلائة من الأتصار, فقال هم القرشيّون : لاحاجة لنا 








أن نتقدّمه ولانتأخّر 




















عبد لمطلب . وصييدة بن الحارث بن عبد المطلب . وعلل 
ی فکان مدة با 








بمد آن یل جمع من صنادیدهم, فیهم آبوجهل بن هشام 
رأس هذه الفتن كلها. وأير من قريش نموالشیمین, 
بوهرب الباقون. 

ول اتتهت الواقمة أم رط بدفن القت 
ومن المسلمين, وكانت هذه عادته في حروبه. م أمر 
ام فبجمعت , ثم أرسل بشيرين إلى أهل المدينة 
ييشرهم بالفتح : أحدهما وهو عبد لله ين رواحسة إلى 
أهل المالية , والآخر زيد بن حارئة إلى أهل الشافلة. 

م عاد وني عودته قل رجلين من الأسرى : 
أحدهما التضعر بن الحارث, أله كان غالا فى عداوة 
المسلمين بكة , یکار أذاهم» ولم الق 









مميط وهو مثله, فکان لقتلھا سیب خاص؛ وا بقتل 
غيرها من الأسرى. وثا أقبل بالأسرى فرّقهم ببين 
أصحابه. وقال: استوصوايهم خير. 





(۱ هجما عليه ناد 





حين أقبلوا من بدر فكانوا إذا قدّموا غداءهم أو عشاءهم 
خصّوني بالخيز, وأكلوا التّمر نوصيّة رسول الله إيَاهم 
بناء ماتقع في بيد رججل منهم كسسرة خبز لا نحني یا 
قال: تأستحي فأرتها عل أحدهم توت عل 
مايسها. فإنَأبا عزيز هذا صاحب لواء المشركين ييدر. 

اسر رأي رسول اش بعد آن استشار آمحایه 
على قبول الفداء من قريش في أصحابه؛ وكان بعض 
المصّحابة ومنهم عمر وسعد بن معاذ ييريدون قنتلهم» 
وكان رأي أبي بكر وأكثر الصّحابة لايريدون ذلك 
ويريدون قبول الشداء - وذلك كله قبل نزول آيية 
القدال ‏ فرضي م رأي أبي بكر ولا كان ذلك عن 
غير أمر من لله خصو طا أله م يبق لني أن أكل عيئل 
من الفنائم. فإنّ موسي 40 كان يحرقها ولايبقي مله 
شينًا - لذلك كان هذا القرار سيبًا لمتاب الله يجان 
ہقوله: (عاکان لت آن کون له دزی خی بی ي 


الأزض ریئو عرض الا واه 












وقد كان من رأي سعد حن اقتال أن اللسلمين 
لايأييرون, ثم أمره اله أن يتلعلّف بهؤلاء الأسرى. 





علمت قريش با کان. فأرسلت فداء أسراها, قن 


حضر فداوؤء أرسل, ومنهم من من عليه بغير فداء, 
ومنهم أبوعرّة الجحيّ القاعر بعد أن تعهد أن لايكون 


ب‌در/ ۷۹۷ 


ضْدّ المسلمين بشعره وكان فداء بعض الأسرى الذين 
.يكتبون أن يلم مشسرة من صبيان المدينة الكتابة. 





بأسرهاء وقد بدأت بأمر الأنقالء 
وللرسول» يقضي فيا الله با شام 
«امسس» ف والرسول ولذي القري واليتامى 
والمساكين واين الیل فالباق وهو أربعة أاس 
الغافين. وقد خم عليه الصّلاة واللام سهم ذي 
الى بيني هاشم واطلب اي عبدمناف ,وم بط من 
بنی نوفل وعبد شمس: 

م قعل في التسورة خروج المسلمين إلى هذه 
لخر وأنَه تبتهم فيها وأيدهم بالملائكة. بشرى لهم 
من قلویمم. وأنّه أوحى إلى الملائكة أن يُنبتوا 
ین آمواء وتكلّم فيها عن قريش ومافلوه من 
ای رل لس عن سبیل الله. وتكلّم فيها عن 
الشلم والجنوح إليها مق جنح ها أعداء المسلمين وعن 
ذلك من الأحكام, 








أمر الأسرى. 
وبمد آن تكلم عن أودع اله في قلوب المسلمين من 
القرّة واللّمأنينة, فإنّ عددهم كان (714) رجلا ليس 





ممهم سوى ثلائة أفراس و ١‏ /بمير) يمتقبونها. وقريش 


كانت بين التسممائة والألف, وذلك أن المسلمين كانوا 





يرون أنقسهم في موقف يدافعون فيه عن أعرّ شيء في 
الوجود؛ وهو رسول اله الذي بين أظهرهم. قلاعم 
الواحد منم آن تحین مه ,له 
إعدى الحُسنيين. كل هذا للمحارب بتابة 


با یمدهاء فهو 











۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ٤‏ 


إمدادات قوة؛ يراها متوالية الورود. 

ويعد أن تكلم عن الشّعر الذي قبل في هذه ل 
قال: كان الفراغ منها في عقب شهر رمضان. وبعد 
تكلّم عن «الكدر» وهو ماء بني سُليم, م تكلم عن 
غزوة التويق والفرع. وأمر بني قينقاح , وأمر كمب بن 
الأسرف تكلم عن غزوة أحد. [إلى أن فال:] 

«غزوة بدر الصغرى»: إفا سيّيت سُغرى لاله 
م يحصل قتال فيه, وذلك أَنّ أباسفيان قنائد جيش 
المشركين يوم أحد ‏ أظر أحد ‏ قنال: الموعد بيننا 
وبينكم بدر في العام القابل , فقال رسول الوك لعمر: 
قل ؛ نمم ء هو بیننا ویینکم موعد. قخرج رسول اله ومعه 
ألف وحمسيائة , وانتظر در مایم وخرج وان 
ومعه ألفان فسار يومين, ثم بدا له آن برجم زگ 
وکان قبل ذلك بسعث رجالا طون هة للم 
ويذكرون طم كثرة عدد عدرّهم فلم برهم لق كو 
التروج. 

فلا رجعآبوسفیان الجر المسلمون يدر فرجواء. 

















(داترة المارف القرن العشرین ۲: 00۷ 
محمد إسماعيل إبراهيم : غزوة بدر: ول غزوة 








كُبرى بين المسلمين والمشركين من أهل مكّة, حَدئت 
في التابع عشر من رمضان, في المام لاني للهجرة . 
تقع في الجنوب لغري للمديئة . وكانت 








وقد ترصّد المسلمون لقافلة من قوافل قريش 
من الشّام. بقيادة أبي سفيان بن حوب. بقصد مصادرتها 
مقابل ماستولی علیه مشر کو مگة من أموال المهاج رين . 
واستطاع آبوسفیان آن یقلت من هذا ال صد 

ولكن هَبتْ قريش لدفع الخطر. وجمعت من أبنائها 
نمو ألف مقاتل, وساروا شالا عق لتوا بجسماعة 
المسلمين_الذين كانوا ثلث عددهم تقريًا عند ماء بدر 
يحيث دارت المعركة, وانتصير المسلمون رغم قل 
إعدأوهم انتصارًا عظيمًا, واتنشرت أخبار هذا النّصر 
بین القبائل , ففرح به أعداء قريشش , ودخل أفراد منهم 
و اسلا 

وقد أحسن المسلمون سعاملة الأسرى, فأطلق 
الرّسول بعضهم: وبل الفدية من البعض الآخر. وکلّف 





من لم يستطع دفع الفدية أن يلم عشرة من اللسلمين 
القراءة والكتابة. 
وأمَا الغنائم فقد 


تصرف فيها رسول ال بحسب 
ماورد في شم روت 3 





في جهة المنوب الغري من المدينة, قريبة من ميناء جار 
بالبحر الأحبر. وعرضها /11, وطوظا 78/01 





درجا. والمدينة عرضها ۰۲۸/۵۷ وطولها ۳۹/۵۹ 
درجة؛ فتکون المسافة بیتهما (۵۰) کیلو متا جسنویّا, 
و(۱۳۰) کیلو متا غریاء 

ولتاكان المسير من مك إلى الشّام من جهة ساحل 
البحر الأحمر. فتكون «بدر» واقعة في الطريق ذهابًا 
وإيابًا. وها وقعت غزوة بدر ولد کاب 
ْله آل‌عمران: ۱۲۳. کانت عدة من خرج إلى 
هذه النزوة خمسة وثلائمائة رجل , وكانث إبلهم سبعين 
بعيرًا. , ۳۱۳۱ 








بدَارًا 





ین بتي کل ل یم اد وت 
فیحول بینه وبین ماله, (ot: E)‏ 
رل: لاتسرف فها ولاّادر. 
یری ۳0۰۰۱ 
الشدَيّ : تبادرًا أن يكبروا, فيأخذوا أموالهم . 
یر 001:4 
أبن ريد : هذه لوليّ اليتيم خاسّة, جمل له أن 
يأكل ممه إذا لم يجد شيا يضع يده معهء فيذهب 
يقول: لاأدفع إليه ماله , وجعلت تا کله:تشتهي 
أكله, لأنّك إن لم تدفمه إليه للك فيه نصيب» وإذا دفعته 








پوجهه. 





إليه فليس لك فيه نصيبي. یری ۳0:4 
أبومْبَيدَة: أي مبادرة قبل أن يُدرَك فيؤئس منه 


OW: 


ب در /۷۹۹ 





: (در) وبادرة, وهو مصدر من قول 
القائل : بادرت هذا الأمر مبادرة ويدارًا. ون الك 
جل ثناؤه ولاة أموال اليتامى» يسقول لهسم: لاتأكلوا 
أموالهم إسراقاء يعني ماأباح الله لكم أكله. ولامبادرة 
منکم پلوفهم. یاس الشد منهم. حذرا آن ینوا 
فیلزنکم تسلیم هم 

وموضع (أَنْ) في قوله: 
بالمبادرة, لأنّ ممنى الكلام: لاتأكلوها مبادرة 
كيرهم , 

نحوه وس 








وا نصب 


:۲۵ 
(۳: 0۱۹ 
یقول: درا باکل مالهم کبرهم 
رك ان تیزم سیم اما هم 


rr) 








هي an‏ 
لفطب ممناء مبادرة کبرهم؛ وهو حال 
البلوغ, والبدار والمبادرة كالقتال والمقاتلة؛ وهنو 
مطوت علی لا 
التي : لتأكلوها مسرفين وبادرين كبرهم 
(إسْرَانا) وليًَا) مصدران في موضع الحال ,ان 
روا في موضع المصدر ,,منصوب الموضع ب (يدا. 
ز أن يكونا مفمولا لهما, أي لإسرافكم ومبادر ثكم 


۱:۵ 





كبرهم . تفرطون في إنفاقهاء وتقولون: تنفق فيما نشتهي 
قبل أن يكثراليتامى , فينترعوها من أيدينا. 

)۲۰۸:۱( 

عد آبوالگعود. ۳۱۷۱ 


آبوعیان: البدار: بصدر باتّره وهو من باب 


۸۰۰ /العجم نی فته لفة ئقرآن... ج 4 





«المفاعلة» لت تكون بين اين مبادرٌ إلى 
الكير الول مبادرٌ إلى أخذ ماله» فكأئهما مستبقان. 
ویجوز آن یکون من واحد.. 


وأجيز أن ينتصبا على المغمول من أججله. أي 
الإسرافكم ومبادرتكم» ون یَکرُوا)مفمول بالصدر, 
آي کیرکم. کقرله: «أو اطعام یتیشا». ولي إعال 
الصدر المنوّن خلاف. 1 
وقيل: التقدير عنافة أن يكبّرواء فيكون أن 
يَكْبَرُوا4 مفمول من أجله . ومفعول (پداڑا) حذوف . 
(۳: 0۷۲ 
الآلو, يد المبادرة : المسارعة . وهي لأصل اتقمل 
هناء وتصم «المفاعلة» فيه بأن تبادر الول خن ما 
يم ٠‏ والیتیم يبادر نزعه منه. وأصلها ۔ کا ٹل یهن 
«البدار» وهو الاستلام. وسته البدر لاستلگه وتا 
والبدرة لامتلانها بالال. والمیدر لامتلاه با 
والاسمان التعاطفان منصوبان عل المال, کا آشر نا لید. 
وقيل: پا مقعول هساء والجسملة معطوقة على 
(و) لام جواب الط تفساهالمتی. لا ال 

















بعد البلوغء وهذا قبله , :۲۸ 
الطّباطَبائيَ: البدار هر المبادرة إل التيء, 
ُو في ممنى : حذر أن يكبروا. 

لأ 

عة زوژة: ياوا أن يبَر : اسعجال 
الأكلها قبل أن يكيروا, وتبق لهم أمولظم. .. (008:5 
الصَايونيَ : (يدكرًا): ممناء مبادرة, أي مسارعة, 
وائراد أن يسارع في أكل مال اليتيم خشية أن يكير 








فيطاليه يه. Grr‏ 
الأصول رید 

۱ -الأسل ف هن ال الترسة والبلوع ق 
الأوّل: ناقة رت آي درت أنه یل في التنتاج, 
ف غزر وأكرم. 

وبادرةٌ ابات: رأسه أل ماينفطر عنه. وبادرة 
المبنّاء: أوّل ماييدأ به. والبادرة : أجود الوس وأحدثه 
نبانًا. والبادرة من الإنسان وغيره: اللّحمة الت بين 
امنب التق . والجممع بوادر. وهي من هذا الأصل, 
لأنها در لی الاضطراب عند الشوف والبرد» وق 
الحديث: دتُرعَدُ بولوِره». وبادرة اليف 2 
وهم : «عين 
بر 

ومن الماز قوم : أخشى عليك بادرته, وفلان 
نئي عند البادرة ؛ أي حدّة النضب. وأخاف حدّته 

















ده ومئه 


النظر. أو تبدر 





62 أي حا 


ویادرته, واحذروا بادرته. ويدرت من فلان بوادر 
غضب. أي خطأ وسقطات عندما احتد. وهو من هذا 
«الخطأ زاد المجول» كبا قيل. 
ویقالمنه: در در بُدوژاء وادرث بدا 
ومبادرة إلى التّيء: أسرعت إليه, وبدرتٌ وبادرث 
الشيء: عاجلته , وابتدر القوم الشلاح: أسرعوا إلى 








وعجل. 

ومن الأصل الثاني : «البدر» وهو القمر ليلة رس 
عشرة, ثقامه وامتلائه, وبه شه الللام الممت» فيقال: 
SS‏ 2 





أبدَرٌ الرجل: سرى في ليلة الببدرء 
.وأبدرنا فنحن مبدرون, أي طلع لنا البدر. 

۲ وأمًا ادر أي الموضع الذي يداس فيه 
العام فهو ليس عرييا؛ إذ أله معرب نظي 
التریسانین: أي موضع دوس اسصول, وعرچه 
الدامة والترین. وکذا لفظ «أندر», بعنى البيدرء فهم 
معرب لنظ «إذرا» الس ربا ی 

۳ ویدر: اسم علم مرتیل لوضع. و علم متقول 
من اسم صاحب الوضع» أو اسم من سكنه. فب 
إليه. ثم غلب امه عليه . وقيل: ممّي بهذا الاسم لرؤية 
البدر فيه لصفائه أو لاستدارته. 

واختلف في صاعبه, فقيل: هو بدر ين يخلد أو 
علد أو جيل بن التضعر ب, :كان لرجل من 


بني ضمرة أسمه در وقيل : من جثهينة, وقيل: بدر: ماء 





إن 

















4 ورغم أن القدماء قد تسالموا على وقوع بدر بین 
مكّة والمدينة, إلا أنّ عباراتهم بعيدة المتناول. فقد قال 
الضّمّاك. وهو رل من أشار إلى موتعها: دمن هين 





من يخرج من مكة صوب المدينة. 

وهذا خلاف ماصررّح به ياقوت . قال: ب«ساء 
نة. أسقل وادي المتغراء. ينه 
.وبين الجار - وهو ساحل البحر ‏ ليلة». إذ تقع المديئة 
عمال مكة , والوادي المذكور غربها. الهم إلا أن يقال : 
آراد الشخا بلفظ «یین» غرب. 

وقد التيس الأمر على أن حيان الأندليَ. فخبط 
خبط عشواء؛ قال: «بدر: اسم علم لما بين مكّة 
والمدينة.. وقيل: هو بثر لتفار. وقيل: هو اسم وادي 
لكو . وقيل: اسم قرية بين المدينة وا لجار 
لق ابم «بدر» على الممطقة الواقمة بين مكّة والمدبنة, 
امن أرض الحجاز, وظّه اسم الوادي أو القرية. 

ربق اسم «بدره اليوم على قرية تقع في 
طريق اماج بين مك والمدينة , وعلى ميدان قربها مماط 





مشهور بين مكّة والمد ب 








بجدار. وينيّل إلى بعض الاس أن بغر بدر تتوسّط هذا 
الميدان. ولاأحد يعلم أهي الآن بثر معطّلة أم لاتنزال 
عاملة؟ 


الاستعمال القرآني" 
اء من هذه المادّة لفظان في القرآن الكريم: بَدْر 








4 /العجم في ققه ئغة القرآن... ج‎ 8١ 





منم دشدا ادوا ليم ام لاسرا بيد أله أي إلى الفزوات الثالي في القرآن دون ذكر 
أسمائهاء وتذكرها هنا حسب سني وقوعهاز 





وسياق الآبة التنبة نمي وتحذير . وكذلك في سائر آيا 
الورتين؛ إذ يغلب المعنى الأوّل على سورة آلعمران, 
ويغلب الممتى الثاني على سورة الساء. 
ثائيا: أق القرآن على ذكر أكل مال اليتي في 
1 ن أخريين من نفس الشورة. إل أن اف 
نم تشد هن من اکلہ کیا تود فى تلكا الآببتين. 














کی ب 





اللمشركين؛ وقد نصعره له فيا نما 3 

بالملائكة, وقرّر بذلك مصير الإسلام, بعد أن كادت 
تتقوّض أركانه . وكان ذا التمعر صدى عظيم في جزيرة. 
العرب وخارجهاء حي بلغ أرض فارس والزوم. وقد 
تحدّث حول هذه الواقعة ا مفترون وأرباب المغازي 


قديكا وحديئًا. 





دان ل يذكر اسم خزوة من ضزوات | 
كك يا 
الفرآن إلا غزوة بدرء كبا في الآية الأول , وغزه 








أزلئا؛ ذلا تَامُوهُمْ وَحْافُونٍ إن كم مُؤْمدين» 
آلعمران: 311 31/6 














قاغتررا ری ابضاره 
کي ان وی 


ات با شا له و شوقه 


الافال: ۷۳-۹۲ 
وعلى الجملة فسورة الأنفال نرلت عقيب غزوة بدر 

وبشأنهاء ومن أجل ذلك سيت أيضًا سورة بدر, عن أبن 

عباس, 

اعد فوشت ف ا 






انشزیشن» 
آل‌عمران: ۰۱۲۱ ۱۲۲ 
وقد نزل قسم من آيات هذه التورة إلى الآبة. 
(106) بمد غزوة أحد وبشأتها. 
۳١‏ غزوة حمراء الأسد: «وقعت في السنة التالئة 






إل لاه ل عن ذا الى بعشك بن ال إن 


را یکم وا أو راد ِكمْ رحد ولاججِدُونَ لم من دُونٍ 


روه سانل شور للق 
«وقعت في الكنة الخامسة, وم ينشب فيها قتال» 













ویب 0 
مورا رجه ورد اه | 





وتآیرون یئاه واكم 
ارا وها کان اله لدی کل َي و باه 
الأحزاب: ۲۷ ۷ 

۷ غزوة بنی الم صطلق : «وقعت ف السة 
الخامسة أو الكادسة من المجرة 








فرج او ینب له 






طلم إلى مام 





جَاءكُم ۱ 
یاه النتع: ۱ 











مكة 
أن اماد بالأول منهما: غزوة بدر» وباقاية 
صلع الحدبيّة , وكذلك ماتكرّر بعدها من لنظ «الفتح» 
في هذه التورة, وهي نزلت عقيب هذا الصّلح. 

۱۱- غزوة کُنین: «وقمت ق التنة اقامتة من 
المجرة عقيب فتم مه مباشرته 











هذا على اختلاف بينهم لي أئّها حُنين أو هوازن أو 





هذا عند بعض , وعند بعض آخر: 
رآ ارب مع وم والرس. 

۳ غزوة تبوك : «وقمت في اا 
تصاری ا! 










شوه ولا 
وتاب حق نوا 
سار 


إن سياق هذه ألآية وا 





نؤزةإلقوبة يارد حال الّذين شاركوا في غزوة تبوك. 
وموقف الخلّفين والمنافقين الّذين بان نفاقهم في هذه 
الغزوة. 





۳الفاظ , ) موات 





فى 4 سور: 7 مكَيّة . 1 مدنيّة 





بديع ۱۸۰۲ ابتدعوها 1:١‏ پا ۱:۱ 
ُ 5 
النصوص اللغويّة 
الخّليل : ابتْع: إحداث شيء لم يكن له من قبل 
خی ولا ولامعرفا. 


واثه بدیع التماوات والارض ابتدعها ول يکونا 





اله وجل ول کته غاي اوري 
الأستاف: ۰٩‏ آي لست بأل تمرتل. [# استشجد 


هر 





والذعةه اسم ماع من ال 
لد چنت بأمر 





وَیقرا (ببیع الشنوات والازض) السقرة: ۰۱۱۷ 
اقم على جهة التَمجّب, نا قال المشركون: دا 
اقلم ويديمًا مااخترقتم. أي عجيبا. فنصبه على 
آم و1 أعلم بالضواب. 

ويقال: هو اسم من أسماءالله, وهو البديع لاأحد 
قبله. وقراءة العامة افع . وهو أولى بالصّواب. 

والبغة: مااستحدنت بعد رسول اي من 
أهواء وأعيال , ويجمع على البدّع . [م استعهد بشعر ] 

وع امير فهر بت وهو من ده وضوهه 
ويقال: هو داء بين أبعت الإيل, إذا شركت في 
اربق من ازال 

وبح بلجل . إذا حير عليه ظهره. ti‏ 

الکساني: ال ن الم وا 
شوت مدل ينع ود 





عيء, كان عاناً أو شري 


ع 





٠١‏ /المعجم في فته لغة القرآن. 


بَعًا وبدَعُوه وابتدَعُوه, ورجل بلع ورجال أنداع 


ونساء يدع وأتداع. (الأزهَريّ 14١:7‏ 


يقال للرّجل إذا كلت ركابه أو عَطِِت وبق منقطمًا 





ابه : قد أبدع بد. 


اركاب , إذا كلّت وعطيت. 








جره ابو (لارري ۲: ۲:۲ 


لاخ فلان بذع في هذا الأمر, أي بد ب 








وقوم 

أبداع. ۱۸۰۲ 
الأصسمَعيَ : ينوع يسبدَع فهو بسديع. إذا 
سین (الأزمْريَّ ۲: ۲۰۲ 
اللّحياني: يقال: أبدع فلان بفلان. إذا قطع به 





وخسذله. ول يقم بحاجته, ول یکن مند اکر 

خی ۷ 6۱ 

ابن الأعرابي : البذع من الزجال: لت 
«الأزهري 1728 











وابتع ییا :آوجتا لابن سيد 053:6 
آبو سعید التغدادی: مت حجة فلان, ی 
لت أبشعت حجنه, أي بطلت. 





(لارهري ۲: 4۲:۰ 


الدّيِسئَوَريٌّ : وبقاء بديع: جديد. وكذلك 





ال این یيدة 00115 
الأجاج: وأبدّع في الأمر إبداعًا: أق فيه 
ییدعة . (فلت وأفعلت: 6۵ 


ابن دُرښد: بذعت التي واف 








عروجل بديع التماوات والأرض أي منئها. وبدعت 
الركي ‏ إذا استببلتها. 

وقول العرب: لست ببدع في كذا وكذاء أي لست 
بأوّل من أصابه هذا وهو من قوله عرٌوجِلٌ: ل 
5 ین > الأحتاف: ۰٩‏ وافه أعلم 








بکتابه. ۱ 
وکل 
دای 
ویقال: برع باژجل؛ ذ کت راحلته نع 





أحدث شينًا فقد ابتدعه, والاسم | 








ويقال: جاء الرّجل ببدعة» إذا جاء بأمر مُتكر . الهاء 
rm)‏ 






پذغا ین الشل» الأحقاف: ۰٩‏ أي 
ماکنت ول من آرسل, أرسل قبي يُسل كثير. 

وف الحديث: أن الي 2 
اسل حو أوله, حاو آخر, 

البديع : الثقاء المبديد, وال الجديد. وشيه يجامة 
بزق المسل , له لاب هوازها, وله وآ 
وكذلك المسل لايتغير. 

وروي من اي 9 اناد صحیح اه قال: 
وصدَئات الأمور, 























إن كل محونة دع وككل بداعة 
ضلائة». 

والبديع من الحبال: الذي ادى قله ولم يكن 
خبلاءفلکت نم رل وأعیدفله. [ استشپد بشمر] 





والبديع بعنى النشقاء أو المجل؛ فعيل بعنى مفعول. 
وروی عبد اله بن تسمود عن الَف أن رجلا 
أناء فقال: يارسول الله إن قد أببرع بي فاحيلني» 








يوني إذاشكرّه على إحسانه إليه, واعترف 
لایل پاحسانه, WETTED)‏ 








فیدیع :سم ماه 
والبذعة: مااستحدث من الدّين وغيره. 


1 رد 1 
وأبيع لبمير: قام فتك في الطريق . وكذلك بع 





بالرّجل: حير عليه ظهره. وفي المثل: «إذا لبت 
الباطل أبلوح بلد». GAN‏ 
الجوفری: آبدسث القي»: اضترعثه .لاس 





مثال. والله تعالى بديع التماوات والأرض. 
: المبترع. والجديع : البتدّع أيضا. 








پ‌دع/۸۱۱ 





به وصنعه لاعن مثال, والاخسر: الانقطاع 





منقطمًا به . وفي الحديث : «أنّ رجلا أتاه فقال: يارسول 
الله إن أببرع بي فاا لإبداع لايكون إلا 
إظلع ٠‏ ومن بعض ذلك ات .۰ (۲۰۹:۱) 





أبوهلال: الفرق بين الاختراع والابتداع: أن 
الابتداع إعباد مالم يُسبتى إلى مثله , يقال : بدح فلان ,إذا 
أن بلي الغريب, وأبدعه له فهو مُبرع وبديع ٠‏ ومن 
وله تمای! «ببیع انوا وَالْآَرْضٍ» السقرة. 
۷ و«فميل» من «أفمل» معروف في العرييّة. يقال 
ولي 
ين مأخوذة من هذاء وهو قول مالم 





یر تن ایس 





والباعة في 








يُعرف قبل ومنه قوله تما : ما ین 
ال الأحقا 


من الاختراع ساب وهو:] 





[٩ :‏ استشهد بشمر: وقد ذکر 


الاختراع: هو الإيجاد عن غير سبب, وأصله في 
المريّة : اللي والتهولة فكأنّ اللفترع قد سبل له 
القعل . فأوجده من غير سبب يتوصّل به إليه. 11١1(‏ 


أبن يسيدة: بَدَع القّيء يبدّعه يما وابتدقه: 





ببدّعة, قال الله تعالل: 








١م‏ /العجم في القرآن... ج 


نيا ابتَدعُوهًا» السدید: ۲۷. [ استشهد 
بشم] 
ل لداع الا 





والدیع: من مها رو 
وإحدائه إياها. 





وأبوع وأبدع به وأبّع: حير عليه ظهرُه. أو قام 








به. أي وقف به. ودع به ظهره. [ م استش ہد بشم ] 
وق الكل : «إذا طلبت الباطل أبارع بك». 
وید عو په: ضاریوه. 





دابع بالتفر أو المج :عرّم عليه 0 

لطوسيٍ:بدیع بعت مبوع. مل لیم نیمز 
وس ببعنى مُسيع. 

وبينهبا فرق لأنّ في بديع مبالغة ليس في مبترع ٠‏ 
ويستحقّ الوصف في غير حال الفمل , على الحسقيقة, 
بعنى أنّ من شأنه الإنشاء, لأنّه قادر عليه, ففيه معن 
ن 

الإبداع والاختراع والإنشاء ظائر. وضد الابتداع: 
الاحتذاء على مثال , يقال: أبدّع إبداعًاء وابتدّع ابتداًاء 
وبدع تبدیگا 








اد : مابرع من لین وغیره: وجمها:بشعء 
وفي الحديث: «كلّ ببذعة ضلاثة». وتقول: جئت بأمر 









دع عجيب. 
دعت الإبل , إذا ركت في الطريق من الحزل. 
وأصل الباء TAN)‏ 








Mr: 


الواغب : الإبداع: إنشاة صنعة لااحتذا 
ومنه قيل: ركيةٌ بديع , أي جديدة ال 
في لله تعال ‏ فهر إيباد ‏ 
ولامكان وليس ذلك إِلالله 

والبديع : يقال للمبرع. تمر قوله: بيع الكهوّاتٍ 
وَالآَرْضٍ» البقرة: 111, ويقال للمْدّع, نمو ركيّة 
بديع ؛ وكذلك البذع؛ يقال ها جسیثا پمنی افاعل 
والفول. 

والبذعة في المذهب: إيراد قو لم يسك 
وفاعتها فيه بصاحب الشّريعة, وأمائلها || 
وأصوطا انئة. وروي: « کل نع ,وکل پذعة 














إجلاثة. وكلّ ضلاثة في الثار». 
والإبداع بالّجل : الانقطاع به بلا ظلهر من قلال 
راحلته ومراها. ۳۸ 
الإْمَخْقَريّ: أبتع الي وابتدعه: اخترعه, 
وابتدع فلان هذه ال کید 
آبدعت ال کاب ذا کلت. و 






حادث بديع. وأدعپازاکب, ذا کت رااته, کم 





وإصلاحه. 





وأعرم. 
دیع :ال الجديد. وهي صفة غالبة, كالحية 


ب دع/۸۱۳ 
سس سس 


والقجوز. 
والمعنى استطابة أرض تهامة كلها وها وآخرهاء كما 
سمل زق الستل من حیت یبدا فيه إلى أن ينتهي. 
وقیل: معناه أئها في أو الزّمان وآخره على حال 
صالحة, 
وقیل: لايتميّر طيبهاء كا أن اامسل حلو ول 
مايُشتار ويجمل في الرّقّ وبعدما قضي عليه مدّة طويلة. 
(الفائق ۸1:١‏ 
ابن الأثسير: وفي حديث عم رلك , في قيام 








كان فى خلاف ماأمر الله به ورسوله وك فهو في حمر الم 
کار وماكان واقمًا تحت عموم ماندب اه إلبله. 
وحض عليه ا أو رسولہ فھو ی حیزالدع؛ وم یگ 
له مثال موجود كنوع من الود والتخاء رظ 
المعروف؛ فهو من الأضال الممودة. ولاعبوز أن يكون 
ذلك في خلاف ماورد المع به: ابل 
له في ذلك ثواباء فقال: «من 
أجرها وأجر من عمل بهاء؛ وقال في ضلّء: «ومن سن 
سه سب كان عليه وزرُها و ور من شيل بهاء, وذلك 
إذاكان في خلاف ماأمرَالله به رسوله يخ 

ومن هذا التوع قول عمركك : «: 
هذء» )كانت من أفمال الخير, وداخلة في حيز المدح ٠‏ 
تاه بدعة ومدحهاء لأنَ اي ايها هم. وإفا 
ماه یال تركها. ولم يحافظ عليهاء ولاجتع الاس 
اي کر وا عمرتله جع 











ت البذعة 








لهاء ولاكانت في 





قاس عليها ونديهم إلا فبهذا تاها ذعة 
وهي عل الحقيقة سئة. لقوله و «عليكم بستني 


وسنّة الخلفاء الرّاشدين من بعدي». وقوله: «اقتدوا 





وعل هذا التأويل يمل الحديث الآخر «كلّ تُدئد 


شعت ا يريد ماخالف أصول الشريعة وام يوافق 









امع با ع مل سنباه 
نعت. وأبع عل مالر 
,وقال: هكذ ل يبتعمل , والأرل أُوجّه وأقيس». 

ومنه الحديث: دأتاه رجل فقال: إن مدع في 
أي اشع بي لكلال راحلتي. 





ویتجمآ یره 


NN 





غير أنَ فى بديع مبالغة للمدول فيه, وأنّه يدل على 
غير حال الفمل , على تقدير: أن من 





عأنه الإداح. فهو في ذلك بغزلة سامع وسصيع» وقد 
للا 





1 / العجم في فقه لغة نت 





من الابتداع , كالرفعة من الارتفاع. ثم غلب استعرالها 


دين أو زيادة. 





فيا هو نقص في 

لکن قد يكون بعضها غير مكروء فیستی پداقد 
مباحة وهو مصلحه يندقع بها سفسدة, كاحتجاب 
الخليفة عن أخلاط النّاس. 

وفلان بذع في هذا الأمر. أي حو أوّل من فمّله . 
فيكون اسم قاعل بعنى مبتترع؛ والبديع «فميل» من 
هذاء فكأنَ ممنا: هو منفرد بذلك من غير تظائرء, 

وفيه ممنى النعجتّب, ومنه قوله تمالى: «شل 
من الشل4 الاحتاف: ٩‏ أي ما أا ول 
من جاء بالوحبي من عند الله تعالى ود الشرائع . 
بل أرسل لله تعال الرسل قبل مقر ين ومنذ رین قا 

















على هُذاهم. Man?‏ 

٠‏ الإبداع والابعاع: إبجاد حير 
مسبوق بمادة ولازمان كالمقول , وهو بقاب نتکل 
لكونه مسبوقًا بالمادة, والإحداث لكونه مسبوقًا 


بالزمان. 
والتقابل بینهما تقابل التضاد إن كانا وجوديّين؛ با 
یکون الایداع عبارة عن امار عن المسبوقية ۾ 
والتكوين عبارة عن السبوقيه با . ویکون مین 
اب والتلبء إن كان أحسدها وجوديًا 









والآخر عدميًاء يعرف هذا من تعريف المتقابلين. 





جه ااا سس 


والیبداع عم من «المتلق» ولذا قال: ديم 
الشسنوات وَالْآرْضٍ» . وقال: ( 








ول يقل: بديع الإنسان. ۳۱ 
اليدعة : هي الفعلة الغالفة السك , ميت البذعة لأ 
قائلها ابتدعها من غير مقال إمام, 


البدعّة: هي الأمر السدّث الذي لم يكن عليه 
الصَحابة والتنابمون, ولم يكن عا اقتضاء الیل 
الشرعيّ , ۹ 
الفيروز اباديّ: البديع: امتبوع والمبتّع, و 
عدأ لد وم ييكن حلا فتكت ثم مزل مم أعيد 














رال التمین, وجمه :بل 

والبذع بالكسر: الأمر الذي يكون أَوَلا. والثر من 
جال, وان ال »ولا في كل شي ء؛ و: 
كان خلا أو شجاعًا أو شريمًا. جمعه: أبداع ودع 
تن وهي عة وجمعها كب , وقد بد ككَم بداعة 
ویو 

والبدعة بالكسر: الث لي الدّين بعد الإكبال؛ أو 
مااستحدث بمد اليكل من الأهواء والأعمال , جممها. 
کینب. 

وبع كترح: سين, وکمتعه: آنشاه کابتدته. 
والركية: استيطها. 

وأبدَعٌ: أبدأ. والشّاعر: أنى بالبديع , والرّاحلة کت 
١‏ أو مت أو لابكون الإبداع إلا لم . وفلان 
بفلان: قََم به وخذله ولم قم بحاجته . وحُيكته بطلت . 
وير بشكري وقصده بوص , إذا شكره على إحسانه 

















ی 


أْطل, ویلان. عبت یکاه دس 





.وبع تبديمًا: نتبه ی اعد . واستبدقه: صلّه 


تبدّع: تموّل مبَِوطًا. (r)‏ 






بحي : وبديع الحكة : غرائها. 
ومئه الحديث: «رّوّحوا أنفسكم ببديع المسكة. 
لكا تكلّ الأبدان». 








لواو أي من إمدادك وإعانتك «ولاينكرء أي متكينا 
وبر 


والعة بالکسم فالتکون: ات لین 








أبتدعها هو نفسه. 
والبدّع بالكسر والفتح: جمع بداعة . ومنه الحديث: 
نا فقد أبدع» أي ضل خلاف الك لان 





سن 

حالم يكن في رسع فهر عه 
محمود شيت: ١‏ أَبَدَعه يَدْعًا: أنشأء على غير 

متال سایق فهر بدیع» للفاعل والفعول, والسفر 

ستبطها وأحدنها: 

ع بدا وبُدُوًا: صار غاية في صفته خير 


CU: 





گان او شراء فھو بدیع. 





َه واستخرجه وأحدئه. 


بدع/ 216 





م الابتداعيّة في الأدب والفن. i:‏ على 
أساليب القدماء. باستحداث أساليب جد 

و-الباوع: الأ البديع, 

ز-الباع :لام اي پل قال: ماکان فلان 





بدْمًا في هذا الأمر. والغاية في كل شيء؛ وذلك إذا كان 
عالماً شجاعًا أو غريمًاء جه : أبداع ويدُع. 
ح -الپذعة: مااستحیث ف ال وغیره, جعه: 


ط البديع: الجبوع والبع, جمعد: بدا 
عل مرف به 


یقال: 





هذا من التدائع ما بلغ الغاية في يابهء 
من التدائع إية في ب 





سین الکلام, 

أ الایداع: صفة من صفات القاند المتاز. 
والمخروج على أساليب القتال المعروفة باستحداث 
أسالیب جدیدة ناجحة. 

المُضْطَّنُويٌ : القرق بين المتلق والإبداء والإبداع: 
أن دالخلق» هو إيجاد شيء بالكيفيّة المخصوصة من دون 
توه إلى خصوصية أخرى. وهالإبداء» کا سبق, هو 
الانشاء والایجاد ابتداء أو في | 
الإيباد بكيفية مخصوصة لم يسبقها شي . 

فظهر أن الأصل الواحد في هذه اماه مر عاد 
يء وإنشاؤه على خصوصية م يسبقه فيها غيره. 

والعة: كل أحدوتة ليست ها سابقةء فهي مل 
كيفيّة مستحدئة. 

والبديع على «فعيل» وصيغته تدلٌ عل ثبوت 

ادىئ للات كبا أن صيفة «فاعل» تدل عل المدوث 


Wr) 











/المعجم في فقه لغة الفرآن... ج 1 
وقيام البُدئْ به؛ فالبديع هو ذات نبت لها البداعة 
والبديميّة , والبصير ذات ثبت ها البصارة, والعليم ذات 
ثبت ها لملم 

وتفسيره بالمبرع أو المبدّع تحريف مخالف ٠‏ ويقرب 





منه افظ اليذع؛ وهو صفة كالملّم, والابتداع: أخذ 
البنْمّة وكسبها. 


(e: 






البتره: 3۱۷ 
الامام الباقر تا :ابتدع الأشیاء کنهابملنهعل 
غير مثال كان قبله , فابتدع التماوات والأرضاولم يكن 
قبهن سماوات ولاآرضون. ما تسمع وله تاو 
وان عرشه عل اوه هود: ۷. 
(الکاشا 
ابندعها فقلتها, وم خلق مخلها 
َر ۰۹۱ 
۱ 
الإبسيع : ابتدع لتها. ولم يشركه في حَلتها 
سر ۰۸:۱ 
بیع السنوات والَزض) باقصب 
ال المشركون على معن : يداع 
ماقلتم» وبديمًا اخترقتم . فنصبه على التَعبتّب. والله 
أعلم أحو كذلك أم لا؟. 


0۷ 





السَدَيّ: 















فأمًا قراءة العامة فالرّفع . ويقولون: هو اسم من 





مر ۲: ۲۸۲ 

بترع. وهو البادئ الذي 

(ot: 

يه وبا وا هو «شفیل» ميرف إلى 
کا سرد الز رل لیم رامع ال می 

ین والحددث مالم يسبقه إلى إنشاء 

مثله وإحدائه أحد. ولذلك سيّي المسبتوع في الدّين 

مبتومًا.الإحدائه فيه مالم يسبق إليه غيره. وكذلك كل 

فان المرب 














دت فملا أو قول لم يتقدّمه فيه متقدّم, 





تُسعيه مبتوعًا. 

هو بارئها وخالقها وموجدها من غير أصل ولامثال 
/إحتذاها عليه . وهذا إعلام من الله جل ثناؤه عباده. أن 
يعمد له بذاك اسيع الذي أضافو إلى الك 
بنوته. وإخبار منه لمم أن الذي ابتدع || 











وَالأرضْمن غير أصل وعلى غير مثال, هو الذي ابتدع 
(۱: ۵۰۸ 


السیح من ير والد بقدرته. 


جذاء ولامثال. وكل 
٠‏ وهذا قيل لكل 
والإجماع : مبتترع, لأله يأتي في دين 
الإسلام الم يسبقه إليه الصحابة والتابعون . 

* ۱:۱ 









أنشأها على غير جذاء و لامثال, إلا أن 
بع أكثر في الكلام من 
دع ولو استعمل نع ار یکن خطأء فیدیع «فعيل» 
بمعنى «فاعل» مثل: قدير بمعنى قادر. وصو صفة من 
صفات الله تعالى, لأنّه بدأ الخنلق على ماأراد. على غير 





مال تقتمه. (بن مظور 10:۸ 
ماعلمت أحسد 


جائز, 





الأهريّ : [قال بمد قول | 
من القُراء قرأ (ببوبع) بالتصب, وا 
وإن جاء له نی الکلامفتصبه علی الدح, که ال: 
اذکربدیع الوا (rer)‏ 
ديا خالی الماوات والأرض بير 
مال ولاقالب ولاعيار من قيل. ومن هذه أت 








(rts) 





يه مقال؛ بتع 1 
كقولك: بزع الرّجل فهو بزيع. 

ابي الكنوّات) من إضافة الصّغة المعسيّهة إلى 
قاعلهاء أي بديع سماواته وأرضه. 

وقيل: البديع. بعنى البنرع, كبا أن الشميع في قو 
عمروا" بم المسیع ؛ وفیه ظر . E‏ 

قرطي + «فعيل» لمبالفة, وارتفع عل خر 
ابتداء محذوف , واسم الفاعل مبنوع »كب 
أبسدعثٌ القّيء لاعن متال 
التاوات والارض؛ آي منشتها وسوجدها وسبها 
ومختر مها على غير د ولامتال. Wn‏ 
اود دیا وظیره 

أمن ريحانة الداعي الشميع 

يؤرّقني وأصحابي هجوع 

أو بديع سباواته وأرضه من بدّع فهو بديع» وهو 

حجّة رابعة!؟, 


وتقريرها: أن الوالد عنصير الولد المنفصل باتفصال 














في قولهد 


بدع/۸۱۷ 
مادّنه عنه, والله سبحانه وتمالى مببوع الأشياء كلها 
فاعل على الإطلاق مثْرّه عن الاتفمال . فلايكون والذا. 

والإيداع اختراع اا 





په لاعن شيء دفعة» وهو 


أيق بهذا اموضع من «التتع» الذي هو تركيب التورة 





بالمنصم ؛ والتكوين الذي يكون بتغيير وفي زمانٍ 
وقری (بديع) بحرورًا على البدل من امير ف ال 


ومنصوبًا على المدح. ۳۱ 
1 1 7 7 
الطريحي : أي مبدمُهما. وموجدٌ ماد من شیر 
مثال سابق. 





اللغة, وإن ورد فيها فشادً لايقاس عليه. 

يلعف بن الإضافة فيه إضافة الوصف مال 
لي فهي من قبيل حسن الفلام. أي أنّ التماوات 
والارش بديمة , أي عدية التظير. 

اليم من أسمائه تعالى , وهو أ 
میا لاعل مثال سبق . 

رشيد رضا: قال المفترون: 








ي ظر الق 


وی 





اديع معن 


البوع, فهو مشتقّ من الرباعي «أبدع» واستشهدوا 





بیت من کلام عمرو بن معدیکرب جاه فیه: «حیسع» 
يعن مُسمع. 

وقالوا: قد تعاقب ضيل ومُفيل في حروف كيرة. 
کحکی وحُكم وظيد وُقمد وسخين ومُسخن. 





بيحالة الدّاعي الشميع. 
ذا زد . والسجج 
اثلا الأعرى أخذها من قرله: ابخان بل 


ازس کر ل ق 





(۱) عمرو بن ممديكرب قول أ 








۸ج ق نقه له لترآن... ج) سس 





فيه التقدير. 
وإذا كان المبتوع للسّماوات والأرض والفعرع ها 
والموجد لجميع مافيها. فكيف يصح أن بسب إليه شيء 
منهها على أنه بجنس لد :تما اٹ عن ذلك علو كير 
وكان الأصتميَ 
القياس بناءه من الثلانيَ 













البديعة سماواته. وني هذا ترك للفياس الْذي قضى في 
السَفة المشببة التي تضاف إلى «الفاعلء أن کید 
متضنة ضميرا يعود على الموصوف. 
والحق أنّ تحكيم القياس فبا نيت من كلام الم 
تمكيم جائر, فاكان للدخيل لي القوم أن يسنم إل لآئقة: 
من کلامهم ؛ فيضع ها قانونًا ببطل به كلامًا آخر ثبت 
عنهم. ويعدّه خاربنا عن لنتهم بعد ثبوت تطقهم به. فإذا 
كان كل واحد من الوجهين صحيح المعنى , حكلنا بصحّة 
كل منهما. والأوّل أظهر. وشواهده المسموعة أكثر. 
حبصا 
ابَدِيٌ) في جمسيع مراتب الوجود 
عالیا وسافلا. فهو کقوله تمالی بش له :4 
الشّورى: ,1١‏ فلاشبيه له من التماوات والأرض. 
ولامثيل له في الوجود, ولاعديل له في الخلق , سبحان 
الله رب العالمين. (Me‏ 
وبهذا المعنى جاء قوله تما! 











ی ماكنت أوّل رُسُل لله التي أ 
خلقه؛ قد کان من قبي له وسل متا 
قبلکم. يقال منه: هو بذع في هذا الأمر وبديع فی زا 








گان فيه أل rw‏ 
الاب : قيل: معناد دام اي رسول, 
وقيل: مبلوسًا فيا أقوله. ۳۹ 


عفر :نع بسن البديع كالِفٌ يبعنى 
النغيف . وقرئ (بًَْا) بفتم الال . أي ذا ببدع. 

ديحو أن يكون صفة على «فمل» كفوهم :دين قي 
ولحم زتم. كانوا يقترحون عليه الآيات, ويسألونه عا 








م يوح به إليه من الغفيوب , فقيل له: ل تا 
ین اکل» ذآتيكم بكل ماتقرحونه. وأخبركم پک 








۳ ا 
ولايخيرون إلا با أوسي 
(۳: ۵۱۷ 











قم لهم .الت 
إن ل يقل استماله عن العرب 








اعتّت الواو فيه؛ إذ لولم يكن سقصورًا لمحت كا 
صحّت في حول وعوض. 

وأمًا قول العرب: مكان سويّ؛ وماء روي ورجل 
فتأرلة عند 


وعن ماد وأبي یه (رعا) بفتح باه وکسم 
الدال لبر )1:4 

الآلوسي : أي بديمًامنهم, يمني لست مبلا لأ 
يخالف أمورهمء بل ج 





لويد أو فعلتّ نحو مافعلوا من إظهار ماآتاني له 
تعالى من المعجزات , دون الإتيان بالمققرحا كلّها. 
نهم كانوا يقترحون عليه عليه الصّلاة 
والكلام - آيات عجيبة. ويسألونه عن المغييات عنات 
ومكابرةٌ. فأمر صل الله تعالى عليه وسلّم أن يقول لم 
ذلك U:‏ 
الطلّباطبائي : البباع: ماكان غير مسبوق باثل» 
من حيث صفاته أو من حيث أقواله وأفعاله, ولذا فشر 
بشم بأ المنى ماكنت أل رسول أرسل إليكم 
لارسول قبلي. وقيل: العی ماكنت مُبدعًا في أقوالي 











ب دع/۸۱۹ 


وأفماني م يسبقني إلها أحد من الزسل. 

والممنى الأوّل لايلاثم السياق, ولاقوله المتقدم: 
وهو الور الؤجي# الأحقاف: ۸. بالمنى الذي تقد. 
توجيهه, فثاني المعنيين هو الأنسب. 

وعلبه فالمنی لت أخالف الرسل السابقين في 
اسيرة . وقي قول أو فمل بل أن بشر مثلهم. في 
ين آنار البسشريّة مافيهم؛ وسبيلهم في الحسياة 
سبیلی. ۱۰:۱۸ 

الْضطْتَوي :اي رسولا له خمومية جدیدة 
وصفات, وخصائص خصوصة لاسابقة ها نی الرسل 








صور: 


(Mor 


الاضين 





راجع ماة در هب» 


1 2 
الأصول اللغوية 
١الأصل‏ في هذه المادّة الإحداث دون مثال سايق ٠‏ 
من قوطم: ید الركية, أي أحدثها واستنبطهاء يقال 





بديع: جديد, وكذا زِقّ بديع » وزمام بديع. ثم أطلق 
الدع على كل إحداث لم يكن له من قبل وجودٌ ولاذكرٌ 


ولامعرفة ولامئیل. 
والبئع: اليء الذي يكون ولا في كل مه وقد 
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ا يع تداع یئف: وشيءپنع: يفال : 


فلان يدع في هذا الأمر. أي هو أوّل فيه, لم يسبقه أحد, 





وبع فلن فلانًا: نسبه إلى البداعة. 
والبديع : الأمر المُحدّث المجيب , كاله شيء ليس 
له سابقة ولامئیل, يقال: لقد جسنت بأسر بديع. أي 


معي عجيب. 
والبديع: تن يندع شيئا م يكن قبل ذلك فيتوضدا 
منومّم, وهو اسم من أسماء اله الى إذ أنعاً الى 
وأحدثه على غير مثال. 
والبديع أيضًا: عِلم يعرف به وجوه تسین کلام 
بقال: أ, 
Ce‏ 





التاعر: إذا جاء بالبديع, واستبدعه: هده 


ومن هذا الباب قوهم: أبدعتٍ الإيل: كلت أو 
قطِبت, وكأتها أنت بأمر بديع ماكان من عادتها. 
وأبدعت: ركت في الأريق من الال . وأبوع نجل 
ت راحلته وبق مق به, وکذا 





وأبوع به ولب 
أبدّع به ظهرء, أي حسر عليه ظهره ووقف به وأبّ 
فلان بفلان ,إذا طع به وخذله ول يقم يحاجته ,وم يكن 





هذا الاستعیال من ستاها ال -وهو 











الإحداث دون 
والخذلان والبطلان, ونحو ذلك. 

واختلفوا في الصّفة المسبّهة «البديع», فقال 
بعض : هي «افعيل» من «َبَدعْ» يمعنى «قاعل» مثل : قد ير 


ملازمة سمنی الانتطاع 





وقادر. وقال بیض: هي «فمیل» من «أبدع» بمنی 
«مُفيل» مثل: سميع ومُسيع . وقال بعض آخر: هبي 





ون تیاس دی في السنة له من مه 
على القول الأوّل ‏ وعليه أكثر المفسر ي, 
من ادع أو «ابتدع» على القوا 
ماجاء مغايرًا 










ب ديه 
٣‏ بيغ الشنوات والآزض4 
البقرة: ١۷‏ الأنعام: ٠٠١١‏ 


يلاحظ أول: أن 


معنیالاحدات من دون سابقة 





اتی کا عينًا خلاف رسالات الأنبياء في النانية . 


_ __ بو ع/801 


وإحداث التّباوات والأرض وإيجادها في الثالئة. 
البدعة في الأولتين تحص البشرء وهي 
مني عنها في الكتاب والنّة ,كبا ترى هنا وأا الخ 
في القالنة فيخس الله. وهو ثناء عليه تعالل. 

ثالناء وبناء على الخلاف في «بديع» أنه من ب أو 
باختنا نی تسیر بیغ الشفوات وَالآزضر 
الأكثر برع التباوات والأرض» وجعلوه من 
إضافة الصّفة إلى المفمول. وجعله ١‏ 
السّغة إلى فاعلهاء ويقال: أي بديع سماواته وأرضه, 
ونب القول الأول إلى القيل ء وقال : فيه ظظر. وحكي 
ذلك عن الأصمَعيّ قول واحداء نافيًا غيرء. واحستمله 
اج« انتضاوی, ال . ورشيد رضاء مفلا 
القول الأوّل. 

وبثَ المصْطََوي أن «بديئاء وصف ف تمالي يبعي 
«الفاعل», أنه تعالل بديع في جصيع سرانباوجسود 
عاليًا وسافلاء فلاشبيه له من لمات والأرض, فهو 


یه 4 القورى: .1١‏ ویدو 


























: خَلقَها على غير مثال سبق» فجعلوه بمعن 
ابعتع خَلْتها 





الإبتداع والاشتراع. وقال ابيع . 


وام بش رکد فیه آأحد. قأضاف عنم عدم مشاركة غير 





إياه. ولايقهم هذا من نص الكلمة إلا من ا حصير المفهوم 





والابتداع: إحداث د 
شيء. وهذا أيظًا مفهوم من نص الكلمة , لكل لازم 


عرمًا للإحداث من غير مثال سيق. 








خامتا: تم ابن الأثير ‏ وتبعه غيره -الببئعة 
بدعة هدى , وبدعة ضلالة, أو بدعة مسذمومة وبدعة 
مدوحة, توجييًا لقول الخليفة عمر؛ «نعمت الدعق». 
فى ماأمر به من إقامة صلاة العَّراويح جماعة, وام يسلّها 
.وم يعمل بها أحد في زمن أب بكر , وقد أخذها مه 
ام من المسلمين, فأراد ابن الأثير إدخاها في السنّة 
بدطوى أنّها داخلة تحت عموم ماندّب الله إليه من 





المعروف. ومن مصاديق قوله: «من سن سن حستة. 
کان له آجرها وأجر من عمل باه وأئّها على الحقيقة 
سن استناد ال حدیث «علیکم بستتي وسّة فاد 


الراشدین من بعدي», وحديث «اقتدوا باللذين من 





دی 

وقد وقعت هذه الوجوء اللائة موضع البحث 
والتظر ولايد من الع عليه 
من قبل صاحب الشّريمة, فلاتعتها عمومات المعروف 
والّسنّة المسسنة. والحسديثان المذكوران لم يردا في 
المصحاح, وم يتبت إسنادهاء وحقی لو ثبت فلايمان 
ماکان الا لس الي , والتفصيل موكول إلى 
كتاب «الخلاف وا 





إن العبادا 
















واستلث نا مکان نوس وأعًا مكان أخ, نحو 
ذلك ابا 


والدال: قوم بق الله بهم الدّين ويُغرّل الرزق: 






أريمون بالسّام , وثلاثون في سائر البلدان . إذا مات واحد 


سكل 





بَدلّه, أي رجسل يُغي نساةه. و يكسون في 
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(ابن منظور ۱۱: 11۸ 
اب في حديث روأء بإسناد له عن علي أنه 
قال: «البدال بالشّام. واشجباء بمصر. والفمتا 
پالعراق». 

الأبدال: خيار يدل من خيارٍء والعصائب: عُططيّة, 


















زمري ۱6: ۱۳۲ 
الفسراه: بل وبدل وشئل وسثل وشبه 
(لارمري ۳۲:۱۸ 


(لارمري ۱۳۲۳2۹۵ 
ویذل لفتان, ول 


(ابن مظور ۱۱: 14۸ 

ایرد الحمة في باطن الفخذ. 
(ابن مظور ۱۱: :40 
الأعرابي ‏ اد لحم در وهي لاوز 
(الأزهَري ۱6: 1۱۳۳ 








ابن الشكيت : البدل: وَجَمٌ في 





ین والرجلین, 


استشهد بشمر] ۰ ۸۱0۱ 











جمع يديل يَلَى. وهذا يدلّ على أن بدا بمعنى 
لابن مظور 4۸:۱۱ 






پل ودلٌ.. (لأرقري ۳۲:۱۸ 
مبيع كل شي. من الم کولات 
ال والعامّة تقول : بعال (ابن متظور 48:11) 

المُبرّد : اتدل على أربعة آضرّب: فواحد منها آن 
يدل أحد الاسمين من الآخر | إذارجما إلى واحد ولائبالي 
وتقول: مررت بأخيك 


يدأ هو الأخ , وكذلك مررت برجل عبدالله, 








أأتعرفتين كان أم ممرفةٌ ون 





نا وا 


وآخر آن یل بعض الشي, مه نحو ضربت زیلا 
رأسم لا قلت: ضربت زیدا,آردت آن يتن موضع 








آلضرب منه 
تل الأول قول اف تارك وتمالى : اف 
الما انششتتيم» جرا آنعت علیزه 


الفاتحة: 0 7, وقوله: ؤوَإِنكَ ی السی مراب 
نتم ه عرّاط اف4 الّوری: ۵۲, ۵۳. ونیا 





انتطیفوا6 سبأ: 3 لمن آمن منهم. 
والبدل الالت: مثل ماة کرنا في البیت(() آبدل 





۱ اسر هت رعة في دی اند وان مان 





غمائله مه وهي غيره, لاشجال الممنى عليها. ونظير 
ذلك: أسألك عن زين أمره, لأنّ السؤال عن الأمر. 
وتقول عل هذا: لب زيدٌ ثوبه. فالقوب غيره. ولكن 
به وقع الشلب, كبا وقمت المسألة عن خبر زيد . وظير 
ذلك من الترآن رت عن الب رما 
ید6 الب المسألة إغا كانت عن القتال. 
هل یکون ال رام[ استشهدبشمر] 

ويدل رابع : لايكون مثله في القرآن ولاني الشّعرء 
وهو أن يلط المتكلّم فيّدرِك غلطه: آو ی 
فيرجع إل حقيقة مايتقصد له, وذلك قولك: ت 











۱ ا 











بالمسجد دار زيدٍ. أراد أن يقول: مَرَرتُ بدار زيٍ, فإِمًا 

يي وتا قلط فاستدزد. فوضع الذي فصن له في 

موضع الذي قلط في 
قد جعلت المرپ وبا 

اف جل‌رمز: «فارئی بل اه سب 

الفرقان: ۰۷۰ آلاتری أله قد أزال السيكات وجمل 

مکاتها حستانتٍ, 











قال: وأمًا ماشرط أحمد بن يحيى فهو ممنى قول الله : 
كلما جت جلوذم بام جرا فقا 
اللساء: 07, فهذه هي الجوهرة. وتبديلها: تخيير 
صورتها إلى کات ناصة فاسوث 
بالعذاب. فردَتْ صورة جلودهم الأول أ نضجت تلك 
الصّورة . فاموهرة واحدة , والصّورة تخدلف . 

(لأرمُري 017:14 

















حفيقته أنّ «التبديل» تغيير الصّورة إلى صورة 





(الأزهَري ۱۳۲۰۱۶ 
كراعٌ التّمل : ورجل يذلٌ: كريم. 


این متظور ۱۱: 44٩‏ 
٥‏ وکذلك دی 





أبن مُر دبل التي 

والأبدال زعموا واحدهم: يديل وهو أحد ماجاء 
على فميل وأضالء وليس في كلامهم فميل وأفعال من 
الما أحرف: شريفٌ وأشرافٌ, وني وأفناق, 
یدیل وأبدالٌ. ويتيب وأيتامٌ ونصيرٌ وأنصارٌء وشهيدٌ 
وأفهاد 

فا الأبدال فرعموا نهم سبعون رجلا في انيار 
نکر وهم الدنبا: أربسون رجلا في الام . وثلاثون في 
إذا مات الواحد 





لائر یثریش. وونما متا ید 
نهم أبدل الله مكانه آخر. 

كات لجل مباذكةُ وبدالًا. إذا أعطيته وی 
ماتأخل منه. 





والبآدل: لحم الصّدر, واحد: [ استشبد 
بشم ] 

ومَشّت المرأة البأدلة, إذا مَسّتَ فحرّكت أعطافها. 
کمني القصار إذا أشرّضن. (YN‏ 


حرّك فيها بآدهاء أي لحم صدرها. 





الا کولات: ال .قال بطم : ولمة تقول: بل , 
OFF 1E)‏ 


الصاح : البّل: الخلف. 
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والمين اف 





والأبدال: قوم صالحون , واحدهم بدل. 
وال لح بین اج و 
والبأقل: لمم الصّدر. 

وَالبدّل : العمّد. 








اتکی .ول 


وهو یا مایمیب ان سن ُمادي 





دنه ورب 
الوساد. 
وينو فلان بُدلام: أي مصابون ناقصة عقوم 





الأربعة الأحرف. 
وابتل: جع ی الیدین والٌجلین, وقد بل 
پالکسر یل بل 





والأبدال: قوم من الصّالحين لاتخلو الد: 
مات واحد أبدّل الله مکانه بآخر. 
مه الرازي. e‏ 





Or: 





این فارس: الباء والال والام ال واحث. وهو 









وبديله , ويقولون: بدَلتُ التّيء . إذا غم 
له بيدل, قال الله تعالى : قل ايكون ې 
لاي ہی4 یونس: ۱۵. وأبداه 
[م استشید بشم] Mea‏ 
أبوهلال: الفرق بين اليوض والتدل: أن الیوض: 
ماتمقب به ايء على جهة المثامنة. تقول: هذا الدّرهم 
عوض من خاتمك , وهذا الدّينار عوض من ثوبك , وطذا 
یستی مايُعطي الله الأطفال على إيلامه إيّاهم إعواضًا. 
واتبدل: مايقام مقامه. ويوقع موقعه على جهة 
اقب دون الا إل لمن أساء إلى 
ا لأنه أقام الكفر 
مقام التکر, فلاتقول: عوّضه كفرا, لأنّ ممنى المثامنة 
لبقت قي ذلك. 
وبجوز أن يقال: اليوض هو البدل الذي بُ 





من أحسن إليه: أنه بدّل تعمعه 








وقد يكون البدل الف من التّيء. 
اللي كموقي مح تي اي 
الموضوع مكان آخر قبله, جار عليه حكم الأو 





اوقد يكون من جنسه وغير جنسه, ألاترى أبك نه 
مررت برجل زوه فتجعل زيدا بدا من رجلء وزييد 
5 وا معرفة من فير جنس التكرة. 





معرقة ورجل نکره 





بغيره لابقتضي رفعه بل جوز سقاژه ممه, وقبدیله 





لایکون لا برفعه ووضع آغر مکانه. ولو کان تبدیله 






۳۹۷6 
والّجلين؛ وقد 
(الإفصاح 0۱۹:۱( 
وحروف التدل: الهمزة والألف والياء والواو والميم 

والتون والتّاء واغاء واللّاء والّال والجيم, وإذا أضفت 
إلها انين واللام وأخرجت منها الطّاء والدال والجيم ٠‏ 
كانت حروف الزيادة. ولسنا ريد البدل الذي يحدث مع 





الإدغام. إا اليل في غير إدخام. 
وبال الرّجل مُبادلة ويدال, أعطاء مثل ماأخذ منه. 


[ استشهد بشمر] (اين مظور ۱۱: 16٩‏ 
ری :له خوفه شا مه مه .ول 
القي.:فیزه 5 








واستبده وید با 





وهذابَدلٌ منه وبديلٌ منه, وهم أبدال مهم ویدلام 

وهذا يديل ماله مَديل. 

ورب بدي شر من بذل: وهو وَجّع المظام. [ ۴ 
استشید بشمر] 

وهو من الأبدال, ي لاد .(أساس ابلاغة: ۱۷) 

عل «الابدال بالّام. واشجباء مم 
والعسائب بالمراق». 

هم خیا بل من خيار, جمع يدل وبذل. 

التصائب : جع چصابة , برید طواشف یچتمعون+ 
(النائی ۱: ۸۷ 





ب دل/ 1۸۲۷ 


ابن الأثير: ق 





حدیث عليه عله : «الأبدال 


بالشّابه هم الأولياء والشیّاد.الواحد: پل کجثل 
وأجمال, وبدّل كجَمل , ستو بذلك لهم كلما مات وأحد 
منم بل پآ خر 

ابسن مسنظور: قال تُصير: الإأدتسان: يلون 


لحل 





الفخذين . والدبلتان: لحم باطن القَخذ, والحاذان: لحم 
ظاهرهما حيث يقم شمر الذّْب, والجايرتان: رأسا 
الفخذين حيث يوسم الحسبار بحلقة, والضْثاوان 


وَالَندُوتان يُسكئين: البآدل. والتدُوتان: لممعان فوق 





التديين 

وباتول وبادول, بالفتم والضّمّ: موضع. [ثم 
استشجه يعم ] 

وكا للزجل الذي يأتي بالرأي الشخيف: هذا 
رأي لین وین 


ال :اي لیس له ال لا بقدر مايشتري به 
شينًاء فإذا باعه اشقرى به بل منه: بستی بدالا. واش 
أعلم. (۵۰:۱۱) 
القَيُومِيَ : ادل بفتحتين, والدّل بالكسر. 
والتديل كلها بم . والججمع : أبدال وأْبدله بكذا إبدالا: 
عت الأول وجتعلتٌ التآني مكانه. وده تبديلاء نی 





یرت صورته تقييرا. 


وبل اف الات حتنات ‏ يتعدّى إلى مشعولين 








بنفسه, أنه بممنى بجمّل وصَّير. 
وقد استٌّسل «أبدّل» بالألف مكان «بدّل» 


بالتّشديد. فُدّيبنفسه إلى مفسولين. لتقارب معناهيا. 





یگ شم سل رت 
ده من باب مقكل» 
وهي البادكة أيضًا. ۳۹:۱ 














ver.) 


تال التي محر كة وبالكسر وكأمير ؛ ا للف منه. 
جمه:آبدال, وتدله وبه. واستبدله وبه, وأیّه سنه, 





وبدله من :ده من بل . وحروف ابندل اهوم 
صال ره وحروف التدل القّائع في غير إدغام ويد 
عازف شس أن طيتب عرته». 

وياذكه مياد ودا اه متل ماه 





والأبدال: قوم بهم يقم لله عرو جل الإرض ر وهم 
سبعون: أربعون بالشّام, 
أحدهم لاقام مكانه آخر من سائر الّاس. 














وبدله تبديلاً: حرَفْه. وتبدل 
ورجل يدل بالكسر ويرَل: شر يف کر جمعه. 
آپدال 
والبدل رک :وج الفاصل والتنن» ول کقوع 
فهو يدل 
بين الإ وادُوة. وكمرح عكاها. 


عٌامأكولات, والعامة تقول : بعال . 
rer:‏ 





وحروف البدل أربمة عشر حرقار 
حروف الرّيادة, ماخلا السّين والجسيم والدال والطّاء 





والصّاد والرّاي,. 





يجمعها قولك. 
وحسروف البدل الشائع في غير إدغام أحد 
وعشرون حرقًاء يمسمها قولك: «بجلد صرف کي 
أين طيّ ثوب عرّتد». 
وأا البدل عند النَحويَين فهو تابع مقصود بم تسب 
إلى المتبوع دونه, فخرج بالقصد: المت وال ركيد 
وعطف الیان, لته غير مقصودة با سب إلى الجوع. 
قال الفيروز اباديّ: «والأبدال: قد م یق 4 


عرّوجل الرض, وهم سیمون: أریمون 











وثلاثون بغيرهاء لاهوت أحدهم إلا قام مكانه آخر من 


سائر التاس». 


الأول : إلاقام بدله, لأئهم لذلك موا 





قلت : وعبارة «العُباب»: إذا مات متهم واحد أبدل 
لله مكانه آخرء وهي آخمم من عبارة الستد. 
في واحد. 
غير واحد, وفي «الجمهرة» واحدهم : بديل كأمير, وهو 
أحد ماجاء على فميل وأفمال , وهو قليل كا تقدّم. 
ونقل المَاويّ عن أي البقاء قال: «كأ تسم أرادوا 
أبدال الأنيياء وخلفاءهم, وهم عند القوم سبعة 
لاييزيدون ولاينقصون, يحفظ الله بهم الأقاليم الستبعة. 
لكل دل إقلير فيه ولايته. منهم واحد على قدم الخليل 
وله الإقليم الأوّل, والانيٍ على قدم الکلیم, وال 
على قدم هارون, والزابع على قدم [دریس, وانامس 
على قدم يوسف, والگادس على قدم عيسى. والتتايع 








يحركة. مرح به 











۱ آي اتربات الشيع. 





على قدم آد متا . على ترتيب الأقاليم. وهم عارقون 
بها أودع لله في الكواكب السَيا 
والمنازل وغيرهاء وهم من الأسماء أسماء الصّفات , وكل 
واحد بحسب مايعطيه حقيقة ذلك الاسم الي من 
الشّمول والإساطة , ومنه يكون تلقيه» انتهى. 

وقال شب 
منهم حماد بن سلمة بن دينارء 
یولد له کا في «الكواكب الدراريّ». 

قلت: ول «شرح اللائل» للفا 
















مؤلفها مانعّه: وجدث بنط بمضهم أنّ 
ذكرّاء اتتهى. 

وأفاد بض المفيدين أن 
الاپدال, 

فال شیخنا: وقد آفردهم بالتمنیف جاعة منم 
والجلال الشيوطيَ وغير واحد. 





رة إلى أنه كان من 





التتخاء 


قلت: وصئّف العرّ بن عبد السّلام رسالة في الد 
على من يقول بوجودهمء وأقام التكير على قوهم: بهم 





يحفظ الله الأرض , فليحجه لذلك. 
دقيل: البأدلة: لحمة بين التق والّرقوة, والمسمع : 
بآدل, وقد كر في أَوّل الفصل على أَئّه رباعي , وأعاده 
ایا مل آله ثلا ع 
محمّد ٍسماعیل ايراهیم: بدل الَيء وأبدله: 











یره وت ووه 7 
جمله بل مثل بدل اه خوفه أمّ. والیدل:الیوض. 








ب‌دل/ ۸۲۹ 


بدل وتبدل واستبدل بالقدم الجديد , بإدخال الباء 








على المتروك. MN‏ 
۱ داد آ له 

ويتلتون من يُطلق على الملّ التي يلتبسها الآجل 
خارج الييت عادةً اسم «البنالة». 

ولکن جاء ق امد الاك عشر من جموعة 

1 ل أقيّتها ند ألفاظ 


المضارة مجمع نامرد القاهرة. ووافق علیها 


مزتر ایسمع. فق جلسته القّائئة, تاريخ 17 شباط 
١‏ في المادّة رقم :)٠١(‏ أن المؤتمر واقّق على أن 


بلق على تلك امل اسم : البذكة أو امل 

بوعندما ظهرت الليمة الثانية من المعجم الرسيط 
بضام195751) ورد فيه ذكر «البذكة». وقال: إِنّها كلمة. 
7 یل :تا جسیید. 

لت تمي الوب اميد الجديد. كا جاء في 
الوسيط والعجمات. 

لا مه هی »هلان یه اج 





ویقولون: ضاع قلمي فاشّیتُ بدلا عنه. 
والعواب: بدا منه, كبا يقول: سمجم ألفاظ القرآن 
الکرم: واشحکم؛ والأساس, والسان, والقاموس, 
وائاج. والة, وعیط الیط, وأقرب الوارد. والتن» 
والوسيط. 

وجلة: هذا یدیل منه, مثل جلة: هذا يدل منه. 

ونستطيع أن تحذف حرف الجرٌء ونقول: 

ل هذا يدل نالد. 











۰ /العجم ‏ فقه لف ار 


ب -هذا پذل ذاك. 

ج-هذابدیل نال. 

الأبدال : ويجممون اتدل اأذي هو الخلّف واليوض , 
على بدّلات؛ والسّواب: أبدالٌ. كبا قال ابن مُرَيْد, 
والأساس, والسان, والصباح, والشاموس, وااج 
وال وعیط الميط . والمتن, والوسيط. 

وكلمة «البديل, 
وأیدال ایشا 











٠‏ والنّهناية 
والفتار. وحيط الميط . وأقرب الموارد. والوسإط.:' 

وع قاله تَثلب: يقال: أبدلتٌ الخام بِالكمَةإ: 
عت هذاء وجعلت هذا مكانه, ول اب 
إذا أذبته وسوّيته حلقةٌ , وبدّلت الحلقة بالمخائم , إذا أذ 
وجعلتها خاقًا. 

ولکن: 

قال تعالى في الآية المخامسة من سورة الشحريم: 














وأجاز یا جلة: «بد القيء شيك آخره 
الصیاح وال کلاهبا. ۹۱ 
















غير صورته: والكلام: حرّفه, 
بدله مکان غيره. 


يء: اف والیوض, والشریف 
الكريم. وواحد الأبدال عند الصّوفيّة , جمعه: أبدال. 
اح -التديل :الخلف واليوض , جمعد: أبدال, وبدلاء. 








- أ بَدل: غيرُء يقال: عدد واحد بَدّلْ: إيعاز من 
إبعازات التدريب, يل به عده واحد وراء الشلاح 
كد آخر يليه 


ب البدل: اليوض ؛ يقال : البدّل التقديّ: مايُدفم 
أن المل بذلا عن خدمة اندي في اليش . 
0۷:۱۱ 


الط يّ؛ اختلفت القيراء في 
یل , فقراً ذلك بعض قرا مكة والمدينة والبصدرة, 
بتشديد الال يدل آزواا) من التبديل. وقرأه عاقة 
قرَاء الكوقة (يِل) بتغفيف الال من الإبدال. 








والتواب من اقول: تما قراء‌تسان سعروفتان 
صحيحتا المن فبأيتها قرأ القارئ فصيبٌ . 
۶:۲۸ 
وه ارجا (0: ۸۱٩۳‏ وأموژزعد (:0۷۱. 
وان (۸: ۲۷۰ 
الرس فن ختّف الال فلأت يدل على القلیل 
والكعير. وسن شد أراد أن لله يُبِدَهْنٌ أكثر 
۸:۰ 


۲۸) موالالوسی (۱۵۵:۲۸) 







والبدیل والادال بمق, کالتنزیل والتال. 
Qersa‏ 

أي بمجرّد طلاقه. 
WEYE)‏ 








ذكوة وآفرت رخمنا. 
ار اختلف القراء 
جماعة من قَرَاء المكيين والمد: 
یلها رتا!, وکان بعضهم يعتل لصحّة ذلك بألّه 
ده في عامّة القرآن. كقول الله عر 
نَّ ظَلَمُوا» البسقرة: 0۹ وقوله. 







بدل/ اق 


وقراً ذلك عانة قزاءالکرفة رذن آن قاي 
بتخفيف الذآل. وكان بعض من قرأ ذلك كذلك من أهل 
العريية. يقول: أبدل يبدل بالتخفيق, ويدل يبدل 
بالتشدید» منی واحد, 

والّواب من القول في ذلك عندي: با قرتان 
متفاريتا الممنى, قد قرأ يكل واحدو منهيا جماعة من 
القرّاء. فبأيتها قرأ القارئ فصیب. 
إن اله عرّوجِلٌ أبدل أبري الغلام الذي قتله 
ED‏ 





ماعب موسی منه پباریا. 
حوه آبوژژعة. (EV)‏ 
الفارسي :بل وب متقاربان, متل نّل وأقل 

ی میال» يبني آن یکون آرسح, لقوله تتمالى: 

لبیل کیسات افو یونس: 1۸ ول بسن 

كالابدال» کا جاء «التبديل» ولم يجئ «الإبدال» 





و 
اتساء: ۵1 فابملد نی هو الأوّل, ولو كان غيره. 





بفتح الباء وتشديد الال هناء وفي التحرم (أن بدا 


۲/العجم ق فقه لفة الفرآن... ج + 





وني «نسون» (أنْ يبلن بالتشدید فیین, الباقون 





في سورة التور: .٠١‏ ودام 
این کتیر ویو بکر ویعقوب, وشده الباقون. (۷: 6۷۸ 
(6: ۱۸۷ والخازن (4: 044 






قرأناقع وأبوعمرو (يُتَدْلَهُمَا) 





1 9 ولي اقلم لن ۳ وق الباقون 
يلها بالتخفيف, وكذلك في الجميع .إلا لبن عامر 
وحمزة والكسا وحفص عن عاصم, فإنّهم قرأوا في 
«الثور» وحده بالتتشديد. وفي الباقي بالتخفيف. 

والوجه إن دل مثل أبدل , وكلاهما فد الا ق: 
القرآن. والتبديل فيه أكثر من الإبدال , والممول Î‏ 
.يرزقها الله ولد). (۵: ۷۳۲ 

نحوه اس (۳: ۰00۸0 وخ ار 2515 
رش راد محر ۱ 





آن یدک عا ہنا إا إلى رب 
القلم: ۳۲ 
راع والمسن والأعْمش وليين 
من الرپدال, وقرلاخرون 
التشدید من التبديل, والمعنى واحد. 
وقال بعض أهل اللمة: إن بين الإبدال والتبديل 
فرق لأ الإبدال هو جعل شي م مكان شيم على سیل 
البدلية. وأما الشبديل: تغيير شيم أو تخيير بعض 











أحواله , وكان لليف 





فقوا از دی مینز 
ظَلَمُوا یجان ااشناء با کَاوا 











أبومسلم الأصفهاني : قوله تم 
عل أله م يوا اہروہ لاع الیم رال بدو 


يل كلام الي الفتم : 16 ول 

يكن تبديلهم إلا لحلاف في الفمل لافي القول فكذا هناء. 
فيكُون المنى أنّهم ا أُمروا بدخول الأرض - وماشگر 
مه تلو أمر الله ولم يلتفتوا إليه. 


قول غير الذي أمروا أن قرو فقا 





القبدیل وا 
وکان تبديلهم بالقول: نهم أمروا أن يقولوا: حطة , 
ون بدا ااب مج فوطن فلا یله 
كذلكء فدخلوه زحفون عل أستاههم»فقاوا: حة ف 
کر يرن u‏ 
الميجديّ: التبديل والتغيير ستقاربان» إلا أ 








«التَغيير» يمُستعمل غالبا في شیاه ذات الصّفات 
المتحوّلة, كالماء يكون بارًا. ويصير حارًا. أما 
«التبديل» فته يُستعمل كثير) في إحلال شيء مل آخر. 

ويقال للرّهاد: أبدال, لاتم پرحلون عن النیاء 
ول مهم قوم آخرون . وقیل :هم یگون السَفات 
الهيمية بالصفات الَّلكيّة. ES)‏ 








يّ + في الكلام حذف , تقديره: فبدّل الذين 
ظلموا الذي قيل لهم قولا خير الذي قيل لهم, (مل) 
يتعدّى إلى مفعول واحد بنفسه . وإلى آخر بالباء. والّذي 
مع الباء يكون هو المقروك. 
[#استشهد بشعر] 

أن يكون (بدّل) مولا على الممنى , تقد يرهن 
«فقال الذين ظلموا غير الّذي» لأنّ تبديل القول كان 


UN بقؤل.‎ 





ي بغير باء هو اموجود. 











حرف جر 9 ب 
عوض الدّرهم, وقد يتعدّى لثلاة فتقول: بت زیت 
دينارًا بدرهم, أي حصلت له دينارًا عوضًا من درهم. 





هم حسنات عوض التیکات. 

وقد وهم كتير من الّاس فجملوا مادخلت عليه 
الباء هو الحاصل , والمتصوب هو الذّاهي حت قالوا: ولو 
آبدل ضادا بظاء لم تصمّ صلاته. وصوابه لو أبدل ظاء 


0 
بضاد. 1۸:۱ 
الآلوسي : أي بدّل الذين ظلموا بالقول الذي قيل 

قرلا ای ر 






منصوب بازع الخافض ٠‏ كأ قي 
بخيره غير مرضي من القول. 

وصررّح سبحانه بالمغايرة مع استحالة تميق التبديل 
بدونهاء تحقيًا لفالفتهم وتنصيسًا على المغايرة من كل 





وجه 

إوظاهر الآية انقسام من هنالد: إلى ظالمين وغير 
لین رن امین هم الذين بدلوا. وإن كان ادل 
الكل كآن وضع ذلك من وضع الفذاهر موضع الصّمير 
ابال 

واختلف في القول الذي بذلوه, ف 
هم قالوا: حبة نی شميرة, وروی الام حنطة بدل 
حطة. وفيٍ «امعالم» أتهم قالوا بلساتهم : حل مقائا. أي 
حعلة حمراء, قالوا ذلك استهزاء سنهم با قيل م . 
والرّوايات في ذلك كثيرة, وإذا صحّت يحمل اختلاف 
الأثفاظ على اختلاف القائلین. 

والقول أنه لم يكن منهم تبدیل ؛ وسعنى فبدلواد 
لم يفلوا مالمروا به. لاأئهم أنوا يبدل له, غير مسلّم, 
وإن قاله أبرسلم . وظاهر الآية والأحاديث تكذيه. 


فق «الصّحيحين»: 











WY 
رشيد رضا: وتبديل القول بغيره عبارة عن‎ 





بده وادّعى أنَه أ بخلافه. یقال: بل قول غير الذي 
قیل. .أي ج جئت بذلك القول مكان القول الأوّل. 


۳۲۰۱ 





الأعراف: 111 
4 ۳ 8 

لطس التبديل: تغير التيء برفعه إل بدلي 

۳:۱ 


أبن عَطيّة : بدّل : معناه غتر الّفظ , دون أن يذهب 


بجميعه , وأبدل, إذا ذهب به وجاء بلفظ آخر. 
ONY‏ 








من احا قرئ اردتا ن پیر تیا رمتا کیا 
رو الکیف ی ی 








را يق النساء: 01 , وقد يتمدّى 


راشب 
إلى أحدهما بنفسه وإلى الآخر بالباء؛ أو بدين» وهو 
المذهوب به ال من نمو بدّلهبنوفه أو من خضوفه 
.أ 
اي 





ناء وقد يتمدى إلى واد نحو بدّلت 
غيّرته, ومنه قیقد تا البقر: 
والمنى هنا على المتمدي إلى مفعولين. 

وقد تمدى إلى أحدهما وهو الل منه بدالباء» أو 
ب«من», فكأنّه قيل : ثم بدّل بظّلمه أو من ظُلمه حُسناء 
ہشیر إلبه قوله تمالى: بد شوو وحاصله م ترك 
للم وأ بحسن. والمراد به التوبة. فيكون المعنى في 
الآخرة: إلا من ظلم ثم تاب وعدل عنه إلى ماف اقلم 
المليل. لأت أوفق بقام الإإيناس ‏ كذا قيل ‏ والظاهر 
عليه أن إسناد التبديل إلى (من ظلّم) حقيق” 

وقيل: إن المعنى ثم رفع الظّلم والسوء, وما من 
صحيفة أعراله. ووضع مكانه ا مسن بسبب توبته. ظير 
مافي قوله تعالى: يدل لله سيا 
الفرقان: ۷١‏ وإسناد التبديل إلى (مَن ظَلم) على هذا 
7 















أنه سبب لتبديل الله تعالى له بتوبته , وكأ ف 
Onn‏ 





بك تختار الأول 





اه يع علي البتره: ۱۸۱ 
شجاهد: الومیة. سر 0۷۲۰۲ 
الحَسن ؛ من بدّل وصيةٌ بعدما سمعها. 
هذا في الوصيّة من بدا من بعد ماسمعها. فَإما إقه 

عل من بل یری ۲۲:۲ 


سس ۷۷:۲ 
بل الوية التي أوصى بها وكانت 
بمعروفي, فإنا إفها على من بدهاء أنه قد ظلم. 

یری 0۷۲۰۲ 
الإمام الشادق 4# : (ممتد بن مسلم قال: سألت 
أباعبداله ل عن رجل أوصى بماله في سبيل الله . فقال:) 
أمسطه لمن أوصى به له, وإن كان وديا أز: 
نمرایا. (الترومي 05٩۲۱‏ 
وبهذا امن روايات أخرى جاء بها المأروسي. 
فراجم 
ألَّريّ : يعني تعالى ذكره بذلك فن غير مأأوصى 
به الموصي من وصية بالمعروف» لوالديه أو أقربيه الین 
اتدیل عل من 











لايرثونه بعد ما سمع الوصية. 





بل وصيته, 
فإن قال لنا قائل : وعلامّ عادت اطاء لني في قوله: 
Er)‏ ۱ 
قیل: علی حذوف من الکلام یدل عليه نّاهرء 
وذلك هو أمر الميّت وإيصاؤء إلى من أوسى |له, با 
أوسى به لمن أوصى له. 
ومعتی الکلام کی 1 کم 
العزث ان توق ی وه تین ورب 








پدل/ ۸۳۵ 


ان تفه وفع عق ابیت البقرة: ,18٠‏ قأوصوا 
هم» فن بدّل م أوصيتم بد لهم بعدما ممكم توصون لمم , 
فا ثم مامل من ذلك علید دونكم. 

وإننا قلنا: إن ها ق قوله: 
محمذوف من الكلام يدل عليه الظاهر, لأنّ قوا 






ت َحَدَكُمٌ اوت إن توخي الوص 
من قول لله ون تبديل ابل إا يكون لوصية الومي. 
فأمًا أمر الله بالوصيّة فلایقدر هو ولاغیره آن یُبدّله. 








نا ام نی قولد: «شة تا 4 فمائدة على 
بَدلهُ), وأمًا لهاء التي في قوله: 


own 
الط اء في قوله: قن ثلا عائدة على‎ 

الوصية, انا ذر حلاعل المنی, لالب 
والوصية واحد. واغاء في قوله: نك عائدة على 









هذا باطل, لأنّ ذكر الله الوصية نا 
فكأئّه قيل: كب عليكم وصيّة 
مفروضة علیکم» فاطاء تعود إلى الوصية الفروضة التي 
يفملها الموصي. 

وقوله تعالى : (لَنْبَدلهُ) فالبد يل : هو تغيير الي 
عن الب فيه . فأ ابدل فهو وضع شيء مكان آخر. 





/ العجم في فقه لغة الترآن... ج ۶ 


ومن أوصى بوصيّة في ضعرارٍ فبدها الوسي . لايأنم. 
Me)‏ 





ان ی + فن غير الإیصاء عن وجهه إن کان 
موافًا للشرع من الأوصياء والشّهود. بعد سامعمه 
,ماه عل لین ون 














مه ان (۱: ,)٩۳‏ 
وأبوالگمود (۱: 161). وعبد العم ابمل ۱0 N:‏ 
وب (۱: 6۱۸۳ والقاسميّ (۳: ۱۰ 

ابن عَطيّة: امير و ) عائد على الإيصاء 
وآمر ا (EA:‏ 










أي غير الوصية من الأولياء والأوصياء» 


الشهود. بأن یکموا التبا 
الكناية في (بَدْلَه) مع أن الومية مود 
الإيصاء كقوله: قن : ي 
وعظ , والتقدِير: فن بدّل قول الميّتء أو ماأوصى به . 
۳۷۰۱ 
أبوحَيّان : اهر لمیر یعود عصل الوصية 
بمعنى الإيصاء, أي فن بدّل الإيصاء عن وجهه إن كان 
مواقا للشّرع. من الأوصياء والشّهود؛ بعد مامه 
ساج تمقق وتتبت. 
وعودء على الإيصاء أولى من عوده على الوصيّة. 
لأن تأنيث الوصيّة غير حقيق, لأنّ ذلك لابرامَى في 
الطمائر المتأخرة عن لت المازي. بل يستوي ال 


والجازي في ذلك. تفول: هن خرجت والشّمس 












مراعاة المعنى وأرد في لسانهم , ومنه: 
© كحزعوية با المنقطر © 
ذهب إلى معنى القضيب , كأنّه قال: كقضيب البانة , 
ومته في المكس : جاءته كتاني فاحتقرها. على ممق 
الشحيفة. 
والشمير في( 








م عائد على الإيصاء كما 


یمود على أمر الله تعالى في هذه الآية. 
هن( بُدله) صائدة إلى الفرض 
والحكم. والتقدير: فن دل الأمر المقدّم ذكره. ولم 
اتقاهر أنها سرطية . والجواب (فَِنَا نه وتكون 


شرحاه. وق 








(مَن) عامّة في كل مدل من رضي بغير الوصيّة في كتابة , 
أورقسمة حفوق . أو شاهد بغير شهادة؛ أو يكتمها؛ أو 
يهان ينع حصول المال ووصوله ال ستحّه 
ازيل : الراد بامن): منول الإيصاء دون الومي 
تاوت انه هو الّذي بيده العدل والجنف والتبديل 
والإمضاء. 
وقیل: لادپ( 
وصيته عن المواضع ال 
لت كانوا يعر فونها إى الأجاتب. فأمرو يسعرفها إلى 
الأقريين. 
ويتميّ على هذا القول أن يكون الضّمير في قوله: 
لد وی قوله: َبَفد ای عاندا على أمر الله 
این . وفي قوله: بعد مَاَيِعة4 دليل على أن 
الإثم لايقرئّب إلا بشرط أن يكون المبدّل قد علم يذلك . 
:۳۲ 


لیر راجع إلى الوصية ‏ لكونها في 

















التاهد» فالوسي يمير الوصية إنا في الكنابة أو في قسمة. 
الحقوق, والشّاهد يفيّره إنا بتقيير وجه القّبسادة أو 
يكتنها. 

ویکن أن يكون التبديل من سائر الناسء بأ, 
من وصول امال الموصى به إلى مستحمّه. فهؤلاء كلهم 
داخلون تحت قوله: بل 

الآلوسيّ : أي غير الإيصاء من شاهد ووصيٌ, 
وتغيير كلّ منهم إتنا ببإنكار الوصيّة من أصلهاء أو 
لقص فيهاء أو بتبديل صفتها. أو غير ذلك, وجل 
الشّافمية من التبديل عموم وصيّته من وصی [له بش 
خاسٌ. فالُوسى بشيء خاسٌ لايكون وميا في غور 
عندهم. ویکون عندنا. ولیس ذلك مك اليد يل في 
Go: 7‏ 





۳ 


(AY: 








ا موصي , ونبت له الا ند ره 
والتغير ما بإنكار الوصية ,أو بالقص فيهاء بعد أن 
لها حقالسلم. 
عبد الكريم الخَطيب: الصَمير في ايده یمود 
إلى قوله تعالى : (حَيْر)), أي فسن بدّل في هذا المخير 
اسوق إلى الوص إلهم من الموصي , بأن زاد أو نقص 
أوسى ء فإنّ إثم ذلك التحريف والشبديل 
3 مو 


mn 











بوا 


١‏ نرق ی بر لت اف و در 
ا راهم :۲۸ 
علي : إتمم كار قریش, نا بنو اللغيرة 
فأبادهم الله یوم در وا أمهلوا لل وان 
له بن اس وسعيد ين ود 


وال‌تاد ارس 01441 





هم الفادة من کار قریش. 
سس :100۰ 
اي قول:غیو ام اف به علیهم من 
رنعمه, فجملوها كفا به. وكان تبديلهم نعمة لله قرا ف 
له کد 5ل أنعم اله به على قريش فأخرجه منهم ٠‏ 
له نیم رس ومد تم ونع ست مایم 
فکفروا پل وكدّبوه, فبدَلوا نعمة الله عليهم به كفرًا . 





املدائفة 

الوس : والتبديل: جمل اليه مكان شيره, 
فهزلاء القوم ل جعلوا الكفر بالّممة مكان شكرهاء كانوأً 
قد بدكوا أقبح تبديل. 


e: 






1۳ 









بر اشوا 

تیبیلا . الأحراب: ۳ 
ابن عَجاس: (ومَا) یروا اسهد لاه 
تغیرا باللقص. (تتویر القباس: ۱۳۵۲ 
مثله | ۳۰:۱ 


وس آي یل لإيان فاق ولالمهد 


۸ / العجم في ققه لفة الفرآ 











YA :A) 
النَمَخْشَرِيٌ : ولافيروه, لا مستثهد ولامن‎ 
يتظر القمادة. لام‎ 





البْضاويّ : (تابدأوا) العهد وماغيروهء (تببيا 





۹۳:۱ 

(re) 3 

أبوالشعود: أي تبديلاماء لأسا ولاوسمًا بل 
نبتوا عليه راغبين فيه مراعين لحقوقه على أحسن 









فضوا ظاهرء وأمَا الباقون فيشهد يه 
انظارهم آصدق شهادة. 

وتعمیم عدم التبدیل للفریق الأرّل. مع لهو 
بساواة الفريق ان لهم في الحكم. 

ويجوز أن يكون ضمير (َدنُواا السعظر ين بخامة». 
بناء على أن تاج ٍل نییان حاطم. (Ar)‏ 

الکاشاني : شينًا من التّبديل» فيه تعريض لأهل 
الفاق , ومرض القلب با 

الآلوسيّ : عطف على ( 5 
ومابّلوا عهدهم وماغيّروء. [م ذكر قول أي الود 
وأضاف:] 


احاهم للإيذان 












وفي الكلام تعريض بن بدّل من المنافقين, حيث 
وآوا الادبار وکانوا عاهدوا لايولون الأدبار. فكأئه 
قیل: ومابتلا لاک بدّل المنافقون» فتأمل جسيع 
ذاك, واه تعالی یتولل هدال. ۷۲:۲۱ 





مَكَانَ ایو ات 
قذ م أَبَاممَا الاك وَالحَدَاءُ قا 










يفون 

الطُوسي + 
الآخر. فلا فقت الشيجة عنهم ووْضعت المسنة كانت 
مد با :0۷ 


ألنسَيَ : أي أعطيناهم بدل ماكانوا فيه من البلا 
وافند: ال شا والكمة والشحة. mn‏ 
هابور (۹: ۱4 وال ريي (۱: 0610 
اراک مود (۲: ۱۸4), وَالبُرُوسَويّ ( 
القاس (۷: ۳ راغي :٩(‏ ۲ والجازي 








لا 
te:‏ 

اين كشيل؛ أي حوّلنا الحال من ث 
ومن مرض وسُقم إلى صحّة وعافية . ومن فقر إلى نى . 
ليشكروا على ذلك. فا فملوا. 

الكاشانيّ : أي رفسنا ماكانوا فيه من البلا والحنة . 





إل راء 


۳۱ 


ووضمنا مكانه الرخاء والمافية . (M:N‏ 


رشيد رضاء أي ثم بلوناهم بضدّ ذلك, فجملنا 
الحالة المسنة في مكان الحالة السيكة, كاليّسر بعد 
شم وان في مكان عن الفقر. 


01:0) 








ريل بآية ناسخة, 
(تتویر القباس: 4۲۳۰ 








غيرها. 
نسخناها. بدكناهاء رفمناها. وأثبتنا غيرها . 





البقرة: 3101 یری ۱۳:۱۸ 
ابن ربد د وهذا التّبديل ناسخ , ولانبدّل آية مكان 


آية إلابسع. دسر ۳:۱ 





rym 

یقول تعالی ذ کره: ولذا نسخنا کم ی 
فأبدلنا مكاته حكم أُغری, وله أعلم با یفژل 

One 








بأنَا متى بدا آية مکان آية بأن رفعنا آية ونسخناهاء 


ب دل/۸۳۹ 


وأتينا يأغرى بدها نعلم في ذلك من مصلحة الق ,وقد 
یکون تبدیلھا برفع حككها مع نبوت تلاوتهاء وقد يكون 
برفع ثلاوتها دون حككهاء وقد یکون برفها. 
Hab‏ 

خر : تبديل الآية مكان الآية هو اسخ. 
ول تعالى نسخ الرانع بالترانع لا مصام. 
وماکان مصلحة أمس يجوز أن يكون مفدة اليوم 
وخلافه مصلحة. والله تعالى عالم بالمصالح والمفاسد 
فيبت مايشاء وينسخ مايشاء بحكلته. [إلى أن قال:] 
قلت : هل في ذكر تبديل الآية بالآية دليل عل 
أن القرآن ما يُنسخ مثله, ولايصح بغيره من الشسئّة 
وال باع والقياس؟ 








فيه :إن قرآتًا یُسخ بتله ولیس فيه نی نسخه 
پغیره. عل ناه الکشوفة التواترة مثل القرآن في 
]ياب العم. فنسخه بها کنسخه بنلد. وا الاجساع 
والقياس والسنّة غير المقطوع بهاء فلایصح نسخ الفرآن 
بهاء في رل وله ومافیا من انز 
حسب الموادث وافصاغ إشار: 
باب الصا کاتفزیل, وأن ترك اقسخ بغزلة نله 
















دفعة واحدة فى خروجه عن الحككة. ‏ (418:1) 
ابن عَطيّة : كان كثّار مكّة إذا نخ الله لفظ آية 


بلفظ أخرى وممناحا وإن بتي لفظها -. 


عليه التبديل ‏ يقولون؛ ل كان هذا من عند الله لم يتبدّل, 
ونا هو من افتراء حد , فهو يرجع من خط| يُدَلونه إلى 






للمباد برهة من اللدهرء 


۸۶۰ /السجم ق فته لة لترآ... ج 4 





لايعلمون هذا. arm)‏ 
لطس ماه: وإذا نسخنا آية وآثينا مكانها 
نسخ المکم والاوة, وتا نسخ لمکم 

الاو ممم 





ار الؤازيّ : ومسنى لديل رفع القوء مع 
فمها يآية أخرى 
لل 





یار شا سر 
نموه اللّيسابوريّ. 
التَّسَفيّ : تبديل الآية مكان الآية هو اسع . ولل 
تعالى ينسخ الشرائع بالشّرائع , لمكة رآها. 


Anis) 


۳۹۹۰۱ 

حکم آیة فابدلنا مکانه جک 
آخر «وال ما یره اعتراض دخل 1/9 
والمی والله أعلم با يغزل من التاسخ , وبا هو سح 
لقه, وبا بر یبال من أحكامه , أي هو أعَل طيغ 


ذلك ينا هو من مصالح عباده. وهذا نوع توبيخ وتقريع 








للكتار. At:‏ 
أبن كثير : أي ورفمناها وأثبتنا فيرها. 

هك 

۳۹۳: 

أبوالشعود : أي إذا زلا آية من القرآن مكان آي 


مته. وجعلناها بدلا منها بأن نسخناها بها. (۳: 0٩۳‏ 

البرُوسَويّ : قال سلطان المفسّرين ترجمان القرآن 
أبن عباس رضي الله عنهها: إن رسول اله كان إذا 
ترلت عليه آية فيها تدّة, أخذ الاس ياء وصملوا 
ماشاء الله أن يعملوا؛ فيشقّ ذلك عليهم. فلميتسخ الله 








هذه الشّدّة, ويأتيهم ها هو آنين وأهون عليهم , رحمةٌ من 
لله تعالى. فيقول طم كقّار قريش: إن محسمّدًا يسغخر 
بأصحابه يأمرهم اليوم بأمر وينهاهم عنه غدًا, ويأتيهم 
يما هو أهون عليهم. 
شمه 

والممنى إذا نرّلنا آية من القرآن مكان آية منه. 
وجمناها بل منا بأن نسخناها, ۵۱:۵ 

المَراغسيّ : التبديل: رضع شيء ووضع غيره 
مكانه» وتبديل الآية: نسخها بآة أخرى. أي وإذا 
نضخنا حكم آية فأبدلنا مكائه حكم آية أخرى - وله 
أعلم بألذي هو أصلح لخلقه فيا ييل من أحكامه _ قال 
لإلشركون المكذّبون لرسوله: نا أنت تقول على الله 
م بشيء ثم تنهى عنه. وأكثرهم لايعلمون مافي 
لديل من حكم بالقة. وقليل منهم يعلمون ذلكء 
اکرو الفاندة عناد) واستکباژا, QANE‏ 

عبد الكريم الخطيب: أكثر المفسّرين على أن 
الآية الكرية نصّ في تقرير السخ في القرً, 





٠‏ وماهو إلا مفقرٍ مقوله من تلقاء 








يل ٠‏ وإحلال آي مكان آبة, ثم قوله: وال ألم 
أن فيه قرينة دأ حلى أن «التبديل» واقع في 
المازّل من عند الله . وهو القرآ, سا فنا بن 
اقول تعال: «مانسغ ين 
نا آز > البقرة: .*. دنت مارا 
بافظ التسخ. عل حين جاءت الآية ال ابقة بلازم 
اشخ, وهو تبدیل ی بای 
متهم بعد هذاء أو قبل هذا يأتون شاهدًا على 














ذلك بأكثر من رواية تُحدّث عن سبب نزول هذه الآية, 
وأئها كانت رد على المشركين, الذين كانوا كلا ورد 
نسح لمکم من الاحکام ی کانت شریط للمسلمین 
زمنًاء قالوا: إن محمد يقول مايشاء , حسما يرى . ولو أن 
هذا القرآن كان من عند الله لما وقم فيه هذا التناقض في 
الأحكام, ولجاء المكم وگ واحة). لانقضي له 
ولاتبديل فيه. 

هذه بعض مقولات القائلين باخ وتلك بعض 








ونحن عل رأينا الذي اطمأنٌ إليه قلبنا. من أنه 
لاسخ نف القرآن, وأنّ هذه الآية الكريمة مع شيء من 
القظر والتأمل, ومع إشلاء النفس من ذلك الها 
المتسلّط على جمهور المسلمين. من أنّ الخ في القرآن 
تكاد تكون شريعةٌ دين بها الميسلمء 








وتعنقد) يقده, نقول: إن هذه الآبة الكريّة للد 





0 
التقلم هكذا (وَإِذَ بدن أيَيية), ولماكان لكلمة (ممكان) 





موضع هنا. 

فا هوالسرٌ في اختيار القرآن الكريم تكلمة (تكان) 
بدلا من حرف الجر وهو الباء؟ ُرجئ الجواب على هذا 
الآنء إلى أن نفرخ من عرض القضية 
منهوم كلمة «التّبديل» بأ مو وإزالً. أو 
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من أيّ عارض يعرض غاء فیفی وجههاء آو ینقض 
حکهاء ولله سبحائه وتعامى يقول عناطيا نيه الكريم: 
و ل یذ ومیل باه و 
المي م4 الامام: ۰۱۱۵ 

دل کات اله ويَنْسخ بعضها بعسًاء 
وينقض بعضها ماقضى به بعضهاء وله سبحائد وتعالل 
يقول في وصف كتابه: اده الى آنل انى 















ب الاه اللساء: 1م 

وإذن فا تأويل هذه الآية؟ وماللراد باتبديل لآية 
مکان ی 

اماب - والله أعلم : أن المراد بتبديل آي مكان 
في الكور, 
ووضع الآية بمكانها من الكورة؛ کا أسر الله سبحانه 





آي هنا هو ماكان يحدث في نرتيب الآيا 





ملا تقزل على فترات متباعدة 
بعد ذلك آيات آيات, 
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نولت حديمًا بمكانها الذي يأمر الله سبحانه وتتعالى أن 


بزسن؛ قد یکون صدّة 





رف 
فقد اثفق علماء القرآن على أن آيات نزلت بمكة, ثم 
حين نزل من القرآن في المدينة مايناسيهاء أخذت مكانها 





إلى مكانها الذي كانت تنتظرء, أو كان يظرها في 
السورة المدئية. 





وقد وضمت في سورة الأنفال, وهي مدنية اغاق أيضًا. 
وهذا يعني أن الآية من هذه الآيات كانت تأخذ مكاطلا 
موقا في الشورة المي , حقّ إذا نزلت سورتها دة 
2 ات مكانها الذي ها في تلك التورة. 

ومن هذا أيضًا قوله تعالل : قد بجا كم سول من 
الیگ التّوبة: 1714 إلى آخر سورة 


الفسكم ی 
لتوبة. وهانا. ان؛ وقد وُضتا یکانیا من 


















آخر التوبة. وهي مدنية. 
وهكذا كان التّأن في السّور ,فا کات 
تستقبل جديد) من الآيات المدتية, تأخذ مكانها 





التاسب ات السّورة؛ حيث يأمر الله. وذلك 
كثير في القرآن الكريم» وقل آن تفلو سور 
دخول آیة و آیات مدنیة عل بننهء 

فهذا التَدبير التّماويّ لبناء القرآن الكريم , وترتيب 
في الور .اقتضى أن تأخذ بعض الآيات أمكنة 
بت ام , بل من آمکنتاالوقوت اي کانت تأخذها 








الآ 








بين آيات أرى» غير تلك الآيات التي استقرت آغر 
الأمر معها. 

ولاشك أن یر من المشركين وا منافقين ومرطى 
القلوب , كانوا يترون إلى هذا التبديل والتميير, الذي 
کان ین اي آصحابه وتاب الوحي به, انوا 
يتظرون إليه نظر اتهام لل باه امد بناء قرآنه. 
ويفير ويبدل فيه, ويصلح من أمره مايراه غير مستقيم 
أنه في هذا عأن الامرء 
يجري عليها من التعديل والتبديل ماييدو له حت 
تستقيم لنظره . وتقع موقع الرّضامن نفسه. هكذا فكّروا 








بى القصيدة م 








وقتروا 

واذن. فا عتدوالرآن اي معه. الّذي بري 
عله هذه التسوبة باتبديل وا 
من هولاء ترا الین بردو 
رجنوخه : فیکون هم من ذللك تلك التصائد العروفة 
باحوتیات ق يعيش الشّاعر ممها حول کاملاء ماب 










وإذن؛ فا دعوى تحمّد بأنّ هذا القرآن من عند الله. 
إلا عض كذب وافتراء. 

هكذا كان يقول المنافقون والّذين في قوبهم مرض . 
في الي الكريم, حين كانوا يرونه يصنع هذا الصّنيع؛ في 
ترنيب الآيات القرآنية في سورهاء حسب الوحي 
التماوي الذي يتاه من ره 

وقد رد الله سبحانه وتمالى على هؤلاء السفهاء 








وروح القدس, هو جبريل #4 , وهو التفير بين لله 


وقول تما ۲ 
عل قلوهم. ويُقوي عزائهم, وييت أقدامهم عل 
طريق الإيان» يما يُغرَل لهم من آييات تؤئس 











إليها معراعهم» مع وى البغي والعدوان. 
فالتابت من تاريم القرآن كما قلنا. 
انزلت, مهم تأخذ مكانها في التور الي هي منها إلا بمد 
زمن أمتدٌ بضع سنين. 
غهذء الآيات الي سبقت سُورها إن كانت للتعجيل 
ریات لني وللمؤمنين معه. 
فسورة الأنفال مثا وهي مدنة باثقاق - قد ضاخ 








فني ظلّ هذه الآييات استروح الي والمؤمنون 
وهم في مكّة ‏ أرواح الأمل والرّجاء, ومن تلقاء هذه 
الآيات استقبل لبي والمؤمنون بشائر التصر هذا الدّين. 
الذي تلق على يد المشركين ألوانًا من الكيد واللكر. 
وضعروبًا من التفاهة والجهل. 

القد كانت تلك الآياث؛ وكثير غيرهاء هي الزاد 
الذي يترود به اي والمؤمنون, أشناء تلك الإحلة 
القاسية التي قطمها اي والزمنون معه, في عاب مک 
,ودروا ؛ من أل البئة إل أن أذن الله سبحانه وتعالى له 
جرد لاد وى الي والمؤمنون معد على حمل 
هذا ال التقيل . خلال تلك الرّحلة المضنية القاسية , 









وقد اخشع الذين آمنوا بالذّكر هناء لأئهم كانوا في 
حاجة مابحة إلى هذا اراد ليتبتوا في مواقفهم . وليصيروا 
عل هذا لبلاء لذي كانوا فيه. اتا ذا الوعد الكرع 
الذي وعدهم الله سبحانه وتعالل بهء فيا سسيأخذ به 
الشرکین من خزي وخذلان, کا یقول سبحانه: ان 











ول يذكر التي لكريم هناء لاه -صلوات اف 
وسلامه عليه عتوف دا بلطاف ریه. وعل يقين 
راسخ من نصر اه فهو - صلوات الله وسلامد عليه - 


٤‏ / ا معجم في فقه لغة القرآن... ج 


يحمل في كيانه من وى الم والإيان مالاتتال منه اليا 
كلها لو اجتمع أهلها على حريه والكيد له. وفي هذا يقول 
صلوات الله وسلامه عليه لستّه أب طالب : «ولله ياعم لو 
وضموا الشّمس في يميني والقمر في يساري على أن أترك 
هذا الأمر أو أهلك دونه» ماک 

وهذه الّاهرة نی القرآن الکریم» من تبادل الآيات 
أماكئّها خلال الفترة التى نزل فيهاء تقابلها ظا 
وهي نزول القرآن مد 
حيث لم ينزل جملة واحدة, ونا نزل آيا 
کل وتر زه عل الشودة نيراد م علا 
سبحانه وتعال, كبا تلقاء اَي الكرم من ججريل ‏ .فيه 
الرضة الاغيرة اي کانت بینباء بعد آ نژول 
القرآن. قبيل وفاة اي بزس قليل. 

فهناك إذن عمليتان قام عليهيا بناء:القرآنالكرم ٠‏ 






















وا نزوله منبتي. أي مفرهًا. 
الآيات في الشورر 

وقد كشف الله سبحانه وتعالى عن السّبب الذي من 
أجله كان بناء القرآن على هذا الأسلوب. 

أا عن نزول كران ید »خاش جاه وتعال 


وثانيًا: تزوله غير مر 





لاه یرت تلا شاف بالق وآغسن 
تَفْسِير)» الفرقان: ۲۲, ۰۳۲ فطبیت فزاد هو من 
بعض مافي نزول القرآن على تلك الصّورة. من حكة. 





وما عن نزول القرآن غير مرئب الآي, فقد رأينا 
أن من حكنته تثييت قلوب المؤمنين. ها تحمل إلييسم 


سورهاء من بُشریّات, كما قول اله 








ا 
وفي هذه ال ات ال کانت گنل متمة زا عل 
جورها تبیت لقلوب الژمنین: وهی طم؛ وسشری 
بالمستقيل المسعد الذي ينتظر الإسلام , وينتظرهم معه. 
ولو کان ممنی قوله تعال: 
أ4 » لو كان ممنى ذلك نسخ آية بآية, ما كان من 
تتاب آز كيه امب مل دا فوله تما : 








قح با ی سا رب 
بل له یکون داعیةٌ من دواعي الازهاج 





مس ری لام اج عل بناج 
بُريّات للمسلمين» إذ أن أكثر ماوقع التسع -كبا يقول 
القائلون به على أحكام عنقّفة تسد 
أثقل منهاء كبا يقال في الآيات للتسويخة في الخمر وقي 












هي مکنید القرول. بل من آوائل الترآن الک حیث 
م تمن قد شرّعت الأحكام بسمد في المبادات 
والماملات, وف القتال, وسایتصل به من غناثم 
وأسرى؛ وغير ذلك عا يكن أن برد عليه التسخ ٠‏ إن 
كان هنال نسخ. إذ أنّالتنسع, سا تناول الأحکام 
القرعية وحدهاء 

هذا, وقد استدل القائلون بانتنسخ في القرآ 











عرش اقا و ای ی مان تج 
الیج: ۵۲, 0۳, وستعرض لهذء الآية في مرضعها إن شاء. 
الله 


وحسبنا أن تقول هنا: إن التسخ وارد على مايملقي 
الشّيطان, لاعلى آيات الله. وأنّ الله سبحانه وتتمال 
يكم آياته ولاينسخهاء وإذن فلانسخ في آيات الله. 










۱ لمل في هذا 
التماوي» في نزول القرآن ضير 
ريُاكان سل الله عليه وسلّم تتفزل 
غير منسوبة إلى سورة من الور 


اي نزلت» فيبادر إلى وصلها با سبتها أو لحتها. حك 
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وحيه إلبه به؛ إذ مازال هناك قرآن كثير لم يتزل بعد ء ولي 
هذا القرآن الذي سيغزل علم كثير. يزداد به الب عل 
إلى ملم 

ويؤنسنا في هذا نهم لتلك الآ الكرية, مانهده في 


بات القئمة: 17- 15, فى هذه الآيات مايكشف 
تتام رار تلد الات التي كانت تاز 
مفردة؛ غير منسوبة إلى سورة من الور وإشفاقه من 
أن تفلت منه حيث لم ترتبط بغيرها من آيات القرآن 


الوحي , فكان القرآن على تلك الصّور: 
المرضة الأخيرة للقرآن. 
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۳: 


بعد جيلء إلى يومنا هذاء وإلى يوم الدرين. 






التهر: 74 
ابن ا يقول: لو نشاء. لأملكاهم وج 
بأطوع لله متهم. 
لفيرنا عاسنهم إلى أسمج الور وأقبحها. 
اتشر ۱۲:۱٩‏ 
بقوم آخرین غیرهم: 
یا اشاش ربب 
۶ الساء: ۰۱۳۲ 










(ابن کتیر 155۲۷ 

20 

ي شئنا أهلكناهم وآنينا 

بأشباحهم, فجعلناهم بدلا منم, وهو کتوله: عللی 
آز بل ره الراسد: ۱ 

والغرض منه بيان الاستغناء التَامّ عنهم , كأئه قيل: 

لاحاجة بنا إلى أحد من الفلوقات أله , ويتقدي, 











تتبت الحاجة فالحاجة إلى هؤلا. الأقوام, فنا فادرون 
على إفثائهم. وعلى إيجاد آمتاهم. وظیره قوله تعاال: 








قاش أي في الخلقةء وإن كانوا 
أضدادهم في العمل . وقيل: أمثاطم في الكفر . 





WU) 

نحو راغ :۷۹۰ 
النّسَفْيَ : أي إذا شئنا إهلاكهم أهلکناهم. وبلا 
ان تن بیع ۳۲۱۰ 


أبن كثير : أي وإذا نمسئنا بعنناهم يوم القسيامة 
وبدكناهم, فأعدناهم خلقًا جديدا. وهذا استدلال 
بالبداءة على الرّجعة. امن 
الب بأمثاهم بدلا منهم, إتنا ب 
تجلکهم ونأتي یدهم من بیع ,وا تخیر صفاتهم ,کب 
شوهد في بعض الأوقات من المسخ وقيره. (451:4) 
الکاشان : أهلكناهم ويدّلنا أماهم في البلقة. 
1 آخرة» والراد: تبدیلهم 


۲۵:۵ 














r 


ما ويأتي بدطا بمسناء 
فيه , وهو البعث . كبا ين عند كلمة (إذ). 

3 أة الأخرى قا هي في شدة الأسر. 
جزاء الأصليّة, ولاينافيها الفيريّة بسب 
الموارض كالأطاقة والكثافة, 

وا معى: وإذا شئنا بدكنا غيرهم من يُطيم. كقوله 
تعال: یبیل توشا رک الشوبة: 4 ففيه 









ترهيب. فامثة باعتبار الصّورة. ولاينافيها الديريّة 
باعتبار العمل والطّاعة. و(إد)) للدّلالة عل تن القدرة 
وقرّة الدّامية, ولا فالمناسب كلمة «إن» إذ لاتحمّق هذا 

التبديل. 
قال القاشاني: نحن خلقناهم بتعيين استعداداتهم, 
وقوّيناهم بالميثاق الأزليّ والاتصال الحقيقّ 
دا ا تيديلا» بأن نسلب ام بت وفحو 
صفاتهم بصفاتناء وني ذواتهم بذاتناء فيكونوا أبدال.. 
Vie)‏ 








الأخرى . ی ی 0[ 
ولكون الأمر عنّمًا كائنًا جيء بلإذا). وذِكرٌ ابيا 
لایهام وقته, ومثله شائع , كبا يقول الظم لن با1 
الإتعام : إذا شئت أحسن إليك. 

ويبوز أن يكون المعنى:. 






خيرهم عن بُطيع . فالتبديل في الآّوات» وان 
قدرته تعالى عليه , وتحدّق ما يقتضيه من كفرهم المقتضي 





کر حمد: 28 لأنّ التكات 
ا لايلزم اطرادها . قافهم. 
والوجه الأوّل أوفق بسياق الم الجليل. 


ب‌دل/ ۸6۷ 


3۷:۲۹ 

اباباي : أي إذا شنا بناهم مالم , فذهينا 

بهم وجنا بأمثالهم مكانهم وهو إماتة رن وإحسياء 
آخرین. 

وقیل: اراد به 2 

القيامة. وهو بع من التياق . 


ديل نشأتهسم اليا 
(۲۰: 4۳ 





تلا 
ی 
یز كيه 
التساء: ٠١‏ 
للِرّجَاج : فإن قال قائلٌ: بدّل الجلد الذي عصى 
باد اي غیر الماصي, فذلك غلط من التول. لا 
المامي والا/ هو اسان لد 





وید کا کان 
جلده الأوّل, كبا تقول: قد صفت من خاقي خامًا 
آخرء فأنت وان غیرت السَوغ فالفضة أصلٌ واحد. 
وقدکان امد یلد امفت, فنازه بعد الط 
كإنشائه بعد البعث. Mor‏ 
البلْخي: هو أن يخلق اله لهم جلة) آخر فوق 
جلودهم, فإذا احقرق التحتان أعاده لله. 
رس ۳۱:۳ 
فرب : قولون: بل بتي فيصّاء إذا جملتها 
قيصًا. طوس 4۳۳۱۰۲ 
لطس :تال قوم: إن البديل إا هو للتراييل 
الي ذكرها اف في قوله: < 








۸۸ /العجم ق فقه لفة الترآن... ج 4 


۰ فا الودفلو عُذّبت ثم أوجدت لكان 


فيه تفتير عنه. وهذا بميدٌ, لأنّه ترك للظاهر وعدول 


ایا 





بالجلود ی الترابیل, ولانقول: إِنَّالله تما یعدم 
الجلود, بل عل ماقلنء دا ویطرا, با یم فیا 








دب » فقد تخلّص من هذا النؤال. 

ويقوّي ماقلناء: إن أل اللّغة يقولون: أبدلتٌ 
العّيء بالقّي. إذا أزلت عيئًا بمين . [#استعهد بشعر] 

وبسدلت بالتشديد, إذا غيّرت هينته. والسين 











لمكم 
ابن عَطيّة : واختلف المتأوّلون في ممنى «تبديل” 
الجلود», فقالت فرقة: تُبدّل عليهم جلود غيرإها؛ [1ا 
نفوسهم هي الممدّبة. والمملود لاتأم في ذاتها. فإئها َل 
ليذوقوا تبديد العذاب. 
وقالت فرقة : «تبديل الجلود»: هو إعادة ذلك الجلد 
بعينه اّذي كان في الدّنياء تأكله التار ويميده الله. دأبًا 


واعدة. 








لتجدّد العذاب. 

وا ستاه «تبدیلاء لح آوصافه تن يعاد , كا 
تفول: بل من خاقي هذا خافئاء وهي فشته بعینهاء 
اسف : أعدنا تلك الجلود غير يحترقة. فالتبديل 
تغيير لتغاير الهيئتين لالتخاير الأصلين عند أمل 
(۱: ۲۳۱ 














وتبيء مكانها عين أخرى ؛ يقال: هذا بدل هذ. 

واتظاهر في الآية هذا اممنى الثاني وأئّه إذا نضج 
ذلك الجلد وتهرّى وتلاشى ‏ جيه بجلد آخر مكانه, 
وهذا قال :(جُلودا عم (Ve)‏ 

والشعود: من قبیل بل نوف ما لامن قبيل : 
بل اف ی ات4 النرتان: 
أعطيناهم مكان كلّ جلد ممترق عند استراقه جلدا 
جديذا؛ مغايرًا للمحقرق صورةٌ وإن كان عيئه مادَةٌ» أن 
يزال عنه الاحتتراق ليعود إحساسه للعذاب. 

والجملة في مل التصب على أنّها حال من ضمير 
(طلیم) وقد بجُوّز كونها صفة ل(نَارًا على ذف 
كلمائد . أي كلما نضجت فيها جلودهم. [إلى أن قال:] 
ل تبديل الجلود مع قدرته تمالى على 
إبقاء إدراك المذاب وذوقه بماله مع الاحتراق , أو مع 
بآ يدانم تمل حاها مصونة عن الاحتراق , أن الس 
ربا تتوهّم زوال الإدراك بالاحتراق , ولاتستعد كل 
الاستبماد أن تكون مصونة عن الال والمذاب مسيانة 








أي 





بدنها عن الاحتراق. or)‏ 


لق مکانها 


اقاي أن تبديل وصق, أي أعدنا الجلود جديدة, 
مفايرة للمعترقة صورة, وان کانت عینها ما بأن 
رل ما اامتای, لمد اما لطاب فلم 
مدل إلا صغتهاء لامادّتها الأسليّة. وفيه يعد 
معن التبد يل . 





لليف 





وغير بعيد أن يكون تبديل 
الجلود ككناية عن ألي المذاب وشدّته. وفي جسيع 
الأحوال, فَإنٌ الطلوب متا أن نؤمن بعدل الله وقدرته . 
لمم 


محمد جواد 





۲۱:۳ 








أي جملنا مم يدها 
أبوالشعود : أي أذهبنا نيهم , وآتيناهم بدلا . 
:18 
مثله الألوسي. اك 
البدُوسَويٌ : وآتيناهم بدلماء والقيديل: جبعل 
الشّيء مكان آخر. ALN)‏ 
بل 











اليقاب. البترد: ۲۱۱ 
ان عَبّاس :من یر دين اه وکتابه بالکفر . 
(تویر التباس: 4۲٩‏ 
جاه ها سرب ۱۳۳۲۰۲ 
اي« ول :من اکتا 
سر ۳۳۲۰۲ 


ابيع : يقول : ومن يكفر نعمته من بعد ماججاءته. 
ري ۳۳۲۰۷ 


ب دل/ ۸1۹ 


ال ومن نی مامهد لله في نعمته التي هي 
الإسلام» من العمل والدآخول في. فيكفر به نه مماقيه 
با أوعد على الكفر به من العقوبة. والله شديدٌ عسقابه. 
آل عذابه. 





فتأويل الآية إذن: 





الذين آمنوا بالتوراة, 
فصدّقوا بها. أدخلوا في الإسلام جميمًا. ودعوا الكفر. 
ومادعاكم إليه الشيطان من ضلالته. وقد جاءتکم 
البيتات من عندي بحمَدٍ, وماأظهرتُ على يديه لكم من 
الح والعبر , فلائدكُوا عهدي إليكم فيه . وفيا جاءكم 
به من عندي في كتابكم, أنه يي ورسوء فإنّه من 
يدل ذلك منكم فيغيرٌه, 
ابقر 







ومافرض فيه من شرائع دينه بعد ماعهد 
من الدّخول في الإسلام. والعمل بشرائعه, فيكفر بنه. 
اقبه بها أوعده على الكفر به من المقوبة.. 
N:‏ 
وتبدیلهم لاهن اه آظهرها لتکون 
آسیاب هُداهم. فجعلوها آسباب ضلالتهم؛ کقوله: 
السی رخیپز» الشوبة: ۱۲۵, آو 
الکتب ال علی دین عتد 2 
Wot}‏ 
معله اتسن (۱: ۰6۱۰۵ ونحوه أبوالعود :١(‏ 
۳ وا (: 0۱۷ 
ارسي : قي الكلام حذف» وتقديره: فبدلوا 
عة اله وكفروا بآياته , وخالفره, فضلُوا وأ 

















4 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ 0٠ 


يبدل الشّكر عليها بالكفران, 


وقسيل: من یعرف أدلّة اله عن وجوههاء 








وق الآية دلالة على فساد قول ال 
لحا جل الالو سن لأ سكم ملم 





E 8 0‏ القبديل إليسم 
وأوعدهم عليه بالعقوبة, فلو لم يكن فثلهم ا استحقوا 
العقوبة. 

والتبديل هو أن يرف أو يكت أو بأل على 
خلاف جهنه ‏ کا فعلوه في القوراة والإخجيل, وكما ملز 


مبععة اند نی الترآن € 
الط + فظ عاممی المائة, ون کان ار 
إليه بني إسرائيل ٠‏ لكونهم بدّلوا ماني کتبهم؛ جوا 
أمر مدو فالأفظ منسحب على کل بل نس الله 
تما (1۳۸:۴ 
النّيسابوريّ : إقال مثل الرعْشَرِيّ وأضاف:] 
وقيل: المراد ب(بِهْمَةٌ اثو) ماآتاهم من أسباب 
الصّحّة والأمن والكفاية, تبديلها أنهم لم يججعلرها 
واسطة الطاعة والقيام با وجب عليهم من التكاليف . بل 
استعملوها في غير مأأوتيت هي لأجله. ۰۹:۱ 
آبوعیان: ولفظ (تن یل) صام:وهمو شرط ء 
فيندرج فيه مع بني إسرائيل كل مدل نعمةٌ ككقار 
من مد نعمة عليهم. وقد 
بدَلوا بالشكر عليها وقبوها الكفر. [إلى أن قال:] 











قريش وغيرهم. 








وثُرئ (ومن يُبِول) بالتتخفيف , و(يُبدّل) يمعاج 





وإذا تترّر هذا فالمفمول الواحد هنا حسذوف وهو 
ادل والأجود أن يُقدّر مثل مالفظ به في قوله : 3| 
لوا فقت اف نرا إبراهير :.18. ۶ 

هر البال, وت ابا هو لد وهو الذي أصله أن 
يتمدى إليه الشعل يعرف ابره فالتقدير إذن: ومن يبدل 
ملظ کر 
وجاز حذف الفعول الواحد وحرف اسر لفهم 
آلمی, ولترتیب جواب الط هل ماقبله, فإله يدل 
عل 5ال؛ لاه لایترثب عل تقدیر آن یکون «المةء 
ی ادف لو من أن بجاب بقوله: «َِن 
Oa‏ 
بدیل: تصییر ليم غير ماکان 
:۳۳۷ 


















سبب ای الذي هو 





التابی, تسظی الیات. وتبدیلها: تصرینها وتأویلها 
الژاغ , أو جملها سيا للصّلالة وازدياد الررجس , وعلى 
اتقدیرین لاحذف نا 


وقال أبوحيان: حف حرف الجر 





من (يئقت) 
والغعول الاني اببدّل)ء والتقدير: من يُبدّل بنعمة الله 





كفرًاء ودل على ذلك ترتيب جواب القرط عليه. وفيه 





(ومن يُتيل)' 
القاسمي : وتبديلهم إناها: استبداهم بالإيان بها 











الكفر يهاء والإعراض errr)‏ 
محمد جواد مَغْديّة : والمراد يتبديلها: تحريفها 
وعمیانا. Me)‏ 


مکارم يراي :اراد من تبدیل الّممة هو 
أنّ الإنسان استخدم كامّة الطّاقات والقدراث والمصادر 
الماية وا ممنويّة التي يتمتّع بها في ريق الفساد 
والاحراف والمامي وا أرسل الله إلى ني 
إسرائيل مرشدين, وول عليهم حُكَانَا أشداء. وم 
مم كل الإمكانات المادية والمعنوية. إلا أن هلا 
جحدوا ثعمة لله وبدكوهاء مما أدَى بهم ذلك إلى اختلال 
أمورهم وتدقويض دولتهم, ولمذاب سره لك 
وأنقى. 

ولاتتحصر ظاهرة تبدیل الَعمة ببني |سرائیل 
فحسبء بل أنّ العام الصّناعي اليوم مأخوذ من هذه 
الطّامة الكبرى أيضّاء لأنّه بالرّغم من امتلاك إنسان 
اليوم لمم والقدرات اني ماكان هنا متيل على مر 
التارج» فقد أضحّى جاحد) لدعم لله لابتماده عن 








إرشادات الأنبياء السماويّة , فاستخدمها في طريق القناء. 
بشکل شنیع. م6 
أ ومیل سا اوليك یل 





غَقُورًا رَجِي. الفرقان1 





پدل/۸0۱ 


أبوفر: قال رسول اث5 ان لأعرف آخر أهل 
الثار خروبمًا من التار. وآخر أهل الثار دخول ال 

قال: يوق برجل يوم اتقيامة فیقال: نو بر 
دُنُوبه, وسَلُو عن صغارهاء قال: فيقال له 
وكذاء وعملت كذا وكذا. 














هاهنا. قال: قضحك رسول الو حنٌ بدث تواجِدٌه. 
قال: فیقال له: لك مکان کل سیر حسنة. 

4۷:۱٩ ری‎ 

ابن سَبّاس : يحوم لله من الكفر إلى الإيمان. ومن 

ام ی عبادته, 

(تویر القاس: ۳۰۵ 

هم الزمنون, کنو قبل تیم صلل اا 

تغب الله بهم عن ذلك فحوّطم إلى الحسنات, وأبدلهم 

كنتيات حسنات ری ٩‏ 











هم الذين يتويون فيمملون بالطلّاعة, يبدل الله 
سر 0:٩‏ 
بالشّرك إهاًا, وبالقتل إساكاء وبالرّنى إحصانا . 


سيكاتهم حستات حين يتوبون. 


0:۱٩ (الطْبرَي‎ 

قيل: ينهم الله بقبائع أعباهم في الشرك محساسن 

الأعبال في الإسلام ‏ بالشّرك إيائاء وبقعل المؤمنين فتل 
المشركين, وبالرّق عقّة وإحصانًا. 

مثله جا والكدَيّ. ‏ اس ۸۰:4 

ابن المُسَيّب: جو باهم عبات لمم م 

اطي ۹ 

نحوه مکحول (آبوخیّان :٩‏ 4۵۱۵, وان (ابین 





اقا 





۲ للجم 


عطي 4 0011 


القرآن... ج؟ 





اه أن يحو السيّئة عن العبد. ويثبت له بدهاا 






الضّحاك: يدل اله مكان الشّرك والقتل والرّ: 
الإيان بلله , والّخول في الإسلام. وهو الشبديل في 
الانيا سر ۲:۱٩‏ 
اة : والتبديل في الدنيا: طاعة لله بعد عصيائه, 
وذكر لله بعد نسيانه, والخير يعمله بعد اشر . 

ليسي 4 
يده يدل لل ام السیه اي کانت ل 
الشرك بالأممال الَالحة. حسين دخ لوأ و 

سر ۰۱٩‏ 6۷ 
: اختلف أهل التأوبل في تأويسل كُلكَء' 
فقال بعضهم : معناء فاك يل الله بقبائح أعراهم في 
الشرك, مماسن الأعمال في الإسلام» فييدكه بالشّرك 
مانا وبقتل أهل الشّرك بلله قعل أهل الإيان به. 
وبالرنى مِّة وإحصانًا. 

وقال آخرون: يل مم ذلك: فتك يُبدل الك 
سيكاتهم في الدّنيا حسنات لهم يوم القيامة. 

وأو التأويلين بالصّواب في ذلك؛ تأويل من 
تأوله: قارف یل له نیز أعماهم في الشرلد 
(حَسنَات) في الإسلام, بنقلهم عسبا يسخطه الله من 
الأعبال إلى ماير ص . 

ونا قلنا ذلك أولى ب 








QA. 





الایان. 




















التبة قد کانت مضت على ماكائت عليه من القبح . 
وغیر جائز تموبل عين قد سضت بصفة إلى خلاف 
ماکائت عليه إلا تنییرها ع كانت عليه من صفتها في 
حال أخرى فيجب إن فمل ذلك كذلك » أن يصير شرك 
الكافر الذي كان مشركًا في الكفر بمينه , [هانًا يوم القيا 
ببالإسلام. ومعاصيه كلها بأعيائها طاعة, وذلك 





مالايقوله ذوجِجًا. (EVN)‏ 

1 ليس أن الشيكة بعينها تصير حسلةً 
ولكنّ التأويل أنّ التيتة مُحَى بالثوبة, وتكتب ال محسنة 
مع التوبة. والكافر يط اله عمله, ويثّت الله عليه 











التیعات. Ms)‏ 
الوس أي يمل مكان عقاب سيكاته واب 
ناه ہدید 0 
ابن عَطيّة : مناه بعمل أعافم بدل سماصیهم 
لول فيكون ذلك سيا لرحة |: 


عباس وان بير 








قال: هو في يم القيامة. 

وقد ورد حديث في كتاب مسلم من طريق 
5 ي أن لله تعالى يبدل يوم القيامة: لمن 
يريد المغقرة من الموحّدين يدل سيتاته حسنات , وذكره 
وهذا تأویل ابن ایب في هذه 
, وهو معنی کرم العفو, 

وقرأ ابن أبي عَبْلة «یرل» بسکون باه وتضفیف 
ال (nes‏ 

الَمخْشَري : (يُبدل) مقف وسظل. وكذلك 











۱ كذ نكر اسن کا سباي 








فإن قلت : ماممنى مضاعفة المذاب وإيدال التچات 
ات 
قلت: إذا ارتكب المشرك معاصي مع الد 
عُذّب على الترك وعلى المعامي جسيئًاء فتضاعفت 
السقوبة لضاعنة العاّب ا ولیدال الک کات 
حسنات أله يحوها بالتّوبة. ويكبث مكانها الحسنات: 
الإيان واللاعة والتقوى. 

بالشرك إيائاء بقعل المسلمين فل 
المشركين, وبالرّنى ععَةُ وإحصانًا. بريد ومن يترك 
المعاصي ويندم عليها ويدخل في العمل السَالح, فته 
بذلك تائبٌ إلى الله.. 
أي يوققهم للمحاسن بعد القبائلم. أو 
مکانها امسنات: الایبان 














۳۱:۳ 








والطاعة, ول برد به أن التي بعينها حسنة, 
AN)‏ 





الآلوسيّ : بأن يحو سوابق سعاصهم بالتوية 
ویبت مکانها لواحق طاعاتهم. كبا يشير إلى ذلك كلام 
کتیر من التلف. 

وقیل: السراد بالتینات واسنات ملکتا 
لانفسهماء أي يبدّل عرّوجل ملكة السيئات ودواعها في 
فس ملكة ا مسنات. بأن يزيل الأوى ويأتي بالقانية. 

وقيل: هذا التبديل في الآخرة. [م ذكر قول أبوذرٌ 
عن الیل وقال:] 

ویکی هذا 


ولل المراد أله تن 






یل کر اف[ استشجد بشم] 
سيتاته, ویطی بدل کل سید 





ب دل/ ۸۵۲ 


مایصلح أن يكون ثواب سا تفلا منه عرّوجل 


وتكدماء لاأنّه يكتب له أفعال حسناتٍ لم يفملها. 
ويثاب عليها. o.)‏ 


القاسمي : ولابن الق رمه الله تعالى في «طريق 
افجرتين» في هذا امقام بسط حسن وتناظار ستقن, 
لابأس يإيراده, لمظم فائدته. 

قال يل بعد شرحه حديت «فرح لله بتوية عيدده 
مامثاله ‏ : وهاهنا مسألة, هذا الموضع أخصٌ المواضع 
ببيانها. وهي أن الائب إذا تاب إلى الله توبدٌ نصوشاء 
غهل مُحى تلك الشيجات ويذهب. لاله ولاعليه» أو إذا 








ميت أثبت له مكان كل سبئة حسنة؟ هذا ما اختلف 
کاس فيه من المفكر ين وغيرهم قديًا وحديئًا. 

قال الرَجَاج : ليس بجمل مكان التسجة اة ء 
کنیل مکان ال التوبة, والحسنة مع القوبة. م 
کر تول ین طب وقال:] 

وقال املي: قال ابن عبّاس: وان 
:یل اه 
يدهم الله تقبيح أعالهم في الشّرك, ماسن الاأسال في 
الإسلام. متهم بالشرك وبقعل المؤمنين: قثل 
المشركين. وبالزنى : عقّة وإحصانًا. 

وقال آخرون: يعني يبدل الله سكاتهم الف عملوها 
في حال إسلامهم حسنات يوم القيامة. 

وأصل القولين, أن هذا التبديل هل هو في النيا أو 
ید اقا 




















في الّنیا,قال: هو تبدیل الأمیال 
القبيحة والارادات الفاسدة بأضدادها, وهي حسنات, 
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وهذا تبدیل حقيقة. والّذين نصعروا هذا القول احتجوا 
بأ التيكة لاتنقلب حسنة, بل غايتها أن مُحى وتكقر. 
ويذهب أثرهاء فأمًا أن تتقلب حسنة فلاء فإنّها لم تكن 
طاعة, وإفا كانت بفيضة مكروهة 
جبوبة مرطية؟ 







ثرا »تور ۰ وقول : إن لف 
یر الب با ازمر: ۵۳. والقرآن مملوه من 


وفي الصّحيح'" من حديث قُتادَة عن صفوان ينل 
رز قال قال رجل لابن عمر: كسيف سمعت رإسولا 
اف کا یقول ق اللجوی؟ 

قال سمعته يقول: «ديُدنى المؤمن يوم القيأمة عن ربا 
فیقول: هسل 
تعرف؟ فيقول: رب! أطرّف. قال: في قد سترتها 
عليك في الدّنيا. وأنا أغفرها لك اليوم. فيُسلى صحيفة 
حسناته». 

وأا الكقار والمنافقون فينادى بهسم عسلى رؤوس 
إلاء الذين كذّبوا على الله عرّوجل. 
ث المتّفق عليه , لذي تضمّن العناية بهذا 
الم إنا فيه ستر ذنويه عليه في اليا ومغفرتها له يوم 
ولم يقل له: وأعطيتك بكل سيئة منها حسنة, 
فدل على أنّغاية الشيكات مغفرتها. وتجاوز الله عنها. 

وقد قال اله في حق المادقين: لكر ال عَم 


حتی یضع علیه نفه, فیقرّره بذنو 
























ای کارا 





سر ازى عيلوا وريم جرهم با 
باون الزّمر: 50 فهؤلاء خيار الخلق, وقد أخصير 
عنهم أنه يكثّر عنهم سيات أعباطم. وزم بأحسن 


مايملون. وأحسن ماعملوا إنَا هو المسنات 





لااليتات, فدل عل أن ازا امسن إا يكون عل 


المستات وحدها. وأنا 





له حسنات تربع علیه. 
وكيف يكون صاحب الشيكات أرجع 
f‏ 








فكا أن المبد إذا فمل حسنات ثم أتى 
با يحبطهآ, إن لاتنقلب سیات يعاقب عليها؛ بل يبطل 
أثرها. ويكون لاله ولاعليه , وتكون عفوبته عدم ترب 
نوابه عليها؛ فهكذا من فمل سيئات ثم تاب منهاء فإّها 
لاتتقلپ حسنات. 

فان قلتم: وعکذا لالب یکون توابه عدم ترتب 
المقوبة على سيكاته لم نتازمكم في هذا وليس هذا 
ممنى ا حسنة , ان الحسنة تقتضي ثوابًا وجوديًا. 

واحتيّت الطائفة الأخرى التي قالت: هو تبدیل 


١‏ أيه الخاري في: 15 كناب یرصب باب 
تول ال تىلى 1ل 
خا حديث رقم 1۲۰۱ 

وأخرجه مسلم في: 16 كنتاب الشوبة. حديث رقم 9۲ 
اطعا 











يقة يوم القيامة , بأن قالت: 


المسنة مكان الينة. وهذا ا يكون في 











حسنة كان معنا أنه ميت وأثبت مكانها حسنة. 
قالوا: ولمذا قال تمالی: ا 
فأضاف الستیکات |لهم. لکونهم باشروها واکتسبوها. 
ونكر «المسنات» ولمیضنهاالیسم. لا من شیر 
صنهم وكسيهم ؛ بل هي جرد فضل الله وكرمه. 
قالواء وأيضًا فالتبديل في الآية إا هو فمل اله 








الافملهم, نه أخبر أن هو بيدّل سيكاتهم حسنات, ولو 





قو َب ای یل 4 اقرد: ٩‏ وأا ماکان من 
غير الفاعل, فإنه يجعله من تبديله هوء بقل تال 





سات ملاعل أل هوه قله مو ما ,نج 
لا أئهم فعلوه من تلقاء أنفسهم» وإن كان سبيه منهم 
ن والعمل السّالح, 






قالا: ویدل علیه مارواه «مسلم»!١‏ في صحيحه 


9 
وارفعواعنهکبارها,فتعرض علیه صفارذنوبه, فیال: 
عملت يوم كذا وكذاء كذا وكذاء وعملت يوم كذا وكذا 


ب دل/ ۸00 


كذا وكذاء فيقول: نعم , لاايستطيع أن ينكر. وهو مشفق 
من كبار ذنويه أن تعرض عليه , فيقال له : فن لك مکان 
كل سيكة حسنة». 

قالوا: وهؤلاء هم الأبدال في 1. نقيقة , فإئهم نا سوا 
دا تیم بذكو أعمالحم السيئة بالأعيال امسن . فبدّل 
الله سيئاتهم التي عملوا حسناء 

قالوا: وأيضًا فالجزاء من جنس العمل , كا بداوا 
هم أعبالهم السيتة بالحسنة, بدَها الله من صحف المغظة 
حسنات جزاء وفاقًا. 

قالت الطّائفة الأولل: كيف يمكنكم الاستجاج 











بحديث أبي ذرٌ على صحّة قولكم , وهو صعرع في أنّ هذا 
لذي قد يدل سیانه حسنات قد دب علیا نار » 
حي كإن آخرَ أهلها خروجًا منهاء فهذا قد عوقب عل 
'سيّثاته فزال أثرها بالمقوبة, فبدّل مكان كل سية منبا 
سلا عكم غير مانعن فيه. فإ الكلام في 
انب من التچات, لافيمن مات مما عليها غير 
تائب , فأين أحدهها من الآخر؟ 

قالوا: وأما ماذكرتم من أن التبديل هو إثبات الحسنة. 
الحسنة المفمولة. 





المسنات وهو يقتضي أن تكون حسنات من فضل اف 
غهو حق بلاريب ولكن من أين يبق أن يكون فضل الله 





(۱) آخرجه في ۱- کتاب الیسان حدیث رم ۳۱۸ 
تا 





بها مقارنًا لكسبهم إيّاها بفضله؟ 





قالوا: وما قولكم: 
لاإليهمء وذلك ی أنه هو الذي بدا من المّحف, 
لاتم هم الذين بدّلوا الأعيال بأضدادها, فهذا لادليل 






لکم. فا خالق أفمال المباد, فهو امبدّل للتيكات 
حسنات خلمًا وتكويًا. وهم المبدلون ها فما وکع. 
قالوا: وأا احتجاجكم أن الجزاء من جنس 
العمل , فكا بدّلوا سيكات أعبالهم بجمسناتهم. أبدها الله 
كذلك في صحف الأعرال, فهذا حق, ويه تقول, وه 





الصّحف, بمسنات جُملت موضها. فهذا متبی (قدام 
الطّائفتين, وححطً ظر الفريقین, 
إن شاء الله في هذه المسألة. أن إا 
انب نفسه لاينقلب حسنة , والحسنة إلا هي 
نوا وطذا کن تراد لت بقل 
يناب على كف نفسه وحبسها عن موافقة المنهي . وذلك 
الكفٌ والحبس أمر وجوديّ . وهو متملّق التواب. 
وأمًا من ل يخطر يياله 
نفسه, فهذا كيف يتاب عل ترکه؟ ولو اتیپ مثل هذا 
على ترك هذا الآنب, لكان مثابًا على ترك ذنوب العام 
التي لاتخطر ببالهء وذلك أضماف حستاته ببالايحصى. 








أملا. ول يحدّث به 








مستصحب ممه, والتروك لاینعمر 
ولايتضبط , فهل يئاب على ذلك كلّه؟ وهذا مما لايتوهّم. 

وإذا كانت المسنة لايد أن تكون أموًا وجوديا. 
فالتائب من الذنوب التي عملها قد قارن كل ذنب منها. 
ندمًا عليه , وكفّ نفسه عنه, وعزم على ترك معاودته, 


وهذه حسنات بلاريب. وقد حت التّوبة أثر الذنب. 
وخلفه حذا دم والعزمٌ؛ وهو حسنة, قد بدّلت تلك 
التيكة حسنق. 





وهذا منى قول بعض الة 
الشيكة التوبة, والحسنة مع التو 
من سيكاته قد تاب منهاء فتوبته منها حسنة حت 
مكائها. فهذا ممنى التّبديل, لا أن السيئة نفها تنقلب 
حسنة. 

وقال بعض المفتر ين لي هذه الآية: لبهم بادم 
عل کل سيكئة أساؤوها حسنة, وعلى هذا 





فإذا كانت كل سید 








ازال جمد 
ال٠‏ وأتضح الصّواب وظلهر أن كل واحدة من 
ماخرجت عن موجب العلم والحجمة. 

وُأمَا حديث آبي ذرء وإن كان التبديل فيه في عق 
لمر الذي عدب على سيتاته. فهو يدل طريق الأؤلى 
تخل سول لتدیل للتانب القلعالتادم على سیکاته, 
توب اي مدب علها للمم, نا ال أثرها 
بالمقوية بقبت كأن لل تكن , فأعطاء الله مكان كل سيئة 
منها حسنة, لأنّ ماحصل له يوم اقيمة من لدم فرط 
عليها مع المقوبة. لايقتضي زوال آثرها وتبدیلها 
حسنات» فزوال أثرها بالتُوبة التصوح , أعظم من زوال 
أثرها بالمقوبة. 

فإذا بدت بمد زواها بالعقوية حسنات 
بعد زواها بالتوبة حسنات أولل وأحرى؛ وتأثير التوبة 
ني هذا المو والتبديل أقوى من تأثهر العقوية, لأ التوبة 
فعل اختياريّ أتى به المبد طرعًا وعبة شه وفرقًا منه. 

وأا العقوبة, فالتكفير بها من جنس التكفير 




















بالمصائب التي تُصيبه بغير اختياره» بل بل اه لاریب 
يجيا لله ويرضاها في 
للمائب الي ثاله يفير 

Geir) 









والتّكَ, وإحصانًا بدل الفجور. وحسنات بدل سات 
الأعبال. [ثم ذكر الرّواية المتقدّمة عن اي وفال:] 
3 أن اماد تيت أحواهم الشيئة إلى 
أحوال حسنة. فأبدهم الله بالعمل السَيّء العمل الصّالح. 
والأمر كله يد لله. ومن تاب عن أيّ ذنب عمله اه 
يتوب إلى اله توب لوا تكقل ببزائهالمزاءالحسينة 
tne‏ 
3 بل اف سیم 
تفريع على التوبة والإهان والممل الصالح» 
يصف مايترئّب على ذلك من جميل الأثرء وهو أن لله 
يبدل سيكاتهم حسنات. 














وقد فيل في معنى ذلك : أنَلله يحو سوابق معاصيهم 
بالتوبة. ويكبت مكانها لواحق طاعاتهم, فيبدّل الككفر 
إيانًا. والقعل بدير حو جهاه) وقتلا بالحق, والرّنى عقّة 
وإعصانا. 

وقيل: المراد بالسّيتات والحسنات ملكاتها 
الانفسهماء فيبدّل ملكة السّيكة ملكة ا حسنة. 

وقيل :اراد بها المقاب والّواب علي لافج اء 
فبيدّل عقاب القعل والرّنى مئلًا نواب القعل بالحق 
والاحصان. 





ب دل/ ۸۵۷ 





اٍ» وقد یله توله :و انعر زجیشا» 


أنّ كل سيكة منهم نفسها تتبدّل حسئة» 





الفرقا 
ولیست التيتة هي متن الفعل الصّادر من فاعله . وهو 
حركات خاصّة مشتركة بين التيكة والحسنة. كعمل 
المواقمة ما ا مشترك بين الرنى والتكاح. والأكل 
المشترك بين أكل المآل غصبًا ویاذن من مالکه, یل صفة 
الفعل من حيث موافقته لأمر الله. وعفالفته له مثا من 









ٍئه ار به الانسان, وعفظ علیه دون الفعل 


هو مجموع حرکات متصمّمة متقطّیة فانية, وکذا 


عکرانهإلقام به افاي بفنائه. 

وهذه الآثار التسيئة التي يتبعها السقاب؛ أعني 
يتات الأائة للإسان حقٌ يؤخذ بها يوم ثبل 
الترائر. 

ولولا شوب من الشّقوة والمساءة في الذّات لم يصدر 
عنها عمل سيّء» إذ الات التعيدة الذاهرة من كل 
وجه لایصدر عنبا الأعمال الشیه تا 
تلحق ذائّا تیه خبية بذنهاء و ائا فها شوب من 
شقام وخبائة. 

ولازم ذلك إذا تطهّرت بالتّوبة . وطابت باللیان 
والممل الصّالح. فتبدّلت ذانًا سميدة؛ مافيها شوب من 
+ التي كانت 











قذارة التقاء. أن تتبدل آثارها اللاز 








سات قبل ذلك فتناسب الآثار للذّات بمغفرة من الله 





ورحمة, وكأن لله غفورًا رحيمًا. 
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الم هذا يكن أن تكون شاد بقوله: ‏ دينكم بالتبديل» أو يفسد عليكم أمر دنياكم بالتعطيل, 
یم حسَنَاتٍ وَكَانَ لله زا وها أمران أحلاضامر. Mr‏ 
(ere)‏ 








ا 8 اور : ۵۵ 
: يقول: إفي أخاف أن غير دينكم الذي الا وقله: (ويدجم) قرأها عاصم بن أي 
:0 قاتا 
بيد وقرأ اس 
:دف اليء إل غيره في مايقع (وليُِْم) خفيفة , وهما متقاربان. وإذا قلت لاوجل 
موقعه. ارف لایستسل [ في رفع اليد قد کت مارتحا ول يأت مكائك 
قد بدت : فعتاء ميت وشُيت حالك , ولم یأث مکانك 

yn بالردي‎ 





جر . فكل ماع عن حاله فهو بل بالتشدید, وقد 


الَّمَخْشَريٌ : أن يغيّر ماأنتم عليه . وكانوا 
المَخْشَريٌ : أن يي ليه وكانوا إمبد ونا يبون مدل بالتخفف وليس بالوجه. وإذا جملت التي 


ویمبدون الأصنام, بدلیل قوله: ویر و 
الامراف: ۱۲۷. tirr‏ 
مثله ابیْضاوي (۲: ۳۲۶), والشق (4: 0۷۰, 
والخازن (1: ۷۸ وأبوالگمود (۵: ۸ والکاسان( 
۰ والبرُوشوي (۸: ۱۷۵ ۱ 





مكان الخوف أمتا أي ذهب بافوف وجاء بالامن, 
مدنگ الذي أنتم عليه من عبادة خيرله, وبدخلكم امن سای [ستتیدبتمر] 


في دنه الذي هو عبادة لله وحده؛ أو يوقع بين الّاس 









1 فهذا یو الوجهين جميمًا. 0۹۰ 
الخلاف والفتنة. إذ يجتمع اه ال لشرد,ویکترون ۰ ۳ ات 
ا موه البو (0: ۱۷۱ وس (8: ۰4۱0۱ ویو 
مسن المنسصومات والمسنازهات وإثسارة القسلاقل 
EES‏ کچ وا الکعود (4: ۱ 


والاشطرابات, فطل المزارع والمتاجر وتُعدم 
الکاسب. 
والتلاصة له : 





الط واختلفوا فى قراءة قوله: (, 
فترا ذلك عسائة قُرّاء الأمصار. سوى عاصم. 
(وَليلّجمأبتشديد الثال, بعنی: لیر حاطم عم 














بالتقيف: کنر بل ,وله کوفم: یل ها 
القوب. آي عل مکانه آخر غیره. وقد یقال: 
بالتشدید . فوأ نمی من لکلا ماوصفت. 








ان وصفت قبل, لماع اجه من 
عليه وأنّ ذاك تغيير حال الضوف ال الأمن. وأري: 
ماصمًا ذهب إلى أنّ الأمن لا كان خلاف ا نوف وله 
الممنى إلى أله ذهب بحال الخوف. وجاء بال الأمن؛ 
3 

ومن الدآليل على ماقلنا: من أن الُخفيف إا هو 
ماکان في إبدال شيء مكان آخر, قول أبي التجم: 

«عَزْل الأمير للأمير امجُدل » 
(۱۸: 00 

ار مہ :رن تین واین کتیر ویمقوب 
وأبويكر بالتخفيق, من الحشن, 
واختيار أبي حاتم. الباقون بالتشد يدمن «بدّل» وهي 
اختيار أبي عبد لأنها أكثر مافي القرآن , قال الله تعالى : 
ات اف4 یونس: 14 وقال: لْوَائا 
هم وهما لفتان. 
قال التاس: وحكى محمد بن الهم عن القرّاءء 




















ب دل / ۸۵۹ 
قال: قرأ عاصم والأعمش (وَلتدكج) مشدّدة, وهذا 
غلطدٌ عن عاسم , وقد ذكر بعده غاطًا من وهو أله 
حكى عن سائر الس التخفيف. 

قال التّاس : وزعم أمد ين يحيى : أن 
والتخفيف فرمًا. أنه يقال: بّلته, أي غيّرته, وأبدلته: 





أزلته وجملت غير. 
قال المّاس: وهذا القول صحيح ,كبا تقول: أبوِل 
لي هلا الترهم. أي أزله وأعطني غيره. وتشقول: قند 





كت بعدناء أي يرت : غير أله قد يستعمل أحدهما 





موضع الآخر. وآذي ذکره 
«التساءء والحمد ل . وذكرنا في سورة إبراهيم الذليل من 


أكثر. وقد مضى هذا في 





اة رعلى أن «بدّل» ممناء إزالة المين , فتأمّله هناك. 
ارتری: «عنی وین پییکا4 القلم: ۲۷ فا 
C.A r‏ 


بوت : البديل: جمل القّيء مكان آضر. 


وهو أعمٌ من اليوض؛ فان الموض هو أن يمير للك 





أقاني بإعطاء الأول. والتبديل يقال لیر إن م تأت 
پدله. Vr‏ 
المَراغيَ : أي وليغيّرنَ حالهم من الحوف إلى 
OTT)‏ 


ولیبدلن خوفهم. و کون ()بعلنی آمین . (۱9۲:۱) 


رس وب 






عیرخی ل ی آخاث ان 


اسر 


يحول آبة الوعيد آية وعد 


والتبدیل الّذى سألوه -. با أن 

أية الوعد وعيدء والحرام. 
حلالً. والحلاال حرامًا. فأمر الله ني أن يُخبرهم أن" 
ذلك ليس إليسه. وأنّ ذلك إلى مسن لاييردٌ كه 
ولايتعّب قضاءه, وإقا مو رسول مبلّغ. ومأمور 
Ao‏ 












تیان بغیره قد یکون نتو تیلم 
لايكون إلا برفسه والإتيا 


الله وعذابه. لأنّهم كانوا غير مقرّين بلله. ولامعترفين 


۰ وا و پرجوا وب 








رة نیا ولايصدقوته فا یرهم به عن اه 
ويُدَكّرهم به من البعث والتشور والحساب والجسزاء. 
وكان قوهم هذا له على وجه الت والتّسجب إلى الكفر 
به وتكذيبه. واحتجابئًا عليه بها ليس بعجتة, ک6 
کان قد ہی هم أن هذا الفرآن ليس من كلامه, واه 
ليس له تغيهره وتبديله, فأرادوا أن ييوهموا أن الأمر 
موقوف على رضاهم به, وليس يرضون بهذا فير يدون 

وقال انا إِنّه كان غرضهم إسقاط مافيه من 
عيب آلهتهم وتسفيه أصلانهم. وسن ذکر البمث 











دی «إن أي لأا وحى إل» لاآتي ولاأذر 
0 لله وأوامره؛ إن نسخت آية 





قلت: بل , ولكئهم كانوا لايمقرفون بالعجزء وكانوا 
يقوَلونَ؛ لو نشاء لقلنا مثل هذاء ويقولون: افر عَلَ 
اله كََذِيا4 يونس: ۰۱۷ فسینسبونه ال ارسول. 
ويزعمونه قادرًا عليه وعلل مثله. مع علمهم المرب 
مع كثرة مُصحائها وبُلغائها إذا عجزوا عنه, كان الواحد 





فإن قلت: فا كان مرضهم وهم أدهى النّاس 
وأنکرهم في هذا الاقتراح؟ 
قلت: الكيد والمكر, أما اقتراح إبدال قرآن بقرآن 


دب سس _ب‌دل/۸ 











أنه من عندك. وأ 
آخر. وأمًا اققراح التبديل والتغيير فللطمع ولاختبار 
الحال, وأنّه إن وٌجد منه تبديل فإمًا أن يلكه الله فيتجو 
منه. أو لايهلكه فيسخروا منه؛ ويجعلوا التبديل حجّةٌ 











عليه, وتصحيمًا لافترائه على الله. للك 
ارسي .وا رنف ذي تعلو 
لت( ل) فاجمله علی خلاف ماتقرژه. 
والفرق بينهيا: أنّ الإتبان بغيره قند يكون سمه, 
وتبديله ايكون إل برفعه. 
وقيل: ممنى قوله: (بَدلهُ): غير أحكامه من الحلال 





أو الحرام, أرادوا بذلك زوال الحظر عنهم وسقوط الأمر 


بينهم وبين مايريدونه. (قُل) ياتحمد 






۰ أي مااتبع إلا اندي أوسي إل إن عاف إن 
یت بود 

عي ,4 يونس: ٠١‏ أي يوم القيامة. 

بهذه الآبة على أن نسخ القرآن بالك 


باع غيره َعَدَاتَ يَومٍ 















والاستهزاء. مثل أن يوا 
غير هذا القرآن , أو بدلته , لآمنّا بك , وغرضهم من هذا 
الكلام التخرية وير 
في: أن يكونوا قالوه على سبيل الجد. وذلك 
یا جتمل وجوما: 

أحدها: أن يكونوا قالوا ذلك على سبيل القجربة 
والامتحان» حت أنه إن فمل ذلك . علموا أله کان اما 
في فوله :ها القرآن نزل علیه من عند اله. 

وثانيها : أن يكون المقصود من هذا الاتقاس أن هذا 
رن مشتمل عل ذم آلمتهم واللمن في طرائفهم , وهم 
كارا دون منهاء فالقسواكتاًا آخر ليس فيه ذلك. 

وتآلتها: أن بتقدير أن يكونوا قد جوّزوا كون هذا 
ال مخت , القسوا منه آن پلتمس من الله نسع 
هذا القرآن وتبديله بقرآن آخر, وهذا الوجه أبعد 
الوجوه. 

واعلم أن القوم لا ذكروا ذلك مره الله تعالى أن 
ذائيع إلا 


۵ ثم بين تمالى أنه بمغزلة 











تایوخی »بو 
غير., في أنه متومّد بالعذاب العظيم إن عصى . 

0۱ :۱۷( 

ال ين للدي بأن تمجمل مكان الأة 

المشتملة على ذلك آية أخرى, ولملّهم سألوا ذلك كي 

يسعنهم إليه فيلزموه لقُلْ ايكون ې مايصح في 

وان أله ين ناي تْبى» من قبل نفسي, وهو 
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مصدر استّممل ظرقًاء وا اك بالجواب عن التبديل» 
الاستلزام امتناعه امتناع الإتيان بن 





آخر. 
EY:‏ 
أبوحيّان : التبديل يكون في الذّات بأن يجمل بدل 
ذات أخرى. ويكون ف المّنة. واتبديل هنا هو في 
ألصّفة, وهو أن يزال بعض نظمه, بأن يجعل مكان آية 
الما ديل هنا أن بكون في 
م جمل القَيء المقعضي لمیر هو 


أن بدیل فیلات هو الإتيان بقرآن 








آية الرحمة. ولايراد 





الّات, له 







ونا كان الإتيان بقرآن غير هذا غير مقدور 
للانسان, يمتج إلى نفيه ونفي ماهو مقدور للزنسان, 
وإن كان مستحيلًا ذلك في حف کیل فقیل له: همل 
کون ی آن ده من تفاي تفبی4 ونوا 1۷80 
وانتغاء الكون هنا هو کقوله تعای: ماکان لآ 
4۱ اتمل: ٦۰‏ آي يستحيل 0© 

ول( عي و 











پدله مد لوب مدآ :ا لاله بال 
وهو التبديل في الذات. أو الاتیان بغیره مع بقائه, 





كانوا لايعتر فون بأء تن سب » أو إن كانوا عاجزین 
عن الإتيان بظه. لري إلى قوط : لو نشاء لقلنا مثل 








جهة الوحي , لقوله : إن ات (rr so)‏ 


التسبديل داخسل تحت قدرة 






أو مقدارهاء راما قتان بی مد کا امن 
وهو اللا ثح بالبال. 

الالوسی : (بَدلمُ) بأن تبعل مكان الآية المشتملة 
على ذلك آية أخرى, ولملهم نا سألوا ذلك كيا 
وطممًا في إجابته عليه الصّلاة والتلام. ليتوسّلوا إلى 
الإلزام والاستهزاء, وليس مرادهم أنّه عليه الصّلاة 
والتلام لو آجایهم آسنوا (فل) ما سول طم: 


(r: 










کون وهي من کان ان ف 
آلوجود قد يراد به ني الصَحمّة, فلِنٌ وجود سالیی 
کیچ كلأ وجود, فاللمنى هنا مايصحٌ لي أصلا تبديله. 
إلى أن قال:] 

ومن قاس من وهم في ذالك؛ وقصار اواب 
امتناع مااقترحوه على اقتراحهم الناني, للإيذان بأنّ 
أستحالة مااقترحوه أو من الأهور؛ بحيث لاحاجة إلى 
یناه ولأ مايدلٌ على استحالة الثاني يدل صلل 
اسستحائة الأول بسالطّريق الأول, فهو بحسب الال 
والحقيقة جواب عن الأمرين. [إلى أن قال:] 

وجوز املامة الي كون الجواب المذكور جوابًا. 
عن الاقتزاحينء من غير حاجة إلى شيء. وذلك يعمل 
یل فيه عل مایم تبدیل ذات بذات آضری, 
كبدَلتٌ التناتهر دراهم, وهو الذي أشاروا إليه بقوهم: 





ان 











سس بدل/ ۸۱۳ 





ات بر َي 4 , وتبديل صفة بصفة أخرى, 
كيدّلت المناتم حلقةٌ, وهو الذي أشاروا إليه بقوهم:(أَوْ 
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وود لین ید بل بقل سبحاه :هی 
اي لبی» بیع حله عل المم: لانه شم بل 
ذلك مقدور له صل الله تعالى علیه وستم. ولکن 
الايفمله بير إذنه تعالى . والتبديل الذي أشاروا إليه ولا 
غير مقدور له عليه الصّلاة والكلام» حت أن المقترحين 
يعلمون استحالة ذلك , لکن اقترحوء ا مر وقالوا: لو 
شنا ثقلنا مثل هذا مكابرةٌ وعنادك. 

ثم إن الأاهر أتهم اقترحوا التبديل والإتيان بطريق 
الافتراء, قي : لامساع للقول بأئّهم اقترحوا ذلك من 
جهة الوحي . فكأتهم قالوا: انت بقرآن غير هذا أو إل 
من جهة الوحي, كبا أتيت بالقرآن من جهته. ويكونٍ 
ممنی قوله: ایکون ل ...4 مايتسجل لي, ولايكتي: 
أن بده ما في «الكشّاف» من أن قوله: ( 








عَصَيْتُ رن» برد ذلك. 

ووج بأئهم لم يطلبوا ماهو عصيان على هذا 
التقدير حقٌ يغول في جوايهم ماذكر ونظر فيه بأ 
الطّلب من غير إذن مصيان, فإن لم يحمل مايتسجّل لي 
على أن ذلك لكونه غير مأذون ,كان الجواب غير بت 
لسؤاهم, لأنّ الَؤال عن تبديل من الله تتعالى. وهو 
عليه الصّلاة والتلام قال: لايکني التبديل من تلقاء 
نفسي في المواب. وإن جل عليه فالمصيان أ 
ید 








بأنَ صاحب «الكّاف» حمل (مَايَكُون 





على أنه لاليكن ولايتسبّل ؛ والعصيان يقع على الممكن 
القدور, لا أئهم طلبوا ماهو عصيان أو ليسء والمطابقة 
حاصلة بل أشدّهاء لأنّ الحاصل إِما التبديل من تتلقاء. 





نقسي ففير بمكن , وا من قبل الوحي فأنا تابع ضير 








اَي بقرآن غير هذا ال رآن, أسر غير مكن؛ بل 
مستحيلٌ عليه استحالة مطلقة, لأنّ القرآن كلام الله, 
ينكل عليه وحيًا من ربّه, فليس له والأمر كذلك - 
تلك نَأهلك به عند الله. أن يغزل عليه قرآنا غير هذا 
ان 

ار ضمنع على الشرکین بأنَ القرآن من 


عند لله, ويس من عند ده إذ لو كان من عند مد 


لكان إلى يده تغييره أو تبديله. 
ونائيا: مسألة التبديل, والتغيير في القسرآن. وإند 





.يقول تبارله وتعالى: طإنا زلا الک وا 
تاشن المجر:. 

نقول: إن سألة التبديل في القسرآن؛ وإن كانت 
مكنة في ذا 
فذلك خيانة لله في الأمانة لت اتمنه عليها ء وعصيان له 





قان عدا لن يمل ذلك من تلقاء نفسه, 
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في ماأمره به في قوله سبحانه؛ «يَاءيجا الول ب 
وَِنْ تغل اب رتاه 
الاش : ۷ وليس وراء العصيان لله. والنيانة لأماته 
إلا العقاب الأكيم والمذاب الظی , كبا يقول مسبحاته: 









۳ 
هؤلاء المذكورون في الآبة كانوا 


التَوضّل في المظالم والآنام واقتراف المما. اصي » والقرآن 
ينهى عن ذلك كله , ويدعو إلى توحيد الله تعالى ورفض 
الشركاء, وعبادة الله مع الاه من اقلم الي 
واتباع الشّهوا 

ومن المعلوم أن كتاًا هذا شأنه . إذا تلت آيانه ل 
قوم ذلك شأنهم. لم يكن ليرافق ماتهواء لس 
يشتمل عليه من الدعوة الغالفة ء فلو قال أن 
عي فدًا) دل على تیم یقترحون قرآنا لابتتمل عل 
مایشتمل علیه هذا القرآن من الدعوة ی رفض 
الشركاء واثقاء الفحشاء والمتكر. وإن قالوا: «بدّل 
القرآن» كان مرداهم تبديل ما 
إلى مايوافتهاء حت یقع منهم سوقع القبول, وذلك 
كالشّاعر ينشد من شعره. أو القاصٌ يق القمّة,. 
فلاتستحسنه طباع السامعين, فيقولون: أت بخيره أو 
له وفي ذلك تغزيل القرآن أب 
لحو الحديث الذي نا يلق لتلهو به نفس سامعه , وتش 
به عواطفه , ثملايستطيبه التامع » فيقول: انتٍ بفير هذا 














لف آراء‌هم من آیاته 





مراتب الكلام. وهو 








أو بدله. 

فبذلك يظهر أن فوفم: ٍذا تلیت علیهم آیات 
القرآن: ن 
به قرا لایشتل من المعارف عل سا 
الفرآن. بأن يترك هذا ويؤق بذاك, وقوهم: (أوْبَلم) 
أن بغر مافيه من ا لمارف الخالفة لأهوا ائهم إل معان 
يرافقها مع حفظ أصله. فهذا هو القرق بين الإتيان بغيره 
وبين تبديله, 

فا قيل :إن الفرق تیان بغيره قد يكون 
معهء وتبديله لايكون إلا برقمه, شير سديد. تم 
ماكانوا يربدون أن يأتههم التَيَعَف بهذا القرآء 
يبنا شا 1 

كذا ماذكره بعضهم أن قوهم: 31 
هذا آذ ل نا أرادوا به أن يمتحنوه بذلك, فيغرّوه 
4 باهم إلى ذلك كان ذلك نقضًا منه لدعوى 
لا سمموا مابلتهم 
اتی من آيات القرآن. وتلاه عليهم وتحداهم 
بالإتيان بعله. وعجزوا عن الإتيان بل . وكانوا في ریب 
من كونه کلام ال ولي ريب من كونه من اليك 
انفسه, ولم يكن يفوقهم في الفصاحة والبلاغة والملم , بل 
كائوا برونه دون کبار فصحائهم وسصاقع خطباهم. 
آرادوا آن یتحنوه بهذا القول . حتیلذا آتاهم با سألوه 
كان ذلك ناقضًا لأصل دعواء أنه كلام الله. وكان 
قُصارى أمره أله متاز عليهم بهذا وع من البين لقوة 
نفسية فيه , كانت خفيّة عليهم . كأسباب الشحر لابو حي 
هذا 






4 یونس: ۱۵» بریدون 


هذا 














نفسه أنه كلام لله. وذلك آم 











وفيه -مضامًا إلى مناقضة آخره وله مدفوع با 
يلقّه لله سبحانه من الحجّة. فإنّ التؤال لذي لم يصدر 





إلا بداعي الامتحان والاختبار من شیر دج 
لامعنیللجواب عنه بالإنبات ادي بحجمة جديّة. وهو 


ظاهر. ۱:۱۰ 





الراقة: ٩۱۰۱۰‏ 
الرجٌاج : معناء ان آردنا آن نضلق خلا خیرکم 
لم سبقنا سابق ولابغوتا. ‏ رس ۲۳:۰( 








الطوست :فاد یل:جمل الم موضع وه 
فتبدیل الکنة باکة صواب. وتبدیل الک لاف 
خطأ وسفه, فمل هذا يُنئ الله ققومًا بعد قوم؛ لا 
المصلحة تقعضي ذلك , والمكة توجب إنشاءهم في وقت 
وإمانتهم في وقت آخر. وإنشاؤهم بعد ذلك للحساب 
والتواب واعقاب. 

وقبل: إن ممنى «غلى أَنْ َُدّل» الشبدّل؛ أي 
بل أمتالكم, وبين «على» وداللام» فرق , لأنَه يجوز 
أن يقال: عمله على قبحه , ولايبوز عمله لقيحه.وتعطيم 
الاستدلال بالتحأة الأولى على ا3 

















وتقدیره ُدلكم بأمثالكم, فحذف المفعرل الأوّل. 


والجارٌ من المفمول الثَاني. (۵: ۲۲۳ 


ابدل/ مك4 


أبوالتوكات: أي تُبدلكم بأمثالكم؛ فحذف 
امقول الأوّل, وحرف الجرّ من المفعول نی . 

۱۸۰۲( 

ال لرازي: (علنی آن نب يتمق بقوله: 





غلبه, فسجز عنه, ولمة (عل) فيهذا الوجه مأخوذة 
من استميال لفظ المسابقة , إن يكون على شي 
من سبق غيره على أمر فهو الغالب. 

وعلى الوجه الآخر يتمق بقوله تعال: قن 
فلا الواقعة: ٠١‏ وتقديره: نحن قدّرنا يينكم عل 
وج لديل لاعلى وجه قطع اسل من أوّل الأمر. كما 
ايقول القائل: خرج فلان على أن يرجع عاجلا. أي على 
اوبرج , وتلق كلمة «مل هذا الوجه» آظهر. 

فإن قيل: على ماذهب إليه اللفكرون لاإشكال في 
تبديل أمثالكم, أي أشكالكم وأوصافكم. ويكون 
الأمثال جمع مثل » ويكون ممناه: ومانحن بعاجزين على 








فیکون قله : مدل اناك معناه: 
على أن نبدّل أمثاهم لاعللى عملهم. 

تقول: هذا إيراد وارد على المفشرين يأسرهم, إذا 
فشروا الأمثال بجمع امثل. وهو انّاهر کسا وله 
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تالی: لیکو که عتد: ۳۸ فان تلا 
دلیلالوفوع, وتف آوصافیم بالسخ, لیس ما یغع, 

وابمواب آن یقال:الأمال با آنیکون جع 
ولا جع مل» فان کان جمع یل . فنقول: معا 
ا عل هذا الوجه؛ وهو أن ير أوصافكم 











وإن قلنا: هو جمع مثّل, فنقول: معنى بل 
الک تبعل أمتالكم بدلا. وبدله: يبعنى جمله بدلا 
ول يمسن أن يقال: بدئناكم على هذا الوجه. أنه يفيذ” 





جملابدلاء فلایدل علی وقوع انم علیم! اليقا 
ماني الباب أن قول القائل جملت کذابدل لاتتقالا 
إلا إذا قال: جملته بدلا من کذاء لته تمان أ آنا: 
نمل م4 فالئل یدل على المعل. فكأ قال 
جعلنا أمثالكم بدلا لكم, ومعناه على ماذكرنا: أنه 
م تقر لوت على أن تفني الحخلق دفعة. بل قدترناء على 
أن تبعل مثلهم بدطم مدة طويلة ثم تلكهم ++ 
قشهم: QAT‏ 
ابن كشير : أي تغيّر خلقكم يوم القيامة. 
رت 
الشربين: آي بدیلاعظیتا. ۰ :01۲ 
الآلوسي : أي على أن تُذهبكم. ونأ مكاتكم 
آشباهکم من التلق. ۷:۲۷ 











۲ ِ 
الطوسى التّبديل: تصبير التّيء موضع غيره؛ 

له تبدي وله دا والال: الكسائن في وضع 
غیره. OYA.)‏ 


أبوالتوكات : ون خا نج تقديره 
نيهم خير منهم؛ فحذف الفمول الأوّل» وحرف الجر 


من اانی. (OT:‏ 
الشربینی : أي تبديلا عظيمًا بها لنا من الجلالة. 
عوضًا عنهم 


البْرُوسَويّ : أي نبدّهم. حذف المغمول الأوّل 
لمم به. واَيْر) مفموله لاني بمعنى الشفضيل على 
اليم إذ لاخير في المشركين, أو نهلكهم بالرّة, 
به تقیه جناياتهم , ونأتي بدهم بلق آخرين, 
اليسوا عل صفتهم. 

ولم بقع هذا التبديل وأا ذكر ا ذلك تهديدا هم 
لكي يؤمنوا. 

وقيل : يدّل الله بهم الأنصار والمهاجرين. 





ل 





ری 99:۲۰ 
القَوّاء : أي مايكدّب عندي , لعلمه عرّوجل بنيب 











صلم 
یقول تعال ذکره بر عن قيله 


التجدة: 1, ولاقضاني اي قفیته فیم فا . 
:۸ 
إليكم في التنيا, 
وكذّب برسلي وخالفني في 
۳۸ 
(۵: 0۷ 

ابن قطيّة: مايكدب لدي , املمي هة 


id: الأمور.‎ 


القَخر راز [سد بیان لرد یکلم ول ال 
ل (مَايدُلُ) وجوه أيضًا: أحدها: لايكذبٌ "لاي 


ولافتری بين يديّ» فإن عالم علمت من طغى ومن 
أطنی, ومن کان طاغّا وتن کان أطفی, فلایفیدکم 
و الشیطان: «رَثُنا 
عَاطتیث6 ق: 

اا : إشارة ی معنی وله تمال: از چغوا 
شوا و4 امدید: ۰۱۳ کأنه تحال 








قال: لو أردتم أن لاأقول: لَنََلْقِياهُ ني الْعذّابِ 
الشّدِيدِ» ق: ۲٩‏ كنم بلتم هذا من قبل, بتبديل 
الكفر باليان قبل أن تقفوا بين يدي . وأما الآن فا مُبدل 





دی فى : 18, المراد أن اختصامكم كان يبب أن يكون 







قبل هذاه حیت قلت: ليطا 
عدوا فاطر: 1 

الها: 
عند اليأس غير مقبول» فقوا 
فن تكلّم بكلمة الكفر لايفيده ققوله: ريّنا ماأشركنا 
وقوله: رينا آمئا. 

وقوله تمال: مايل 4 
الحال, كأنّه تعالى يقول: مايل اليوم لديّ القول. لأنّ 
(ما) ينقّ بها الحال إذا دخلت عل الفمل المضارع ؛ يقول 
القائل : ماذا تفعل غدا؟ يقال: ماأفمل شيئًا. أي في 
امال. 

وذا قال القائل: ماذا یفعل دا يقال: لايفمل 
َأ ن يفمل عيئًاءإذا أريد زيادة بيان الآني. 

إن قيل: هل فيه يبان معنويّ يفيد افتراق «سا» 
و یل 

نقول: نعم, وذلك لا کلمة «لا» أدلّ عل ان 

لو ودما» في معناء كالِّي خاصّة, 

لايفيد الإتبات إلا بطريق الحذف أو الإضبار. وبالجملة 
فبطريق الجاز كبا في قوله. :(لأفيم). وأا ساء فغير 














يقال: مايفمل الآن شيثًا وسيفعل إن شاء لله. 
بام يتمحض تفا حيث م تكن معمحضة اللي 
لايقال: إن دلا لني في الاستقبال والإثبات في الحال. 
فاكتن في الاستقبال جام يعسحض نیا لأتانقول :ليس 
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كذلك» إذ لامبوز أن يقال : لايفمل رَيْد ويفمل الآن. 
نعم يجبوز أن يقال: لايفمل غدًا ويفمل الآن, لكون 
قولك : غدا يجعل الزّمان مير)ء فلم يكن قولك : لايفعل ٠‏ 
للآني في الااستقبال. بل كان للَلٍ في بعض أزسنة 
الاستفبال, وفي مثائنا قلنا: مايفمل وسيفعل, وماقلنا: 
مسيقمل غدًا وبمد غدٍ. بل هاهنا نفينا في الحال وأثبتنا في 
الاستقبال, من غير قييز زمان من أزمنة الاستقبال عن 
زمان. ومثاله في العكس أن يقال: لاية 
يفعل من غير تعبين وقييز ومعلوم أن ذنك غير جائر. 
لكل 
التيْضاويّ : أي بوقوع الخلف فيه, فلاتطممون أن 
بل وعيدي. وعفر بض المذتبين لبض اسب 
لیس من التبديل , إن دلائل العفو تدلّ على مخمليض؟ 
الوعيد. EN:‏ 
له الكاشاني. Oey‏ 
النسَفيَ : أي لاتطمموا أن أل قول ووعيدي 






























بإدخال الكقّار في الثار . 0۷:4 
الگربید أي يفير بوجه من الوجوه. (4: ۸۷ 
البْوُوسَويّ: أي لايير قولي في الوعد والوعيدء 

فا يظهر في الوقث هو ال في الأزل, لامبدل له. 








والعفو عن بعض المذنبين ‏ لأسباب داعية إليه - ليس 
بتبديل٠‏ فان دلائل العفو تدلّ على تخصيص الوعيدء 
يمني ولاخخصّص في حن الكقار, فالوميد على عمومه في 
حلي 

قال الجلال الدّوا: 
العلاء إلى أن المخلف في الوعيد جبائز على الله تعالى لاقي 








الوعد. وبپذا وردت له حیث قال : من وعد 
الأحد على عمله تافو منز له ومن أوعده على 
عمله عقابًا فهو بالخيار. والعرب لاتعدّ عيبا ولاخلقًا أن 
يعد شيرًا م لايفعله. بلترى ذلك كرمًا وفضلا. ونا 
المخلف أن بعد خير! ثم لايفمله. [ثم استشهد بشعر] 
وأحسن يحبى بن معاذ رضي الله عنه في هذا امعنى . 
حيث قال: الوعد والوعيد حقّ. فالوعد حقّ المباد على 
لله . ضمن لمم إذا فملوا ذلك أن يُحطيهم كذا. ومن أول 
.بالوفاء من الله والوعيد حه على العباد. قا 
كنا فأصدّبكم . فقملوا. فإن شاء. 
حمّه. وأولاهما المقو والكرم . لأنّه ففورٌ رحيبٌ. فالله 
كال لايغفر أن يشر به فينجز وصيده في حق 
المكبركين, ويغفر مادون ذلك لمن يشساء. فيجوز أن 
تلف وعيده في حن المؤمنين . ولأهل الحقائق كلام آخر 
قلخل عافانا لله وإياكم من بلائه. (018:1) 
شير : أي لايقع خلاف وعيدي للكفرة. (3: +07 








عفا وان شاء آخذ له 





امکم الذي قضى اف به في أصل الصّلال. ولن تنتفع 





الظالمين مسذرتهم , ولاهم يستعتبون. ‏ (۱۳: 4۸5 
: القول الذي وعدته 
لکم عندي Crs:‏ 
8 
مدل 





بدل/۸ 


یکسون اقساس يوم كَل الآزش َي الآزض 
وَالشَمْوَاتٌ4؟ فقال: ی ام دون الجيسر». 
في حديث سئل عنه: أين يكون اناس يومثفر؟ قال 
«عل الصراط». ی :۲۸۳ 
كَعْب الأحيار: تصير التباوات جناًاء ويصير 
مكان البحر الثار » ول الأرض غيرها. 
لطس ۲: ۳۱۵ 


ل حير من 





عند ذلك؟ فقال: أضياف الله. فلن يعجزهم 
«ْنس ۲ و۳۳ 

ابن عباس: آي في بوم تم الأرض عل| حال 
سوى هذه الحال. وتبديلها: أن يزاد فيها وينقص منها 
ويستوي جباها وأوديتهاء ويقال: دل الآرض فيلا 





هذ الأرض, لوَالسْئوَاتٌ مَطْوياتٌ بَبينهِ» الزْسر؛ 
۷ اتتوير المقباس: 0016 
التَمبير برفع القّيء إلى بدل. 
وقيل :إن تبديل الأرض بغيرها برفع الصّورة التي كانت 
عليها إلى صورة غيرها. 
وقوله : (وَالكَمْوَاتُ) تقد. 
السّاوات, وحذف لدلالة الكلام عليه. وقيل: تجديل 
الأرض بتسيير الجبال وتفجير بحارهاء وكونها مستوية 
N‏ 
اتتشار كواكبياء وانفطارها, 
An‏ 




















البقَويّ: قيل: ممنى الشبديل: جسمل التماوات 
چا وجمل الأرض نيانًا. وقيل: تبدیل الأرض: 


جباهاء وط 






تغييرها من هيئة إلى هيئة » وهي ت 
أنهارها. وتسوية أوديتهاء وقلع أ 
قامُا صفصّا. وتبدیل التماوات: 
بتكوير شمسهاء وخسوف قرهاء واتثار عهومها, وكونها 
مرّة كالدّهان ومرّة كالمهل. Gt)‏ 
الق راز : اعلم أن التبديل يحتمل وجهين: 
أحدهما: أن تكون الذّات باقية. وتتتبدّل صفتها 





بمفة أخرى. 
والثاني أن تف الات الأولى وتحدث ذات أخرى. 
والدّليل على أن ذكر لنظ مالتَبدّل» لا, ف 

بقال: بدّلت الملقة خاًا, إذا أذبتها 
وسوّيتها خانًا. فنقلتها من شكل إلى شكل , ومنه قوله 
باريد يدل لله بابي 














إل صفةٍ أخرى , ويقال: بل ود 

ولا ذكر افظ التبديل عند وقوع التبدل في الد رات 
فكقولك: بدت الدّراهم دتانیر» ومن قوا 
جلو فما الاء: ١ه‏ وقوله؛ 
بترم سبا: ٠١‏ إذا عرفت أن اللفظ ممتمل لكل 
واحدٍ من هذين المفهومين , ففي الآية قولان : 

القول الأوّل: أن المراد تسيديل الصّغة لاتبديل 
الذّات . [ثم تقل قول اتی ڪا وابن عباس إلى أن 
[J‏ 








(0 تقدم في ما5 «أرض» 
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وقوله: (وَالشَمْوَاتٌ) أي تُبدَل التهاوات غير 
التماوات؛ وهو کقول 8 : «لاشقعل مؤمن بکافر. 
ولاذوعهار في عهده». والمعنی: ولاذو صهد في عهده 
بكافر. 

وتبدیل التاوات بانتعار كواكيها وانفطارهاء 
وتكوير تمسها وخسوف قرها. وكونها أبوابًا. وأئّها 
تار تکون ال وتا تكون كالدّهان. 

والقول التاني: أن المراد تتبديل الذّات. قال أبن 
مسعود: مدل بأرض كالنضّة البيضاء ای یناه 
عليها دم وام تُممل عليها خطيئة, فهذا شرح هذذين 
القولين. 

ومن الاس من رجح القول الأيّل, قال. 
يوم مدل زص المراد هذه الأرض . والتبدّل نة 
مضافة إليها؛ وعند حصول الصفة لابند وأن يكون 
الوصوف موجود, قل ان الوصوف بات موه 
الأرش, وجب کون هذه الارض باقية عند حصول 
ذلك التبدّل. ولايكن أن تكون هذه الأرض باقية مع 
صفاتها عند حصول ذلك التَبدّل, وال لامتتم حصول 
التبدّلء فوجب أن يكون الباقي هو الذّات, فت أن هذه 
أبة تقعطي كون الذّات باقية. 

والقائلون بهذا القول هم الذي يقولون: إن عند 
قیام القيامة لايعدم الله الذّوات والأجسام, وا یعدم 
صفاتها وأحواها. 

واعلم أنه لاييعد أن يقال :اراد من تبديل الأرض 
والتماوات هو أنه تعالى يجمل الأرض جهم . وبمل 
التماوات المئة. والدليل عليه قوله تعالى؛ كلا إن 
























ِا 


HE 


مره التيضاويٌ (۱: 0۳۵), وان (۲: ۷ 
واشسيسابوري (۱۳: ۱۳۹), والسازن (4: ۵۵ 
وأبوالگمود (۳: ۱۳۷ 

لرط : واخگاف في كيفيئة تبديل الأرض , فقال 
كثير من النّاس: إِنّ بل الأرض عبارة عصن تن 
صفاتباء وتسوية آکامها, ونسف جبااء ومد أرضها. 
[ قل روایات تدل علیه] 

وقیل: اختلاف أصواها. فرّة کال ومرة 
55 حكاء أبن الأنباريّ. وقد ذكرنا هذا اباب 
مني كناب «التذكرة». وذ كرنا مالملاء في ذلك » وأ 
الصّحيح إزالة هذه الأرض حب ماأنبت من اي 
[مأنقل رَوَآياتَ تدلّ عليه إلى أن قال:] 

فهذه الأحاديث تنص على أن التباوات والأرض 
یئل ور یل اه را آشری, يكون الاس 
عليها بد كونهم على اليسر. CAY:‏ 

آبسوعیان: وشری بل بائون. 30 
بالتَصب. ول السُمْوَاتٌ) معطوف على (الآْض). وش 
حذوف, آي غیر التاوات, حذف لدلالة ماقيله عليه, 
والاهر استتاف. :6 

الآلوسي : قال الإمام؛ [القخر الرازي] لايبمد أن 














تكون الجنّة والثار غير مخلوقنين الآن , والثابت في الكلام 


لي ب ببس بدل/۱ل۸ 


والمدیث خلافه. 


بأنَ الابت خلتهها مطلقًا لاخلق كلّها. 


و 





فيجوز أن يكون الموجود الآن بعضهباء ثم تصیر 
التماوات والأرض بعضًا منهما. 
وفيه أنَّ هذا وإن صمّحه لايقرٌ به, والاستدلال 





نعم جماء في بعض الآثار مايؤيّد ماقاله : فقد أخرج 
ابن جرير واين أبي حاتم عن أي بن کمب أله قال فيا 
اا ويصير مكان البحر اراب 





التي وابن عباس إلى أن قال:] 

وال م یل و ام مت ال 
تعالی أعلم بمقيقة 
سا که ديه لطم اباب ی 

(ot r) 

عبد المنعم الجتال: وفي معنى هذا القبديل 
قولان: 

أحدها 





تبدّل صفاتهما لاذواتهيا. 

قال این ماس رطي اه عهبا: ي تلك الأرض إلا 
أنه لت ف صفاتا, فتسیر صن الأرض جباها, 
وتفجر بارهاء وتوی فلایّری فماعوح ولاشث 


أن اتی کا قال :دید اھ 








وروي عن أبي هر 





الأرض غير الأرض فيسطها, ويدّها مد الأديم 
المكاظيَ فلاتری فیما وبا ولاأمتاه ,نا تبدیل 
التاوات فهو انتشار کواکها. وطموس اء 
وانكدار تجرمها. وانشقاق الا ,وکونهاتارة کالهان 
وتار ال 

والقول ان :هو تبدیلذواتبا, ویهقال جماعة 

من الملباء. وذلك بأن يخلق الله أرضًا وسماوات 55 
ويُخرج الخلائق من قبورهم للحساب والسزاه: 
والوقوف بين يدي الواحد القهار. فلامستغاث لأحد إلى 


خوره, ولامستجار سواه. Mer)‏ 
وقد تركنا نصوصًا من المفسّرين لتقدّمها في سادّة 
أرض» فراجع. 


تببیل 












يونس: 34 

أي لاف لوعد الله Gv:‏ 

ی أنَّ اله لاسُلْف لوصده, 

ولاتغيير لقوله عب قال وا لخلقه مواعیده. 
بتجزها طم. OFAN‏ 
الُوسي : ممناء الف لما وعد لله ممالل من 
التواب , بوضع كلمة أخرى مكانها بدلا سنها. لأثها 
حقّ, والحقّ لاخُلف له يوجه. (0: 4۱۳ 
Orem)‏ 





الَمَغْقَريّ : لاتسغيير لأقواله, ولاإغلاف 


۷۷۲ الجم ن 





لواعیده. کقوله تمالی : < ادل الول لدی ى : ۲۹ 

(Er) 

مثله التيْضاوي :١(‏ 481). والنّيسابوريّ (۱۱: 

,04.:5( وأبويّان (0: ۱۷۵), والشرمييع‎ 0٠١ 
00173 سر(‎ ,)4٠١ والكاشاني(1:‎ 

عَطيّة: يريد لاجُّلف لمواعيد.ه, ولاردٌ في 





أبن 





رم 
وقد أخذ ذلك عبد الله بن عمر على تنو غير هذاء 
وجمل التبديل المنق' في الألفاظ , وذلك أنه روى: أن 
المجاج بن پوسف خطب فأطال خطبته حت قال: إن 
عبدالله بن الزيير قد بدّل كتاب الله. فقال له عبد الله بن 
عمر: لك لاتطيق ذلك آنت ولاین ای بل 
یشاب ایک . فقا له الحجاج : قد أعطيت علب فلم 
اتصعرف إليه في خاصّته سكت عنه , وقد روي هذا القكر” 
عن ابن عباس في غير سقاولة امسج 
البخاري, ۳۹۳۱ 
الط + آي لاد لوعده. وقیل: لاتبدیل 
الأغسياره ی لايسنخها ببعيء, ولاتكون إلاكما 
قال. )0۹:۸( 
الغازن: يمني : لاخُلف لوعد اله الذي وعد به 
أولياءء وأهل طاعته في كتابه وصلى ألسنة له 
ولاتفیر لذلك الوعد. 03۲۳۱ 
أبوالشعود: لاتتغيير لأقواله التي من جملتها 
مواعيده الواردة بشارة للمؤمنين المتقين. فيدغل فيها. 
البشارات الواردة هاهنا دخول ويا ويثبت امسناع 
الإغلاف فيها نبوئًا قطميًا. وصلى تتقدير كون المراد 











1 ارت ا سس تست 


بالُشزی» ال المسّالمحة. فا مراد بسدم تبديل كلماته 
تعالى ليس عدم الخلف بينهاء وبين نتائجها التديويّة 
والأخروية, بل عدم املف بيتها وبين مادل على تبوتها 
ووقرعها فیا سيأتي بطريق الوعد. من قوله تعال : قم 
البشزى». خدير 

البْرُوسَويّ: في «التأويلات التجميت»: لايتغيرٌ 
أحكامه الأزلية؛ حيث قال للول: كن ونيًا. وللمدرٌ: كن 
عدوا, وكانوا كما أراد للحكة البالغة, فلاتثير لكلمة 
الول وکلمة العدوٌ. 

الآلوسي ٠‏ [بسد نقل كلام أبوالشمودقال:] 

ول يهر لي وجهه بمد التدير. والمشهور أن اليا 
الا لمة لایتخلّف ماتدل علیه 


(YA: 


r: 


Nery 
کات اه‎ 






أِحمّد جواد مَغنيّة : ( 
نم لایخلف 
ون یشان 
لاو 

عبد المنعم الجمّال : لاحُلف لوعد الله . بل قوله 
الق ووعدء السدق 

«تتبیل کات او جملة اعتراضية , أن الله 


وعده. وإذا أراد ف 


۱۷:۵ 





بها ليغرس في قلوب المؤمنين أن وصده مسئّق. وان 

البشارات ستُحقق , وماقاله له في الآية من بشارات في 

الآارين هو الفوز الظيم ٠‏ ويس بعده فور أبن 
Qa:‏ 











الزوم: ۲۰ 


أي لاتعيير لما فطرهم عليه من ذلك . 
re»‏ 





البَيضاويّ : لايقدر أحد أن .يشير , آو ما 
ons‏ 








فاطر: ۳ 
ال : يقول: فلن تمد يامحمد لسئة الله تغير . 
11 







باه قار : کر تقال كيه 
با .وتان في 


وَاسْنوابٌ» رام : 1۸ 

والتحويل: نقل القّيِء من مكان إلى مكان آخر. 
وسة لله سيحانه لابدّل ولاتحوّل. فخصٌ هذا الموضع 
جر يوسي مت ار 






فاطر: ۱ ره شوج فيض وك 


آب دل/۸۷۳ 
الکتیو4 فاطر: ۳. 


وقيل: هما بدلان من (تُقُوراا, فكنا نك الأول 
التالك کین الا یل ل فار بان 








فاقتصر على مرّة واحدة لحالم يكن للككرار موجب. 
وخ سبحان بقوله: (تَِْيل) لأنّ قريمًا قالوا 

لرسول الود لو كنت فيا لذحبت إلى القسام, 

أرض البقث والستر. فهم اليل بالذّهاب إليها؛ نب 


أسباب الیل والتحویل, فلزل جبرئیل 9 بهسده 











010) 


۱ 





:يلا اه عدته من عقوبة تن کفر 





تسته وجحد ربویه :لیا 

كالبل تصيير القّيء مكان غيره؛ والتحویل: 
تصيير التّيء في غير المكان ن الّذي كان فيه , والتفيير. 
تميير التي على خلاف ماکان. 14ل 








لله تهديلا» فاطره 
41, حصل العلم بأنّ العذاب لاتبديل له بغيره, ويقوله: 
تقد سب اث تخيلا حصل العلم بأنَ المذ 
مع أنه لاتبديل له بالثواب, لايتحوّل عن مستحقه إل 
غیره. فیت هدید السي». ۳:۲ 

ابن كثير : آي لاتنر ولاتبدل, بل هي جارية 











/العجم في ققد لغة القرآن... ج 1 سس 





كذلك في كلّ مكذّب. )01:0( 
الطَّباطَبائي : تبديل التسئة: أ 





توضع المافية 
والتعمة موضع العذاب وتمويلها: أن بقل العقاب من 
قوم يستحقونه ی غیرهم. وس اه لاسقبل تبدیلا 
ولاویلا له تعالی علی صمراط مستقیم, لایقیل 
حكله تبعيضًا ولااستثناء. (OA NY)‏ 

اعرّة دَرُوَّرَّة: وما تلهمه الآية الثائية التي نحن في 
صددهاء أي الآية (41) من سورة فاطر: أن المشركين 
كانوايتَحدُون الب بإنزال العذاب وتمجيله عليهم 
ب المستهتر التاخر, فأكدت الآية لهم عدم تبتل 
التي خلت من قبلهم , توكيد) يتضمن الإنذار. 
ان نان تدم لمذا کید بت 
يعطوي فیه صحة الاشتلهام. 

واستعجال الكدثّار المناب الموعود با 
الشاخر الجاهد قد حكي عنهم في آيات .سا 











أحد تغييرها ولاقلبها عن وجهها, لألد 
تعالى القادر الذي لايتهيّأ لأحد منمه منا أراد فعله. 


لمعم 





ي الام 
+ أي من مُغالب يستقرٌ تبديله, 
والكفرة, ويخرج عنه أيضًا 
ايده لله من سئّة بسئة باللسخ . )4:<( 
الق الرازي: أ ليست هذه السئّة مثل المكم 
فن التسخ يكون في الأحكام. أا 
الأفعال والأخبار فلاخ . 
مسئله اليسابوري (۲۷: ۰۳۱ ولشرم ین (۳: 
vr‏ ۱ 
اسف : آي لایدل اف سنته, بل بجریها ری 
tr)‏ 











الذي دل وتخ 
:۱۳۱ 


واحد) في الأ . 

أبو الشعود» ون قید ۰ 
لابتنها علی آساس الحكة التي عليها يدور فلك 
التتسريع. OY:‏ 
a:‏ 


وه الا 








على أساس المكة الي عليها يدور فلك التشريع؛ أو 
الايقدر أحد على أن ييدهاء لأ ذلك مفعول له لاال 

وفي الآية تهديد للمناققين عبارة. ومن بصددهم 
من منافقي أهل الطلب من المتصرّفة والمتمرّفة ‏ ألَذين 
يلبسون في الاهر تسيابهم» ويتلتيسون فی الباطن پا 
يخالف سيرتهم وسرائرهم , وأنّهسم لولم يمستتموا عمن 
أضماهم ولم يتغيّروا عن أحوالهم, لأجرى ممهم ستّته في 
التبديل والتغيير على من سلف من نظائرهم » ولكل قوم 
عقوبة بحسب جنايتهم. (۷: ۲۲ 

الآلوسي : لابتنائها على أساس المككة فلاييدها 
هو جل شأنه. وهيهات هبهات أن يقدر غيره سبحاته 
عل تبديلها. 

ومن سیر آخبار الاضي وقف عل آمر عظیم. ٍ 
سوء معاملتهم المفسدين فيا بيتهم» وک الطأباع بجبولة. 
على سوء المعاملة معهم وقهرهم. KEDÎ‏ 





۳ ي ستها نی خلقه تغيير؟. بل ذلك دائم, 
للإحسان جزاژه من الاحسان, وللاساءة والک‌فر 


الستاب والتکال. ۳:۲۱ 
7 : 

الطوسيّ + والتيديل: رفع أحد الشّيكين وجعل 

الآخر مكاته, في ماحكم أن يستمرٌ على ماهو به. ولو 





رفع الله حکا يأتي بخلافه لم يكن تبديلا حكه, لاه 





بدل/ ولام 


لابرفع شيئًا إلا في الوقت الّذي تقتضي ال حكة رفعه . 







4۳۳۱۰:٩( 

هیر منم ما يفها ایکون 
st)‏ 

بنقل الغلبة من الأنبياء إلى 

۲:۹ 











(تویرالقباس: 4۱۰۸ 

۸۳:۷ 
لف الله وعده, ولایخلب آولیاهه 
۳۳0 


ابه أن پا منکن ال مداد 
به من نصعرة , فلابدٌ من حصوله, لأنّه لايبوز الكذب في 
أخباره, ولا امتلف فى وعده. وقيل: معناء أنه لامتطل 
دو و ۱۳۰۰ 
مه ارس 
البقويّ : لاناقض لما حكم به. وقد حكم في كتايد 
بسر تیان + فقال: + وکا سب کی تاتا 
جم تم انرون 
۰ ۷۲ وقال: إا 





(ery) 


3 





م / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


4 وقال: « کب اف 
1 


لط رشنا الومن: 
نا رش اب 
وقال الحسن بن الفضل: لاغلف لیدته. (0۰۷:۲) 
لا 
ي لارا لامره وکلمته التابقات با 
یکون. ولامکدّب نا أخبر به. فكأنّ المعنى: فاصبر كا 
صبروا وانتظر مايأتقي, ويقئ هلا الاخبر فّه اشیدل 
لهء فالقصد هنا هذا الخبر. وجاء اللّنظ عائًا جميع 
كليات الله السابقات, 
وأما كلام لله مرّوجِلَ في التوراة والإمبيل, فذهب 
لبن عباس أنه لامبدّل ها. ونا حرّفها الود بالتأويل 
لابيدل حروف وألفاظ . وجوّز كتير من الملياة أن 
یکونو بدّلوا الألفاظ , لأئهم استحفظوها. وهل اللا 
وأمَا القرآن فإنَ الله تمالل تضتن نظه. فلاو 
فيه التبديل, قال لله تمال : (وَإنًا له لتر 
المجر: ١‏ وقال ف :تا انوا ین تا 
لشي الانده: 1 
ابن الجَوزيّ: قوله تا : «رَلل کات 
اف فيه خمسة أقوال: 
أحدها: لاخلْفَ لمواعيده؛ قاله این عباس. 
الامبّل لما أخبر به وماأمر بد ء قال الربتاج. 
والقالث: لامبدّل لحكوماته وأقضيته النافذة في 
عباده» فرت الكلرات عن هذا اممنى كقوله: (وَلكنْ 
الْعَدَابٍ عَلَ الْكَايْرِينَ» الر 
وجب ماقُضي عليهم. فل هذا التو وألّذي قبله. 
ييكون المعنى لامبدّل لمكم كليات الله ولاناقض لما 
























۸۷:۱ 









۰ أي 











حکم به وقد حکم نمم أنبیائه بقوله: 
وَرُشل» الجادلة: 51 
والتابع: أن ممنى الكلام معن لّهسي . وإن كنان 
ظاهره الإخبار. فالمنى لاان أحد كلمات الله. فهو 
کترله: لوب ید4 ابترد: ۲ 
والخامس: أنّالمنى لايقدر أحد على تبديل كلام 
للهء وإن زخرف واجتهد, لان لل تعالى صائه برصين 


الفظ وقوم الحكم. أن يختاط بألفاظ أهل الرّيغ . 















التمعر. أي ماوعد لل رول بد. فلايقدر أحد أن 
ریدفعه, لاناقض شمکنه ولالف لوعده ۰ (3: 14۱۷ 

الآلوسيّ: ظاهر الآية أن أحد) غيره تمال 
لايسعطيع أن يبدل كلمات الله عرّوجل بعنى أن يفمل 
َك قمَاذلت عليه. ويحول بين الله عر امه وبين تمقيق 
ذلك. وأا أنه تعالل لاييدّل فلاتدلٌ عليه الآية. والذي 








دلت عليه التموص أنه سبحانه رسا يبدل الوعيد 
ولاییل الوعد. 

رشید رضا: «وَلَامبدّل لكات اف4 في وعده 
ووعيده التي سبا وعده سل باتهم وتوعد: 
لأعدائهم بالغلب والخنذلان. ولافي غير ذلك من 
الشرائع والتتن الي اقعضتها المحكة. 

والمراد مسن هذه الكلبات هنا قوله في سورة 
السافات: ۱۷۱ - ۱۷۳: ولذ ت او 
یه الم م اننطو ونه ود جلد َم 
و6 اقرأ لیات ی آغر التورة:فني جنس 


۳۷: 








سس سس سس بادل/ ۸۷۷ 


ادل لكلبات الله مثبت لكلمته في نعم المرسلين 


بالتكيل, أي إِنّ ذلك التصعر قد سبقت به كلمة لله 
وكلمات الله لايكن أن يبدا مبدّل» فنصي الرّسل حتم 
لالامنه. 

وكات الله جنس يشمل كليات الإخبار وإشساء 





الكررة, 
وإضافة الكلبات هنا إلى الاسم الأجلّ الأعظمء 
تشمر بعلّد القطع بأنّه لامبّل اء لأنَ الل لكلبات 
غیره لب أن تكون قدرته فوق قدرته, وسلطاته أعلى 
من سلطائه, والتبديل عبارة من جمل *. 
هيء آخر. وتبديل الأقوال والكلمات 
تيديل ثتهاء يمل قول مکان قول ٠‏ وكلدط مكار 














ك4 البقرة: 1ه 

وتبديل مدلوها ومضمونهاء كمنع نفوذ الوعد 
والوعيد, أو وقوعه على خلاف القول الذي سبق. 

والمتكلّمون الذين يجرّزون إخلاف الوعيد يقولون: 
إن أن يبدل ماشاء من كلباته. وأا يستحيل ذلك على 
غير وتبديله إتاها لايشمله اني في الآية. 

فإن قيل هم : قد يشمله ماهو هم مه ف هذا المع 
كقوله تعالى في سورةق : 8]: ادل الول َدَيٌ» ٠‏ 
قالوا: إنّ القصوص الواردة في العفو تخصّص العام من 
تصوص الوعید. آو: لانسأّم ان العفو عن بعض | 
من قبیل التبدیل. ۳۷۸ 





التراغي: أي إنّ ذلك التعر قد سبقت بد كلمة 





[ ذكر مثل رشید رضا وأضاف:] 
ثم أكّد سبحانه عدم التبديل بقوله. 
ايْ الْمُرْسلِينَ» الأنعام: 4, أي ولقند جساءك 









من بأ المرسلين ٠‏ 
روي: أن سورة الأتعام نزلت بين سور التعراء واستمل 
والقصص وهود والميجر المشتملة على نبأ الممرسلين 











وی u‏ ۱۲:۷ 
الطَباطّبائي : ووقوع البدل في قوله+ بل 

كيت اله الأمام: ۲ في سياق القن ينني أي 
مبدّل مفروض , سواء كان من ناحيته تعالى . بأن يتبدال 
مشينته في خصوص كلمة, بأن يحوها بعد إشباتهاء أو 
ينقضها بعد إيرامها. وكان من ناحية غيره تما بأن 
يظلهر عليه ويقهره على خلاف ماشاء, فييدّل ماأحكم 


بوجه من الوجوه. 











۷۸ للجم ن ققه لغة القرآن... ج ؟ 


القرآن هو القضاء , والحتم لاسطمع في تغييره وتيديلد, 


قال تعالى : قال قان و أثول» 










بت اه اليقاد الرّسر: ٠؟.‏ وقد مرّ ابحث 
المستوق في ممنى کلیات اثه تعالى. ومايرادفها من 





من ما6 ابترة: ۲۵۲ 

عبد الکر: الخَطيب: فتلك هي سه في الذين 
آثارها في حاضعر أو مستقبل, فا 
أحكام الله لاتُنقض, وكلياته لن تتبدّل. 








Ou: 


ربك صذقا رعذ دنک 

أ 26 

وجبت هر 

بالتصعرة لأوليائه ذا في قوله, (وَعَدْلَا) فيا يكون 
الَامبدل): لاممير (لكلِمَاته) بالتصرة لأوليائه. 

(تویر القباس: ۱۱۷) 

اد : أي لامتير لأحكامه. (الطَِْسيَ 001:1 









فيبطل مميئه وكونه ووقوعه على ماأخبر جل شناؤه. 
له لايزيد المفقرون في كتب الله. ولاينقصون منهاء 
وذلك أن الهود والتصاری لاشلة هم آهل کستب اف 
التي أنرها على أنيائه, وقد أخبر جل ثنا هم يمرم 
غور الذي أخبر: أنه لامبدل له. 


لطس :اي 











AA) 
لأحكامه, عن قَتادة, لأ‎ 








اكو كيه و یی 
الکتاب الوراة دا وليل إن 








اشامن عوان عندکم, استحللتم فروجهن پکلمة 





اه تمای. 
وقیل: معناء نالشرآن محرویش صن الريادة 

واللقصان , فلامفير لشيء منه » وذلك أن اله تعالى ضمن 

حفظه في قوله : و له افون الحجر: . 





ولاججوز أن يعني بالكليات الشرائع ‏ كبا عنى بقوله 
قك ب تیاه الشحرم: 1١‏ لان 
ارات قد رز فالخ والتیدیل. ۰ (۲: ۳0۸ 

خر الرازي: وفبه وجود: 

ال نا يآ لاد من قوله: و 
أئها نائة في كونها معجزة دالّة مل صدق 
عند 

فال: لامجل إكلكاتو . والممنی أ مولاء 
الکقا لقون لها في كونها دال على صدقق معد 
والتلام. ال تلك الشّبهات لاتأثير لها 
في هذه الدلائل التي لاتقبل الشبديل ألستة, لأنّ شالك 
اللاثة ظاهرة باقية جلي قويّة, لاتزول يسبب هات 
الكقار وشبهات أُولئك الجهال. 

والوجه التَاني: أن يكون المراد أ 
التحریف والتغییرء كما قال تعالى : إن تح رکز 
وَإًّا لَه كَانِظُونَ» ا حجر: ١‏ 

















عليه اا 






اا سس بدل/ ۸۹ 


0 القالت: آر زد یخی 





تار الرابع : أن يكون المراد أنّ أحكام الله تمالى 
لاتقيل التبديل والرّوال» لأتها أزتية , والأزلٍ لايزول. 

واعلم هذا الوجه أحد الأأصول القوية في إثبات 
الجير, لأنّه تعالى .)ا حكم على ربد بالتعادة وعلل 
عمرو بالشّقاوة, ثم قال: لب لیات و4 لزم 
امتناع أن ينقلب التعيد شقيًا. وأن ينقلب الشّقّ سعدا , 
فالتميد م ميد في جل أن ولي من شتي في طن 
مه OM)‏ 

مثله اللّيسابوريّ. (۸: ۰ 

الط لائبتل ها فیا حكم بهء أي نمأ وإنً 
أمكنه التغيير والتبديل في الأثفاظ , كبا غير أل الكتاب 
التوراة والإنضبيل , فإنّه لاجْمتد بذلك . ودلت الآب ةثل 
وجوب اتباع دلالات القرآن, لأنّه حقٌ لايكن تبديله 
يما يناقضه, لأنّه من عند حكيم لايق عليه شيء من 
الأموركلها. ):1 

البيضاويّ : لاأحد بد شيا منها با هو أصدق 
وأعدل, أو لاأحد يقدر أن يمرّفها شائمًا ذا كما مل 
الوا على نامراد با القرآن فيكون ضنانً لما من لله 
سبحانه وتعالى با حفظ , کقول: و له تابون 
الحجر: 1, آو لاني ولاکتاب بعدها ينسخها ويُبدل 
أحكامها. ۳۸:۱ 

الخازن 
ولاخُلف لمواعيده. 











يسني : لامغيلٌ لقضائه, ولاراد لحكه, 


وقيل: نا وصف كلاته بلقنام في قوله: «ولْ 
کلت ربد - والقّمام فی كلام الله لايق 






اير والتبديل قال له تمالی: امهل 
لها مصونة عن التحریف والتفییر والتبدیل, باقية إلى 
يوم القيامة. 





من حيد في لأرل وال من شن ف لزل 
وأورد على هذا أن الكافر يكون شكيًا يكفرء 
فيسلم, فينقلب سمي بإسلامه. 
أجيب عنه بأنّ الاعتبار بالخاتمة, فن حت له 
باتيمادة كان قد كتب سميذ في الأزل؛ ومن ختم له 
ارتا گنل ال ٠.‏ والله أعلم. 
لامفیر لاقضیته, ولامبدّل لکلیات 
فان مها تعيير, لاني لمعن ولاني اللفظ . وفي 
حرف أي لاثبتل لكليات لله. n‏ 
الشربین : پتقض آو شلف پل کل ماأخهرث به 
فهو كائن لاحالة, رضي من رضي وسخط من سخط. 
وقيل: المراد بالكلبات: القرآن لامبدّل له لايزيد 
ف م 





لمع 









إن ولاينقصون . 
+ استثناف مبيّن لقضلها على غيرهاء إثر 
بیان فضلها في نغسها. 

وقال بعض امین :[ّه سبحانه لا أخبر بعام كلمته. 
وان اام یمبهاتص غاتاد ذکر هذا اصتراشا 





وجورٌ أن يكون حال من فاعل (نَعُت) على أن 


۸۰ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


الظاهر مغن عن الصّمير الربط. 

قال أبوالبقاء: ولاييوذ أن يكون حالا من (ريكد) 
تلا یفصل بین امال وصاحيها بأ 
وَعَد) إلاأأن يجعلا حالين منه أيضًا. 

والممنى لاأحد يبدل نميا من كلباته ا هو أصدق 
يتصوّر أبتغاء حكم 
غيره تعالى . والمراد بالأصدق: الأبين والأظهر صدقًا. 
فلايرد أنّ الصّدى لايقبل الرّيادة والتّفص لأنّ النسبة. 
إن طابقت الواقع مصِدْقٌ ولا فكذبٌ. 

وذکر الكَرْمانّ في حديث: «أصدق الحديث» إل 
أنه جمل الحديث كمتكلّم فوُصف به كيا يقال: رَيْدِ 
دق من غیره, والتکّم يقبل الّبادة واللقمي ل 
ذلك. 

وقیل:التی لايقدر أحد أن يمرّفها. 
بالتوراة ؛ فيكون هذا مانا منه سبحانه با محش » نقرف" 
جل وعلا: إا قن ترق الذَر رئا ن آایظرن4 
الحجر: 1. أو لاني ولاکتاب بمدها یبدا ویسخ 
أحكامها. وميسى 96 يعمل بعد التزول بها لايخ 
شیا کا عق في عل 

وقيل: الراد إن أعكام اله تعالى لاتقبل الشبدل 
والرّوال. لأئها أزلية والأزل لايزول. 

وذعم الإمام [القَخْرائرازيَ] أن الآية على هذا أحد 








وأمدل منه, ولابا هو مثله. ف 























6 یلزم امتناع آن نقلب الشعید شتا ولو 
سعيدا. فاتتعيد: من سيد في طن أنه .وا 











ی« 

وأنا أقول: لاينق أن التق في العلم لايكون سعيدا, 
والسعيد فيه ايكون شتيًا أسلاء لأ الملم لايتملق إل 
بما المعلوم عليه في تنسه. وحكنه سبحانه تتابع لذلك 
الملم , وكذا إيباده الأشياء على طبق ذلك العلم, 

ولایتصوّر هناك جر بوجه من الوجوء. لأنّه مر 
شأنه لم يض على القوابل, إلا ماطلبته من جل ولا 
بلسان استعدادهاء كا يشير إليه قوله سبحانه : «أخطى 
کل طها: ٠ه.‏ نعم يتصوّر الجر لو طلبت 
التوابل شيمًا, وأفاض علها عر شأنه ضده, واف 
سبحاته أجل وأعلى من ذلك 

رشید رضا: والتبديل: التغيير بالبدّل, وهذه 
الجبملةٌ تعليل لما قبلها. والممنى: أن كلمة الله تعالى فى 
امرك أا الإسول, وخذلان أعدائك قد ك . وأسبح 
شوذعا ع لامرد له , لان کلبات اف الى هى من أفرادها 
الامّل طاء إذ لايستطيع أحد من خلقه ‏ وكلٌ ماعداء 
فهو من خلقه ‏ أن يزيل كلمة من كلياته بكلمة أخرى 
تخائقها. أوينع صدقها على من وردت فيهم , كأن يجمل 
الوعد وعيد) أو الوعيد وعد), أو يصعرفهها عن الموعود 
بالواب أو الموعد بالعقاب إلى غيرهماء أو يحول دون 
وقوعهها ألبئّة. 

فإن قبل: إن بعض المتكلمين جوّز تخلف الوعيد 
دون الوعد, لاله فضل وإحسان. 

قلنا: ل يبوّز أحد من تمدق أهل الحقّ تخلف الوعيد 
مطلًاء بل سترّحوا بن من أصول المقيدة أن نفو 
الوعيد في الكقار وفي طائفة من عصاة المؤمنين حق, 





0.۸ 





وإنَا قيل: بتخّف ثمول الوعيد لجميع المصاة, الذي 
يدل عليه إطلاق بعض التصوص. 

ولنا أن نقول: إن هذا ليس بتخلّف, فيقال: | 
تبديل لكليات الله سبحانه, وتكذيب غاء فإنّه تما 
لم يُرد بتلك الإطلافات الشّمول العام میع أفراد سن 
وردت فهم تلك صوص , لآل 
أن لوس بح الوب بغر فخ يشاء من 
مقترفيهاء ويعذّب من بشاء. وهو يعلم من أراد المغفرة. 
لمم , ومن أراد تعيبهم , ولايدٌل كلامه في أحدٍ منهيا. 

وأبيم ذلك علينا لغرجوء داقًا. ولاموقمنا الممل 
الصَالم في الثُرور والأمن من عذابه فنقصّر, وغضافه 
دائمًا. ولابوقصنا ارتكاب الذّنب في اليأس من ريطا 
فنپلك , وقد أحمسن أبوالحسن في قوله في إهذا. 











المقام: وقد أبهمتَ الأمر علينا لغرجو وغناف فت 
ونا ولائيب رجاءنا. 


فإن قيل: أليس السّغماء يؤئرون في إرادته تعالى, 
فيحملونه على العفو من المشفوع طم والمغفرة شم 

قلنا: لاء إن الغلوق لايقدر على التأثير في صفات 
الخالق الأزلية الكاملة. وقد غلقت الآيات بأنَ الشفاعة 
لل جميمًا. ليس لأحد من دونه ول ولاشفیع, 
أن يشقع عنده إلا يإذته. وهو لايأذن 
مشیتته وا ل و بالإند فم 

















مرت لیا 1۸ فیکن اه ره كرامة 
وجاء هم عندء, لاإحداث تأثير للحادث في صفات 
القديم وسلطان له عليهاء تعالى الله عن ذلك علوًاكبيراء 


ب دل/۸۸۱ 


وقد تفدّم تحقيق هذه المسألة مرارً. 
: ألا یدل قوله: لا 4 على 
استحالة شیف ردیل لكب الج أي في 
لنظها وعيارتها. كاستحالة التبديل في صدقها وتفوذها؟ 
ورد الگیاق والنّسّ في صدقها وعدها لافي 
لفظها. وقد أنبت الله في كتابه تحريف أهل الكتا. قبلنا 
لکلامه. ونسيانهم حط منه, وماكفل تعالل حفظ كتاب 
ذا القرآن الجيد . الذي قال فيه : «إنا 
و الحجر: 5, وظهر 














تت فرق ره اسع أن ب 
وگ عمعر؛ من زس الصّحابة ‏ رضوان لله تتعال 
عليلم إلى هذا المسعر, وناهيك, بما طبع من ألوف 
الألوف من سه في عهد وجود القبامة هی ال 
والصسبح. ول بق مثل ذلك لكداب ‏ إِطيّ ولاغير 
إل أهل الكتاب أ يحفظوا كتب رسلهم في المّدور, 
ولاني التطور. 


0:۸ 





(ویر التباس: 4۲45 


۲۳۳ :۱( 





أ انسم. ۱ 
الکلیات عل الاطلاق؛ وشا آن 2 











40۱۱ :۲( 






نان : والامبدّل) عامٌ. والِكَلِمَاته) عام 
والتّخصيص إتَافي لامبدّل , أي لامبدّل له سواه , ألاترى 
1 3 











وإمّافيكلماته .أي لكلماته المتضمّنة الخبر ,لأنّماتضمن 
غير الخبر وقع الخ في بعضه , وفي أمر تعالى أن يلو 
ماأوحي إليد 





وإخبار, أنه مدل لِكَلِمَاه) إشارة إلى تتبديل 
المنازعين في أهل الكهف , وتحریف آخبارهم , 
(التهر الماد 0٣۹1‏ 


الشربينيّ : أي لاأحد بقدر على تبديلها وتقيبركة 





وقال بعضهم: مقتضى هذا أن لايصطرّق اللخ إليد. 
وأجاب بأنّ النسع في الحقيقة ليس تبديلا. لأنّ 
المنسوخ ثابت في وقته إلى وقت طریان التاسخ. 








ANN 





الاحزاب: ۵۲ 





التصاری واليهود والمشركين. 
الضَحَاك : لابسلح لك أن تطلّق نبأ 
اليس يعجبك, فلم يكن يصلح ذلك له. 








كان ذلك أن أعمالهم في الجاهلية. 0 











ري ۱ 
هذا شي؛ كانت العرب تفمله, يقول أحدهم: خذ 
زوجتي وأعطني زوجتك. ‏ (لقُرطييَ 010:14 
لایحل لك أن تنزوّج من 
المشركات إلا من سبيت فملكثه يمينك منهن. 








وقال آخرون: يبل معتى ذلك: ولا أن تبدّل 
بأزواجك اللواتي هن في حبالك, أزواجًا غيرهن. بأن 
ن» وتتكح غبرهن. 

وقال آخرون: بل معنى ذلك: ولا أن تال من 
وج رد 1 

وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب, قول من قال: 
ممنى ذلك ولاأن تطلّق أزواجك. فتستبدل بهن غير هن 








ذلك أولى بالصّواب. لما قد 
قول الذي قال: ممنى قوله: یلق اه 
بَعْدُ4 لايل لك اليهوديّة أو التصرائية والكافرة قول 
لاوچه له 

فإذ كان ذلك کذال, فکذلك قرله: 
فرة. لامعنی له ذ کان من السلیات من ققد 
یل الا ين تفد» الذي 















دي قاله ابن رَيْد في ذلك أيضًاء فقول لاممنى 
اله, لأنّه لو كان بممنى المبادلة لكانت الم 








بفتح التاء, بعنى : ولاأن تستبدل بهنّ, مع أنّ الذي دگ 
أبن رند من فمل الجاهلية خير معروف في دايج 
الأمم أن اول الجل آخر بامرأتهالحرة فيقال: كان 
ذلك من فسلهم؛ فتهي رسول اميك عن فعل مثله. 





فإن قال قائل : أفلم يكن لرسول اث و أن 
امرأة على نسائه لو 










أو قال: وأين ذكر أزواجه الوا 





في هذا 





الموضع , فتكون الاء من قوله: 3 لبي 
من ذكرهن. ونوهّم أنّاهاء في ذلك عائدة على التساء. 








فی قوله: یل لاء ن ب 
قيل : قد كان لرسول الوك أن يتزوّج من شاء من 
النساء الوا كان لله أحلَهنَ له . على نسائه اللاتي 








ب دل/ ۸۸۲ 





عنده يوم نزلت هذه الآيةء وما ثبي ب بهذه الآية أن 
يفارق من كان عنده بطلات» أراد به استبدال غیر ها بها 
الإعجاب حن المستبدلة له بها ! 


جملین أمهات المؤمنين, وخيّرهنَ بين المسياة الدّنيا 








والدار الآخرة. والرّضا بالله ورسوله. فاخترن الله 
ورسوله والدار الآخرة, فسُرّمن على غيره يذلك, ومُنع 






تكاح غیرهن فلم ينع منهء بل 
أحل لله له ذلك , على مابین في كتايه. 
عوسي قيل: معناء تنطلق واحسدة وتتزوّج 


من فراقهنَ بطلاق . 
۳۱:۲ 





أغرى يدها لمتحم 
ال لوازي + قوله: (وَلا أن دل و بفيد 
تججومة طلاقهن) إذ لو كان جائرًا لجاز أن يطلّق الكل 





وه نا آن یتزوج بغيرهن أو لايترّج. 
كن لم يتزوّج يدخل في زمرة الراب والتكاح 
یله لايتركها البي. وكيف وهو يقول: «التكاح 





وان تزوّج بغير هن يكون قد بد بهنّ. وهو ممنوخ 
من التبدل. 
الط : [بد نقل قول یی هریرة قال:] 

فدخل مين من رای علل رسول 354 
وعنده عائشة ‏ فدخل بغیر إذن. فقال له رسول اگ 
«ياعيينة فأين الاسكنان؟» 

فقال: يارسول الله مااستأذنت علل رجلٍ مر 
منذ أدركت. قال : من هذء المُميراء إلى جنبك؟ 
قال رسول اهو دهذه عائشة أمّالمؤمنين». 
قال : أفلا تل لك عن أحسن الحخلق؟ فقا :دن اله 


۲:۲۰ 











ن... ۶ 
قد حرّم ذلك». قال؛ فل خرج فائت عائشة: بارسرل 
الله من هذا؟ قإل: «أحمق مُطاعٌ, وإنّه على ماترين ليد 


قومه». 





ي اس وفیرهما ماحکاه ابن 





آله دغل على رسول 
ولاأراد 








أبن يسار من أبي هريرة: من أن البدل كان في الجاهلية” 
يدل على خلاف ماأنكر من ذلك والله أعلم. 





GD 

نموه أبوحيا, يي 
11 ۲ 2 

الطباطبائيٌ : أن تَطلق بعضهن وتروّج مكانها من 


۳۳۹ 










یل البقرة: ۱۰۸ 
الرجماج: اي س بسأل مب لايمنيه اليل بعد 
ضلّ سواء الكبيل. Qer:‏ 








الشبيلٍ». 
مله ان (۱: ۰0۸ 






: ي من یأخذ الکفر بدل الایان, وهذء 
كناية عن الإعراض عن الإيانء والإقبال على الكفر, 
كبا جاء في قوله : ترا اللالة بالْهُدى» البقرة: 
WEY: 11‏ 
أبن كثير : أي ومن يشتر الكفر بالإيان. 
(AY:‏ 





توه عبد المنمم ا لمجال A1:‏ 

الشربین: اي أخده بدله بترك اقظر ق لیات 
کنات واقاراح غیرها. ۸0:۱ 

آوالشمود: اي یره ويأخذه لنفسه (بالايان) 
بل بل منه. ورین (وتن یلیل) من أبدل, وکمان 
الم آن یقال: ومن يفمل ذلك » أي التسؤال 
المذكور أو إرادته. وحاصله: ومن يترك الق بالآيات 
البيئة المغزلة, بمسب الصا التي من جملتها الآييات 


٠‏ واقترح 








۳۰ 
We:‏ 
ابید 
المزلة د الصاح وبطلب غيرها تمتا وعنانا 
اليكل فقد اختار الكفر على الإيان , واستحبٌ العمى 
عل ای ,وید عن الق والشر. ومن حاد عن ال 


وقع في القلال. OM:‏ 


ااا سس بدل/۵ا4 





اكوا مج إلى ایک 





النَخَعن ؛ لاط نما وتأخذ جنا 
نعو ا E)‏ 
كان أوصياء اليغامى بأخذون اليد من مال اليتم 
والفيع نه. ويجعلون مكانه الزديء الخسيس. 
مثله ادي وابن اليب , والرهريّ» والضحاك 
سس ۲: 4۱-۱ 
مجاود: ال بالززی ارام قبل آن یله 
الحلال الذي فُدّر لك. 
مثله أبوصالح. ري ها 
غطاء : آله الزبح على البحم , التي كر لاعلوله.. 
ابن ا جوزي ؟: 0) 
الؤْري + قالوا: حلي تهز ولا ويأخذ ية 
سر ۲۷۹۰۷ 
لد :کان آحدهم بأخد التاة الكمينة من غنم 
اليتيم؛ ويجمل مكانها الشّاة المهرولة؛ ويقول: شاءً 














02007 
۹:0 


ويقول: درهمٌ بدرهم. 
مه الط 


كان أهل الجاهلية لاإيورئون النساء, 
ولايورئون الصّغار, يأخذء الأكبر. (الطْبْرِيّ 4: 119) 

الرّجَاج : فلاتأكلوا مال اليتيم بدلا من سالكم, 
.وكذلك لاتأكلوا أيضًا أمواهم إلى أموالكم. 





أي لاتضيفوا أمواهم قي الأكل إلى أموالكم, أي إن 

احتجتم لا فليس لكم أن تأكلوها مع أموالكم . 
win‏ 

: اختلف أهل التأويل في صفة تبدیلهم 
الخبيث بالليب الذي مُجُوا عنه, ومعناه؛ فقال بعضهم: 
كان أوصياء اليتامى يأخذون الجيّد من ماله وافیع 
منه. ويجعلون مكانه لليتيم الّديه والخسيس, فذلك 
تبديلهم الذي تهاهم الله تعالى عنه. 

.وقال آخرون: ممنى ذلك لاتستعجل الرزق الحرام 
فتأكله, قبل أن يأتيك الذي در لك من الحلال. 

وأولى هذه الأقوال 
تأويل ذلك: ولاتتبدكوا أموال أيتامكم أيّها الأوصياء, 
لام عليكم. الحبيث لكمء فتأخذوا رفائعها وخيارها 
وجيادهاء بالطب الحلال لكم من آمالکم, وتجعلوا 
يسيس بدلا منه. وذلك دل التيء 
بالّيء في كلام العرب: أخذ هيء مكان آخر غيره, 
بطي المأخوذ منه, أو يجمله مكان الذي أخذ. 

فإذ كان ذلك ممنى القبديل والاستبدال. فعلوم أن 
الذي قاله بن رَيْد من أن منى ذلك : هو أخذ أكير ولد 
ليت جميع مال ميته ووالده دون صغارهم إلى ماله 
قول لاممنى له. له [ذا 
دون الأصاغر منهم؛ فلم يستبدل عا أخف 
























اب .ول بيذل الآخذ مكان المأخوذ بدلا 
وت اذيقاله ماد وأبو صاط: من نمی ذل 
«لاتتمبل الزز الحرام قبل بميء الحلال». فا یا 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... اج 4 


إن لم يكونا أرادا بذلك نمو القول الذي رُوي عن أبن 
قال: رن ال لحم انززق بالمصيد 
يأتهاء فاده ظير فاد قول ابن رَيْد, لأنّ من 
استعجل الحرام فأكله, ثم آتاء له رزقه الحلال» فلم 
يبل شينًا مكان شعي ء. 

وإن كانا أرادا بذلك أن لله جل نناؤه نهى عباده أن 
يستمجلوا ارام فيأكلوه قبل يمي الحلال, فيكون 
أكلهم ذلك سيا مرمان ایب منه,فذللد وجه معروف 
ومذهب معقول يحتمله التأويل. 




















اه هو ای من سم بل جل ثناؤء إنَا ذكر 
ذلك في قصّة أموال اليتامى وأحكابها. فلايكون ذلك 
من جنس حكم أوّل الآية. قأخرجها من أن يكول من 

بحي 
لاتأكلوا مال لت ظل] فر فوا 
كي ابیت ایب والطَيب ماقال الله: + 











رغ قال 
وأقوى الوجوء الوجه الأوّل, أنه ذكر عقيب مال 
اليتامى , وإن مل على عموم النّبي عن التبديل بككل 








مال حرام؛ كان قويًا. ۰۱:۳ 
له اس :۳ 
الاتستبدلوا المرام وهو مال اليتامى 


بالحلال وهو مالک ماع لکم من الکاسب ورز 





لله امبثوث في الأرض . فتأ كلوه مكانه. أو ] 
الأمر النبيث وهو اختزال أموال اليتامى , بالأمر اب 
وهوحفظها اوح منها. ودالتقئل» بمعنى «الاستفمال» 
غير عزيز, منه التَعجّل معن الاستعجال, والَأعر بعی 
الاستخار. [استشید بشمر] 

وقیل: هو آن بطي ردينًا ويأخذ جيد. وعمن 








يجعل شاة مهزولة مكان سمينة. وهذا ليس 
بتبدّل وا هو تبديل. إلا أن يكارم صديقا له, فيأخذ 
منه عجفاء مكان سمينة من مال الصبى. 


AE: 





بريد أ لاء ف بل تدخل على الأخوذ.. .وق بل 

عل الى , وا كان المأخوذ اليب كان تبديلا, م 
وجه باه لمل يكارم صديقًا له. فيأخذ منه عجفاء 
فيكون الباء في موضمه 
لامع 


مکان سمينة من مال | 






OM: 
وقيل: الممنى ولاتأكلوا أمواهم خبيئًا‎ 
وتدعوا آموالکم طیّا.‎ 
وقيل: المعنى لاتأخذوا مال اليستيم وهو خبيث‎ 
اليؤخذ منكم المال الذي لكم وهو طيّب.‎ 








وقيل: لاتأكلوا أمواهم في الدّنياء فتكون هي شار 
تأكلونها. وتقركون الموعود لكم في الآخرة , بسبب إبقاء 
الخبائت والمرّ. 

وقیل: لاتستبدلوا الأمر الخبيث وهو اختزال آموال 
اليتامى , بالأمر الطَّيّب وهو حغظها والشورّع منها. 
و«تفتل» هنا ببق «استفعل» كتعجئل وتأشّرء پعن 
استعجل واستأخر. وظاهرء أن النبيث والطَيّب وصفان 
في الأجرام المتبدلة. والمتبدّل به فإًا أن يكون ذلك 
باعتبار الثم . فيكونان بعنى الكريه متناو والأذيذ. 
وتا آن یکون باعتبار السرع» فیکونان بعنی ارام 
والحلال. ونا أن يكونا وصفين لاخستزال الأموال 
وحنظهها, ففيه يمد ظاهر, وإن كان له تملّق ما بقولة 
راثا ایتنی ال 

وقراًاين تميعين (ولاتبدكوا) يإدغام الا لول فو 
00326 








اشارا وعد یر قال:] 





ذاله, وکذا استبدلت: ممى بتكت عل 
ذاك وأعطيت هذاء فال تعالی: ون الكُفْرَ 
€ البقرة: ٠١۸‏ فإذا أعطى الرديء» وأخذ 











اميد فقد أعطى النبيت وأخة الب كا لر أذ 


الخبيث وترك اليب ليكون تبدّل الحسبيث بالطيب. 
فالحاصل أن في «التبدّل» مادخلته البباء: مسقروك, 
وماتمدى إليه الفعل بنفسه: مأخوذ. وقي «البديل» 
یالکس . «شُريي 0۱:۱ 

أبوالشعود: نى عن أخذ مال اليثيم على الوجه 








بد ل/۸۸۷ 


الفصوص» بمد الي القَمني عن أخذه على الإطلاق . 
وتبتل الم 
الثاني . بعد أن كان حاسلا له أو في شرف امول 
يستعملان أبن بإقضائه] إل الساصل بأنفسمهاء وال 
الزائل باباء. كا في قوله تعالى: ومن يدل لكل 








وأا التبديل فيستعمل تارة كذلك؛ كما في قوله 
ی4 سبأ: 17, وأخرى 








وجملتها خائًا. نسّ عليه الأَزهَريّ. وتثارة أخرى 
تاکان إلى مغموليه بنفسه, كبا في قوله تعالل : يدل 
حْسَنَاتٍ» الفرقان: ۷۰ 





والراد ,«المنسبيث والطّيّب» إن کان هو السرام 
واملال, فالنه عنه استبدال مالاليتیم بال آنفسیم 
مطلمًا. كا قاله الام والرّجّاج. 

وقيل ممناه: لاتذروا أموالكم الحلال وتأكلوا الحرام. 
من أمواهم, فالمنهيّ عنه أکل مالهمکان ماهم الق آو 
لت 

وقیل: هو اختزال ماله مکان حفظه. 

وا ماکان فا بر عنیا ها تفیرا عت أخذوه 
وتسرغييًا فيا آعطوه. وتصویژا لعاملهم بصورة 
مالابصدر عن العاقل. 

وإن كان هو الرّديء وانیّد, فورد اي ماکانوا 
يد من مال اليتيم » وإعطاء الرّديء من 
مال آشسہم» وبه قال سعيد بن اليب وا| 














عليه من أ 








والأهريّ, والشديّ. وتخصيص هذه امعاملة هالنبي , 
لمتروجها مخرج المادة لالإباحة ماعداها. 

وأا التبير عنها بتبدّل الخبيث بلطيب مع أنها 
تبديله به. أو تمبدّل الطّيّب بالخبيث فللإيذان, بأنّ 
الأولياء هم أن يكونوا في المعاوضات عاملين لليتير» 


, قاصدين لجاب الجسلوب 
إليه, مشآرى كان أو ما لالسلب المسلوب عنه 
ri»‏ 





نموه الآلوسيٍ (£: ۱۸۷), وزشید رضا (4: ۳۳۹ 
َبائيٌ : أي ث من أموالكيم 
عن امن ینم دک مال طب 
فتعزلوه لأنفسكم, وتردّوا إلهم مايعادله من ردييةا 
أموالكم. 

ويمكن أن يكون المراد: لاتنب دلوا أكل ا حرام مأك" 














إن اهر أن كلا من الجسملتين, أعني تبوله 
(ولبدا) وقوله: کیان لنوع خاسٌ سن 
التمرّف غير المائز. وقوله: (وانوا الیتانی) هید 


یناما 0 





رقذرًا من العيش ء بدلا الذي هو 
خير منه خطرًا وقيمة وقدرًا؛ وذلك كان استبدا هسم 


وأصل الاستبدال: هو ترك شيء لآخر غيره مكان 
المتروك. :۳۱۲ 
للُون) للإتكار, 
والاستبدال:الاعتياض . ور تبون وهو ماز 
لأنّ التبديل ليس هم نا ذلك إلى الله تعالى , لكتهم ا 
كانوا يحصل التبديل بسؤاطم جملوا مبدّلين , وكان الممنى 








(Yr: 

أبوالشعود: أي أتأخذون لأنفسكم وتضتارون . 

۸۶ ۱ 

الكاشاني: أتستدعون الأدون الى مُوَ 
َم ليكون لكم بدلا من الأفضل. ‏ (151:1) 
أرشيد رضا: أي أتطلبون هذه الأنواع المخسيسة 
ال ماهو خیر منهاء وهو ال والتلوى؟ [إلى أن قال:] 
والاستتبدال: طلب 


بدلا سن آأخر, والبباء 





تدخل المبدل من المراد تركه . 


۳۳:۱ 





مُجاهِد : طلاق امرأة مكان أخرى , فلايحلٌ له من 








مال المطلّقة ۰ وان کش. اَي ٤‏ ام 
لري : وإن أردتم آنا المؤمنون نكاح اسرأة 
مکان امرأة لكم تطلّقوتها. ۳۱۳۰ 


عوسي : أخذ مال امرأة وإن كان حزما على كل 


سس سس سس ب دل/ ۸۸۹ 





حال من غير أمرها. فإنًا خصّ الله تعالى الاستبدال 
بالتِّي , لأنّ مع الاستبدال قد ينوهّم جواز الاسترجاع ٠‏ 
يم مقام الأول. فيكون نما 
اله نمالى أن ذلك لايبوز. 
تخلية المرأة سواء استّبدل مكانها 
(۳: 0۱ 


من حیث ان اقا 






إقامة امرأة مقام امرأة. 
البييضاريّ : تطليق امرأة وتريّج أخرى. 
niv‏ 


۲0:۲ 


مله مر 


أبوحَيّان: والاسستبدال: وضع التّيء مكان 
التّيء, والمنى: أنه إذا كان الشراق من اخستياركم 
فلاتأخذوا ما آنيتمونٌ شيًا. إلى أن قال:] 

التي نهى أن تأخذ مسنها هي المستبدل مكتاتجة 
لاالمستبدلة؛ إذ تلك هي اني أعطاها الال اليا 
استحدانهاء بدلیل قوله: كيت تأخُدرلة ومذ لى 


MM: 











کم اانی تعض» التساء: ۰۲۱ (۲: 1۲۰۵ 
البوتوي ترغبون فیها مکان 
ازوج ترغبون عنهاء بأن تطلّقوها. 0/۳ 


المَراغي : أي وإذا رغيت أتها الأزواج في استبدال 
زوج جديدة مكان زوج سابقة كرهتبرهاء لعدم 
طافتكم الصَبر على مماشرتها. وهي لم تأت بفاحشة 
مئنة, وقد كنتم أتيتموها المال الكثير مقبواء أو 
ملتزمًا دقمه إليها فصار ديا في ذمتكم» فلاتأخذوا منه 
شيئًا. بل عليكم أن تدقعوء هاء لآتكم إنا استبدلتم 
غیرها بسا لاغراضکم ومصاکم, بدون ذئب 


ولاجریرة ثیح آغذ شي. مناء فأ حق تستحلون 
ذلك وهي ثم تطلب فراقکم. وم سی إليكم. لتحملكم 
على طلاتها؟ 

وإرادة الاستبدال ليست شرطًا في عدم حل أخذ 
شىء من ماها, إذا هو كره حشرتها وأراد الألاق , له 
ذكر أنه هو الغالي فى مثل هذا الحال. ألاترى أنه لو 
طلفها وهو لايريد تزوّج غيرهاء له اختار الوحدة 
وعدم اتید باتاء وحاجتهم الكثيرة, فإِنَه لايحلٌ له 
0 





آخد شیء من ماطا. 





محتّد جواد 2 وتسأل: لاذا خم اه 
الي عن أخذ مال الرّوجة في حال استبداها بأخرى , 
يبع العلم بان الأخذ بحرم عل كل حال؟ 

ابوا : ليس من شلك أن الأخذ مرّم سواء استبدل 
و یستبدل, وقد تکون المكنة في ذکر الاستبدال 
اسوم أن ازوج ربا توم أن له آغذ الهر من 
الأول لبدفعه للتائة. لأئها ستقوم مقامها. فيكون لها 


کل ماكان لتلك. ولأنّ الدّفع للاثتتين ييثقل كاهله, 
فأزال لله سبحاته ار و الاستبدال 
بالرّات WAT)‏ 


الطّباطَبائيَ : الاستبدال استغمال, ببعنى طلب 





زوج مقام زوج: أو هو من 
مق |قامة اسرد متام آخری 
بالاستبدال, ولذاك جمع بین قوله: وبين قوله: 
(اسییال) ك کا الاستبدال مقعلا عل ممنی 





زرجا ا 


(rov) 


86 / المعجم في فقه لغة القرآن... 
الأجوه والتظائر 
غاني: بل على ستة أوجه: أهلك , نسخ. 
غير جدّد, حوّل, اختار: 
فوجه منها: بدّل , أي أهلك, قوله: و ب 








أمناهم إهلاکا. 


والوجه الثاني بدل» ي نسخ» قوله: وب 
RSE ۹‏ 







رونه, کقرله؟ 
دَمَابدُوا تبديلا» الأحزاب: +5. أي وياغيرواء 
ووه 

والوجه الرَابع : بدّل, أي جدّد الشلن, فوله 
لما تفجث جردم لام جلو یناه 
الساء: ٠١‏ كقول : ؤم تُيَدُلُ لص خَيْر الآزض4 











إبراهيم : 18, تبدّد خلا آخر, ويقال: بغر حاها سوی 
هذه الحالة. 

والوجد المخامس: يدل , أي حول من حال إلى حال 
تسوله: «قولیف یسب اه 
الفرقان ٠ ۷١:‏ يمهم اله من الكفر إلى الإيان. وسن 
القجور إلى الإحصان. 

والوجة الادس: بل یمني اختار, و 





٠‏ يعني من يختار الكفر 





جك سس 


عل الإيان. ويشتري الكفران بالشكر. ‏ (0008) 
الفیروز اباديّ: [ذكر مثل كلام التامغاني إلا أله 
خالقه في الوجه التادس فقال:] 
التادس: بمنى یلیس قي طريق الم واللان: 
«پنش ان 43 الکین: ۵۰. 
(بصائر ذوي المییز ۱: ۲۱۷) 





الأصول ار 


.وال الإجسل مبادلاً وبدالة: أمطيئه مثل 
مات مه . ودلت الق أيضًا: غيرته. وإن ل ت 





آ-ويتحد القملان «بدّل» ودأبدّل» في الاستعمال ٠.‏ 
ويسفترقان كباترى. ومثال اتمادهما قوله تمالى: 





بالحلقة. إذا تيت هذاء وجملت هذا مكائه. ويدّلثُ 
الغناتم بالحلقة , إذا أذبته وسوّيته حلقة, ويدَلتٌ الحلقة 
بالخاتم» إذا أذبتها. وجملتها. 

وعلّه ره موضکا 
تغبير الصّورة إلى صورة 
والایدال تحید ابموهرة وا 

۳ وا اه - ن الإ والشندرة. 
والیة التريعة فقد عذها وهی رباعیة من 
















___بدل/ ۸۹۱ 


«ب‌دل». وعد الفيروز اباديّ همزتها زائدة. فجملها 
ثلائية من «ب د ل» ونسب الوهم [لی اور , كما 
آنکر ذلك السَاغان علیه یضّاء وقال: «وحسئها (أي 
البأدلة) أن تذكر في تركيب (ب د ل) مع أخواتهاء كبا 
ذكرها ابن فارس والأزهّريٌّ». 

٤‏ ولكن يؤخذ على الفيروز ابادي أنه ذكر البأدلة 
في ب د ل» ثارة» وفي «ب أد لك تارة أغرى, وكذا 
فمل الأهَرِيَ والخكيل وغيرهماء ولم يتعرّض لذكرها 
ابن فارس في «المقاييس» قط . 








ولايجدرٌ بن يععبه عليه أمر, أو يخبط فيه خبط 
عشواء أن ينسب الاشتباه والوهم إلى غيره. ويدو أن 
الفيروز اباديّ كان مولا بتعقيب الموهري» إذ ذكر ,في 








مواضع كثيرة من کتابه عصبارة دووهم اور 
ولاوهم ة. فا هري بروي في غلب الأحيان لاه 
عن المرب دون أن بُنضمه للقياس» كبا هو ديدن من 
شافه الأعراب. 

٠‏ إن إرداف المجوهَريّ هذا المعرف بالرياعي 
لرأي حازم, بعضده ماورد في كثير من كلام المرب بهذا 
الصّدد. قال سِيبوَيه : «إن كانت في كلمة وأحدة نحو 

له . وقالوا في 


۳ 







.له زلة ماهو من تمس المرف! 


شکا یه »بذف | 








ذكر أمثثة هذه العوارض الآلاثة. 
تكون أوّل كلمة با مرف 
:اعم أن المرب 
أوْنْتَ» یدل, ویقوا 





ری 
بال وأيويُوب, يريد أباأيّوب. وشلامي بيلد م 
آردف هذ القول بالقول التقدم. 

وقد قال في آخره: «لأنّه بنزلة ماهو من نفس 
الحرف»؛ أي أنّ هذا الّرب من الحذف يكون بمنزلة 
حذف يحصل في تفس الكلمة لافي كلمتين, كحذف 
الهمزة من «يشولة» أي يسوةك, كه مّل في موضع آخر 
ين «الكتاب». 





الاستعیال الق رن 
جاء «الببل» في القرآن بمعنى العوض أيضًا لاسم 
ات والمی عل التواه, ف مس میغ . هي: 








ب ان والستد: « دل 
ره 








۱ تکاپ ۳ 41 


۷ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج 4 





د أمثال الكافرين: إا شتا َد 











تبیاه التهر: 14 
«علی آن تب که الواقمة: 31 
ه- الجلود: کَا تمجث جلودم ندنام 

۵٩ التساء:‎ 


ایکون لى أن أب يِ تلبی4 
لد خيرا من الكافرين: «غَلنى أ 





۲٩ الزمن:‎ 





ن الأرض: يَوم تُجدلُ الآزضُ غَيْرَ الآضٍ 


والشنواث» پراهيم: 1۸ 





4 
پونس: 14 
الشمام: ۳ 
ا: ۵ والکهف: ۲۷ 









ع -سته :ون تبد ئة اله تیبیلا4 
الأحزاب: 1۲ والفتع: ۲۳ 

۲-الإبدال» 

أ خير من امك اترقة: ‏ أن پیا 
خا بنا القلم: ۲۲ 


ب ۔أزواجا خیرا من آزوامه: نی ره ان 


اشاء: ۲ 





شوت سس تب بدل/ 





موارد کل صيغة تختلف عن موارد 
ایغ الأخرى إلا مورة) واحدذ)؛ حيث تمد (ب) من 
الإبدال مع (ج) من الاستبدال في موضوع الأزواج. 
وهذا الاستقلال في الاستمال ين بوجود نوع اختلاف 
بين معاني هذه الصّيغ' کالاختلاف بین (بدل) و(أبدل), 
يتفاوت الموض سلا وإياًا في كلّ صيفة. 
فالموض في التبديل إيجابيّ. مثل: (ب). وسلبي مثل' 
(أ)ء وبحايد في (ج), وهو مورد واحد. وفي الإبدال كله 

ي وی اب کل له و الاسدال سل في 
(أ) واب), وحايد في (ج) , وهو مورد واحد, وفي البّل. 
سلي» وهو مورد واحد فقط 

وینوق الیوض الاب في الجموع البو 




















ينسب لٍل موسی في (ل. 


کم کل بدیل سل في القرآن هو بفعل الیش إلا 


مورة) واحدًا في اتدل . مم 





تا اختصل (تبدیلا) باس اه) فيمورد في (ع) 
وجاء مكانه نویه قوله تعال: ون تيد ص 
پیلد فاطر: 61 .وب «التهد» في (ط) وب (كليات 





لله) في (ص). واخحس (مُبدّل) ب(كلات الله) في 


موردین, واشترك معه «التّبديل» في مورد واحد. 





رابگا: ینتس الإبدال بأمرين: 

١‏ أنه جاء ببمنى الجازاة والمكافأة دائاء متعديًا 
بنفسه إلى مفمولين :إلى الشّخص أُولَا. وإى البديل ثانا 

)أن البديل في الججميع «ا: 
«التبديل» في مورد (عانی أن تذل خا بسنب 
العارج: AA.‏ 

خاستا: اختص «ابدل» بالبیت والیّب. 
وبالكفر والإمان في (ب) واج). وألمى بها في اأ 
أزوابًا أخرى مكان أزواج اليّء وفيه إشمار يفضلهن 
على غيرهنٌ كفضل اللَيّب على الخبيث. 

سادگا: تمدّی «التّبدیل» متل «الابدال» بنفسه إلى 


لیم وال مفعول واحد لا ی مورد واحد؛ حبیت. 


واشترك معه 











ا 
والظاهر أنَّ الباء فيه ليست للتّمدية. بل جامت 


اللمقابلة. مثل: (مكان) و(غير) و(بمد) فيا يأ من 
الآيات. 
وقد تمدّى «التبّلء إلى ادل منه بالباء. وكذلك 
«الاستبدال» في (أ. وسكت عنه في موردين من (ب): 
وجاء مع كلمة (مكان) في (ج) كبا سیا 
سابعًا: جاءت كلمة (مكان) مضافة 








ال مه 





اللمقابلة بينه وبين البديل في الآيات: 
الأعراف: ٠١‏ 
اقعل: ۱۰۱ 





٤‏ /العجم في فقه لقة القرآن.. ج 5 سس 
وا شل عبرم ما يا قال الذي 





فهل هناك فرق بينه وبين ماإذا أّق بدون (مکان): 
میل: « یل اه سا 










متزلة (مكان) في الآيات 
. وتظيرها كلمة (بعد) في 
ین فد هم اه الثور: ۵0, ولك 
نين الَظر في آیات هذه المادة لتقف على أسرارها 
وخفاياها. 

ناسمًا: جاءت في هذه المادّة نصوص متملقة باللتسخ. 














پونس: ۱۵ 





تعلیئًا على قوله تعالی؛ مانغ 
ات خر ما آز > البقر: 
: - وتلك عشيرة كاملة ‏ وقد جاءت فى. 
الموص ذيل قوله الى : اليف بر اله مأ 
نات الفرقان:۰۷۰ آراء حول ذللد. وقد نقلها 
القاسميّ وشرحها نقلا عن ابن لیم »فلاحظ. 

بوهي إحدى المسائل المتعلقة بالوعد والوعيد التي 
تلفت فيها الأقوا ال والآراء بين المعتزلة والإساء 3 
وأهل المثريث ثرجها إلى «وع ده 





















فهرس الأعلام والمصادر المنقول عنهم بلا واسطة 


الآلوسي: رة ۸۷ 
روح السسماني,ط: در احیاء 





ابن أبي الحديد: عبدالسميد (636) 
شرح نهج البلاغة ط: إحياء 








الکنب» یرونہ 

ابن أبي اليمان: يمان (AE)‏ 
اتید طا؛ بغداد, 

أبن الألير: اند ov‏ 
الهابة. ط: إسماعيليان نم 

ابن الأثير: ۳ 
الکامل, ط: دار صادره ييروت. 

ابن الأنبارئ: محمد ۳۲۸ 
غريب اللغة؛ ط: دار الفردوس» 


ببررت. 

ابن باويس: عبدالحميد ,۱۲۵۹ 
تفسير القسرآن ط: دار الفكر. 

وت 

ان الجوزي: عبدانزحمان ‏ (9۷) 
زادالمسسیره ط: لمکستب 
الاسلاسي: برد 

ابن خالَويه: حسین ۳۷ 
|عسراب فسلالین سسورنهطز 
ا ا 

این خلدرن: عبدالزحمان ‏ .ها 
متفه ط در القلم؛بیروت. 











ابن دُرد: محمد wr‏ 
الجمهرة, ط: حبدرآباد دكن. 
ابن التکیت: پمترب ۰ ۲۵0۱ 
١‏ تیذیب القفاظ ط: الآستائة 
الزضوّة مشهد. 
۲ إصسلاج المستطقة :داز 
الممارف بمو 
+ الإبيالة ارہ 
د أل قاط مر عب 


(en) 





ابن القجري: هة اف ١(٠‏ 
الأمسالي. ل دار لمسمرف. 
بروت. 

ابن شهراشوب: نحتد ‏ لهدما 
منشابه الفرآن» ط: طهرال. 


ابن العريي: عبداد (esr)‏ 
أحكام القرآناه ط: دار المعرفة, 
یروت 


ابن عریي: شحیی الڌین 0۲۸ 
تفسير القرآن: ط: دار اليقظة, 





پیروتہ 

ابن عطيّة: عبدالحقٌ 6ev‏ 
المحزرالوچیز: ط: دار الكتب 
العلميّة؛ ببروت, 


ابن فارس: أحمد rne)‏ 
١‏ المفاييس؛ ط: طهران. 
۲-الشاحین: ط: مكنبة الأغرية. 





*-تأبیل مشکیل الشرآنهط 
المكتبة العلميّة. القاهرة 

ابن مسقن wes‏ 
ابر اتمه :جنران 





۲ البس‌دابة والشسهايف. ‏ 


المعارف» پیروت. 

أبن منظور: محمد mv‏ 
لسا المرب طه دار صادر: 
يروت 

ابن قاقيا: عيداله (tA)‏ 
الجسمان: ط: المسعارف. 
الاسكندرية. 


1 هده الأرقام تاريخ ارفيات 





بالهجریة. 





7 / المعجم في فقه لفة القرا 








این هشام: بداف 
ستني | 
القاهرة. 

أب البركات: عبدالرحمان .08000 
الييان» ط: الهجرة: قم. 

أبو حاهم: سهل ۸ 





ط: دار الكتب, بيروت. 


أبو زُرعة: عبداررّحمان ‏ 04.9 
حجة الضرادات: ط: الزسالة. 
پیروت. 

أبو زهرة: محثد (rne)‏ 
المعجزة الكبرى, ط: دار الفكر 
يروت 

آبو زید: سید (e‏ 
الرادره ط: الکاولکیّة:پیروت. 

آبو التمود: محتد an‏ 
ارشاد العقل الشلیم: ط: مصر. 

آبو سهل الهروي: محتد ۰ 0۳۲۱ 
القلويح: ط: التوحيد. مصر. 

أبو عُبّيد: قاسم (e)‏ 
غريب الحديث؛ ط دار الكتب, 





بيروت 





أب فتهدة: تئر ۳ 


مسجاز الضرآن, ط: دار کر 


مصور 

آبو الفتوح: حسین (et)‏ 
ررض الجستانه ط: الآسعانة 
الزضوة مشهد. 


ع1 








أب القداء: إسماعيل .00 
المسختصر ط: دار المرقف 








بیروت. 

ese) ey. 
الشروق ری ط: صبرتي‎ 
۳ 

أحمد بدوي: تسس 
مسن بسلاغة الشرآنه ط: دار 
التهضة, مصر. 

الأخفش: سعيد (e)‏ 
مماني القرآنء ط: عالم الكتبى 
یروت. 

الأزفری: محتد rv)‏ 
تهذیب ال ط: دار المصر. 

الاسکافي: مد كن 

اال رار لاناق 

یروت 

الاصمعی: عبدالملك ۳0 
دیا لکنب» زوا 





ایزرنسو: توشبهیکو ۰۰ (۱۳) 


خسدا و انسان در ضرآن, بل 
انتشاره طهران 
البحرائي: هاشم ow‏ 


البرهان, ط: آفتاب, طهران. 

البرُرسوي: إسماعيل ‏ 01۲۷ 
روح البياذ» ط: جمفرت طهران. 

(r. 
دائرة الممارف ط؛ دار الممرفة.‎ 
بیروت.‎ 

البقوي: حسين e‏ 
مالم ازيل ط؛ القجارة 
ممر. 

بت القاطی: عاند: ۰۰ ۳۷0 
١ء‏ الق فمير البسيائي» ط: دار 








سن 

؟- الإمسجاز البسيائي. ط: دار 

السمارف مص 

ن العامل: محتد (1۱۰۳۱ 

لوفی, ط؛ مهر. فم 

بيان الحق:محمرد ‏ انحو 590 
وطح البرهان, ط: دار الم 








يروت 

اري: عبداف (asl‏ 
نارای ط: دصر 

اشترق: سمند تفن واا 





نيج الشبافة في شرح نيج 
البلاغة, ط: امبركبير. طهران. 


التفتازائي: مسعره wn‏ 
المطؤل , ط؛ مكنبة الذاوري, 

م 

الاين مبداللك اا 
فق اللخ ط: مصر. 

تقلب: آحمد ۳ 
القصیح. ط: توعد مصو. 

الجرجائن: عل u‏ 
الشمریفات: ط: تباصر مسرو 
هرن 


الجزائري: نور الدّين ‏ ۱0۸ 
فسروق اللسفات؛ ط: فسرهئكق 








اسلامی؛ طهران. 

الجضاص: آحمد ev‏ 
أحكام القرآنه ط: دار الكتاب 
بروت, 

جمال الڌين عَيَام امماصر) 
بحوث في تیر القرآن, بط 
المعرفة, القاهرة. 


الجواليتع: ترقرب .00.۱ 
الممزب. ط: دار E‏ 





الجرهري: إساعيل ‏ ۳۱۳ 
صحاح الفةء ط: در السلم: 
یروت 

الحاثري: ند علي ‏ 08400 
مقننياث الدّرر. ط: الحيدريّة» 
طهران. 

الحجازي: محمد محمود (مماصر) 








رالزاس ط: المثى, بغداد. 
حسنین مخلوف (ساصر) 
صفرة البياثه ط: دار الكناب 
مصر. 
جِفئي: محند شرف ١‏ اساصا 
إعسجاز الفسرآن البسباني» طا 





الأمرا» مصر. 

الحقوي: يافوت om‏ 
مسجم البللدان, ط: دار افر 
پروت. 

الخازن: علي we»‏ 


لباب التأربل» ط: التسجاريّة, 








ابيروث. 
+ أساس البلاغة: ط: دار صادره 


بیررت. 





الزازي: محتد ow‏ 
مختار لشحاح: ط: در الکتاب 
بیروت. 

الزافب: سين 6 
المفردات: ط: دار السعرفة: 
یروت. 

الژاوندي: سبد ow)‏ 
ففه الثرآن ط: ايام فم. 

رشید رضااسمند  .‏ ۳۰۵ 
المنار؛ ط: دار المعرفة: ببروت. 

الأبيدي: محتد Ovo)‏ 
ناج المرومز الط مصر. 

الزجاج: اام e‏ 
م لماي ارتا طا عام 
الكت يبرو" 
توالت 
شرحید:مصر 
+ إعسسراب القسرآفه ط: دار 
الكتاب یروت 

الأركشي: محمد wm)‏ 
البرهان» ط: مار إحباء الگنب 
نامرد 

الأرقلن: خيرالدين 0 (ساصا 








الشكاكي: يوسف ow‏ 
مغتاح الملوم ط: دار الكتب. 
بیروت. 

سلیمان حییم (سامرا 
فرهنگ عبر قارسي, ط 
!سرانبل. 


الشهيلن: عبدالزحمان ‏ 0۸1 
روش انه ط: 
یات نامر 
سییه: عمرو 
الکستاب, ط: الم الك 





بیروت. 
الگیرطن: مبدالزحمان ۰ 0۱۱ 
.نان ط: رضي» طهراذ. 
المشوره ط: يروت ۳ 
تفسير الجلالين, ط: مصطلني 
الباليء مصر (مع أنوار التتزبل). 

سید تب (rav)‏ 
فسي فلا ارآنهط: داز 
الّروق» یررت. 

التير: عبداله (rer)‏ 
جوم مین ط: الأشين» 
الکریت. 

القربيني: محمد nw)‏ 
الشراج المنبر. ط: دار الممعرفة. 
بیروت. 

القريف الرّضي: مسد ٤١1‏ 
١‏ تلخیص الیانه ط: بعيرتي. 











تأوبل؛ ط: البمثة 
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القریف العام: محتد ‏ ۱۱۳۸ 
مرآة الأنرار ط: آفتاب, طهران. 
الشریف المرتضی: ur‏ 
الأمالي. ط: در لب یرو 
شريمتي: محند تتي ۰ 0:۷ 
تسفیر نسوین؛ ط: فنرهنگ 





اسلامی؛ طهرائه 

قوقي یف (ساسر) 
تیر رر رات کیا 
المعارف بمصر. 





القاهرة. 
١‏ الأضداد ط: دار الکتب. 


يروت 

صدر المتآلهین: محند  )٠٠0١(‏ 

رنه ط: بیدا قم. 

الصدوق: محمد ra)‏ 
الشوحيد ط: اتشر الإسلامي 
۳ 

طه الرة: محمد علي (ساصرا 





rı) 








ا جایع باه ط المصطنی 
البابي؛ مصر: 
۴ أخبار الام والشلوك ط: 
الاستقامة, القاهرة. 

اليحي: فخرالذين ١‏ (فوءا) 
کج ری 
المرنضوة, هران 
۲ غريب القرآذ. ل: النجف. 

اللطاري: جرهري ل۸٣‏ 
الجرامر: ط: مصطلى الباين: 
اغبي 

العلّوسي: محتّد لحن 
التبيان» ط: اللممان: النجف, 

عبدالجبّان أحمد (e)‏ 
١‏ ره نیزا ات 
یروا 
۲ مستتابه نان دار 
رات الام 

عبد لماو اذاي :0-1 
الأفاط الكتايية, ط: دار الكب. 


امماصر) 
الإمسسجاز المددي ط: دار 


عبدالمنعم الجمّال: محمّد (ساصر) 








التقسمر الشريد, طن بإذ مجع 
البحرث الإسلامى . الأزه. 

التأثائي محقد 0 نم 
میم الا بل سکیا لا 





يروت 
العروسي: عبدعلي 0 (00015 
الثقلين: ط: إسماعيليان. فم. 
0s‏ 








قهز اليك طا داز احیاه 
الكتب القاهرة. 

الفظتري: عبدا ow‏ 
فان ط: دار الجبل. بيروث: 

علي اصفر حكمت ‏ امماص) 
نه كفتار در تاريخ أدياتة ط: 


أديئات, شیر 
القياشي: مستد .انعر 
التفسيره طا لاسام طهران. 





الحجّة, ط: دار المأمون ببروت. 
الفاضل المقداد: بن عبدا ۸۲١0‏ 
كنز العصرفان, ط: الصرتضريّة. 





طهران 

القخر الزازئ: محمد 0-۷ 
تسیر کیره ط: عبدالّحمان. 
القاهرة. 


فرات الكوفي : ابن إبراهيم 
اتفسير قرات الكرفي ؛ ط ‏ وزازة 
السقافة والإرشاد الإسلامي . 








طهران 

الفزاه: بحیی ۳0 
معاتي القرآته طلة تار خسوو. 
اطهرائد 


قريد رَجِدي: محتد 0۳ 
الم صحف الم تشر ط: دز 








۲ بصاثر ذوي الشمییزه ط: دار 





لتحریرهالفاهوة. 

الیو أحمد ۳ 
مسمیاح الستبره ط: المکتبة 
الملمية» ببروت. 


القاسمئ: جمال الین ۱۳۴١‏ 
محاسن التأويل: ط: دار احیاء 


کب التامرة 

القالن: إسماعيل wo‏ 
الأمالي ط: دار الكتبء ييروث. 

الْرطيَ: محقد (mı‏ 
الجامع لأحكام القرآث ط: دار 
إحياء الثباث» ببروث: 








ی عبدالكريم ‏ (4368) 
لطسانف الاشسارات» ط: دار 
لکناب, القاهرة. 

۳ 
تنسپرالشرآن:ط: دار الکتاب» 








قم 

الفيسي: مک um‏ 
منکل |عراب الفرآن: ط: مجعع 
لت دمشق, 

الكاشاني: محسن (u‏ 
الشافن: : الأعلمي یروت. 

الكرخي: يداف ۳7 
السالك والالك: ط: مکنة 
المئی, نداد 

الكرمائي: محمرد 0 


أسرار القكرار ط: لس 
القاهرة 


rv 
ار الكب‎ 
(ساسر)‎ 
قاموس سريان: عرین ۰ طا‎ 
الكاثوليكية ؛ ببروت.‎ 
rw لويس معلوف‎ 
المسنجد في القفةء ط: دار‎ 
ييروث.‎ ٠ المشرق‎ 
uo) الماؤردي: عن‎ 
اللكت والمبون, ط: دار الكنب.‎ 
یروت‎ 
(a الميرّه: محمد‎ 





الکامل, ط: مکنية السمارف, 
روت 

المجلسن نهد مر ۱۱۱ 
بار لوا : ثار احسیاه 
اترات یرود 

مجنمع ال جماعة ‏ (ماصمینا 
مستمجم الافاظ: ط: آرسان: 








طهرانه. 

بمتداسال ...ساسا 
سم نالعا ط: دار 
اک الفاهرة 

ماد جرا 0 


اتضیر الکاشف: ط: دار للم 











الأثباه والتظائر. ط: المکتی 
العريئة: مصر. 

التقدسی: شیر (rae)‏ 
بده والتساريخ, ط: مكنية 








الشخاس: أحمد ۳ 

مماني القرآن» ط: مگة المكزمة. 
5 ده 
مدارك التتزيل: ط: دار الكتاب. 











پروت. 








n اليزيديّ: بحبى‎ (rv) 
شفحات الحمان: ط: سنگي» غريب الترآن ط: عالم الكب.‎ 
يروت‎ 

اب زب اليمقويي: أسمد 0 
غرالب القسرآن. ط: مصطفى 0 التاریخ ط: دار صادره پیررت. 

الايي: مصر دائرة المعارف الإسلات یوسف خی 0 

هارون الأعور: ابن مرسى ‏ (544) جهان: طهران, الملحق پلسان العرب, ط: دپ 

ار ط: دار الحرتة. | الواحدي: علي ا | الحرزة قم 





بنداد, الوسيطء ط: دارالكتب الملميّة: 


e 


















e) 
(ur) 

۳0 

صم 

ow 

۳ 

um 

ابن مسعود: عبدا. ۳0 

ابن عاد (0 | اين السیب: سميد. «e‏ 
این عامر: بدا 0۱۸ | این ملت: مبداللطیف. .۰ (۸۰۱ 
ابن عييّاس: عبداف. مج | ابن المثير: عبدالراحد. ‏ ۳ 
این عبدالملك: محتد. ۰ ۲۲۲ | ابن نحخاس: محمد ow‏ 
ابن مساكر 0 9 
ابن عصفور: عل nw ow‏ 
ابن طاء: واصل. or»‏ ۳0 
ابن عقيل: بدا wen mn‏ 
wm‏ 6 

om‏ لكام 

nen ۸ 

ابن قورك: محمد. (.) | أبو أيوب الأنصاري: خالد. (۲) 
ابن كثير: عبداك. ( أ ابو البقاء الكنوي: آترب. ٠٠0۹‏ 
عبدائز سان (090 | ان کب الق مد ۰ (۱۱۷ | بو جر عبداف: u‏ 
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أبو بكر الإعشيد: أحمد. لدجم 
أبو بكر الأصم: ۲۰0 
آیوالجزال الأعرابي. 0 
آیو جمفر القار: بزید. ۰ (0۳) 











آیو الحسن الضانغ. 0 
آبو حمزه التّمالي؛ (Ne)‏ 
ابو (e‏ 
wn ۳‏ 
آبوداود:سلیمان. (ve)‏ 
أبو الذرداء: غر n‏ 
0 
۳ 
0 
0 





أبوسعيد الخُذري: سند. ‏ ۷ 


أبو سعيد البغدادي: أحمد. (40) 








أبو سميد الخرزاز: أحمد. . (40) 
أبو سليمان الذمشقن: 

عبدالزسمان. (o‏ 
آبوالشمال: قتلب. 0 
أبو شريح الخزاعن 0 
أبو صالح, 0 
أب اليب اللفوي. 0 
آبو العالية: ژفيع. 6 
أبو عیدالحمان: عبداف. .۰( 
أبو مبدلل: محمد 0 
آبو شمان اا ۳۸ 
أبو العلاء الممر eu‏ 





آبو علن الأهوازي: حسن. ‏ (440ا 
آبو علي یشگویه: أحمد. ‏ (451) 


عبدالمتك. 9) 
أبو ممروابن العلاه: زتان. ‏ (154) 
أب و عمرو الجَوْميَ: صالح. ‏ (60) 
أبو مرو الياني:إسحاق. 6503 








آبو لفضل الرازي 0 
آیر زاب 0n‏ 
أبو مالك: عمرو. 0 
0 
9 
بو مُخلم: محمد se‏ 
أبو مسلم الأصفياني 
محمد ۳ 
آبو شیر الم 0 


آبو مومتی ری پداف. (40ا 
ابو تر :اد ۲۳۱ 











آپو زیر دزمان وم 
ایم ۳۳ 
أبو يزيد المدني:. 0 
اراس ew‏ 
an E,‏ 

0 

e 

e 
0۷۷ الأخفش الأكير: عبد الحميد.‎ 
wv إسحاق بن بشير.‎ 
0 الأسدي.‎ 
0 إسماعيل بن قاضي.‎ 
en الأصم: مخمد.‎ 
الأعشى: ميمون. سم‎ 
الأعمش: سليمان. مه‎ 














الأوزاعيج: عبدال حمن. 
الأهوازي: حسن. 





جهرم بن صفوان. 
الحارث بن ظالم. 
لخذادی... 








0 
۳ 


vl 
tan 
un 
o 
۳ 
0 

0 

6 
rw 
(rool 
(rw) 
۳ 
uw 
uw) 
ow 
صم‎ 
۳ 
۳ 


(re 


البغدادي: ابن محمد (۲۹۷) 


لمكن 
ی 
0 
5 
o‏ 
0 


wn 





الرّضي الاسترابادي. 
الزتانع؛علن 


رويس محمّد. 


الزا 
۳ 





الرججاجِي: عبدالحمان. 
الزهراوي: لف 
الأغري: محقد. 

زید پن آسلم. 

ازيد بن ثاب 


هم 
(en‏ 
0 
لحم 








n) 
0 
0 











om) 
0 
war) 
لمم‎ 
عاصم الجَشدري. ليل‎ 
عاصم القارن. م‎ 
o) عامر بن عبدللة.‎ 
عباس بن الفضل. لصم‎ 
07 . عبدالرحمان بن أبي رة‎ 





nw 
n 
uv 
(0 
لضم‎ 
0 
رمم‎ 
(n 
۱۱۳ عصام الین: عدمان.‎ 


عصمة: بن عروة. 0 
العطاء: بن أسالم. oe‏ 
عطاه بن سالپ (rv‏ 
عطاء الخراساني: ابن عبداه. (۱۳9 
وکرمة بن بدا (e)‏ 
علاء ہن سایق 9 


ن أبي طلحة. صم 


ن عاند. 0 











اقتاؤة: ين دعامة. 





hon) 
0 
9 

لكل 
0 
Ae)‏ 
.6 
leat)‏ 
ry‏ 
0 


0۸ 
۳۳ 
۳ 
۳۸ 
or» 
للك‎ 
av) 
۳ 
rw 
۳ 
لحم‎ 
0 
8 
0 
(r) 


(Ae) 





الماتریدي: محمد ۳ 


المازني: بكر. ۲ 
مالك: بن أنس. ov‏ 
مالك بن دینار. ۳0 
المالكي 0( 
اتقو 9 
مجاید: بن متیر 0s‏ 
المحاسيی: حارت, ın‏ 
محبوب: 0 
محتد آيي مون 0 
محمد بن حبیب. (tte)‏ 
محمد بن الحسن. aw‏ 


محمد بن سم الأصفهائي. ‏ 0) 
محئد بجددابين عي كبراد. 





۳0 

مان 9 
مرواق بن حكم. )6 
المُشهر بن عبد الملك. 0 
مصلع الدّين اللاري: محمّد. (515) 
شرف بن التخير. uv‏ 
شاف بن جبل. ۸ 
رین سلیبان. .۰ 1۱۸0 
المغريي: حسين. ۸ 


المفضّل الضَيِن: ابن محمد 0181 
مکحول: ین شهراب. ۰ 0۱ 
المنذري: محتد er)‏ 
المهدوي: أحمد. e)‏ 








e. 
0 
(we 
۳۸ 
r) 
۳ 
۳ 


0 


